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4 ד. א. פרידמאן 


0 4. 


אליהם יתחברו הסוידרְיגילובים והסמרדיקובים. 
פושעים, חולים, גזירים, חדי-שבל, רכי-לבב, 
תמימים, ישרים, בעלי-ידיעות, אנשי-אמת - 
בּלם יחד עומדים סביב ה, זּקְנה", שָרְסקולניקוב 
הָעז לרצחה, וכלם יחד חוזרים על דבריו; 

-- ,מנוחתה. צדן! -- ודי, | אמא,< לכי 
למנוהתך, | ממשלת השכל והאור | עתה! 
ו... הרצון... והפח! ועתה נראה. וְּננַסַה- 
נא את פחותינו". 2 

האמנם כבר נרצחה ה,זקנה"? האם לא 
היא היא המדברת מתוך גרונו של אסנין: ,אגזור 
לשנים את כל הארץ"? 1 

אכן | באה ה,העזה | הגדולה" | של 
רסקולניקוב, אבל הזקנה לא מתה עוד. כי 
לא זקנה היא כלל%. צפור חול היא. את 
עצמה תאכל ואת עצמה תלד. באש-חייה 
תִפָרף ומאפר-מותה תקום,. צפור חג?! 


אם יש באמת לרוסיה ,תעודה" ואיזוהי 
תעודתה -- קשה לדעת. דברים שבאמונה הם. 
אבל זה ברור: בגורלה יש אחד מרמזי 
אצבע-ההויה, ואולי גם יותר מאחד. ,נאיר 
במדורות את מרחבי הערְבות..." יאמר בלוק 
בשם בני עמו. לאור מדורה זו מכרחים 
יהיו הרבה עמים לפשפש במעשיהם. יד 
האלהים היתה בה, ברוסיה, ליסרה. יד הגורל 
היתה בה לחזקה ולסעדה במלחמתה האימחה 
עם עצמה ועם שונאיה. טובי בניה אינם 


הדלים לעשות חשבון הנפש. שונים הם 
הערכים והקנינים שבלבם מן | הערכים 
והקנינים המקְבּלים באירופה, מבט אחר יש 
ל,צין האלכסון/ של זרע-כלאים זה. עולם 
אחר בנפשם. דורות רבים ידינו על מצוות 
ה,עשה" וה,לא-תעשה" של לוחות האש ודם 
שנתנוּ מאותו ,הר קדוש", שעליו שר את 
הימנונו המשורר ויצ'סלב איבנוב. 

גם ‏ לגו, האסיטים הנודדים שבאירופה, 
הלבושים בגדי-שעטנז, יש ל%הרהר הרבה- 
הרבה בשבילנו אחרי שאלות המזרח 
והמערב, אחרי דרכינו ביצירת חיינו, אחרי 
עצם מהותנו האסיטית-אירופית ואחרי יחסנו 
לשכינתנו, שנשתנה שנוי גמור בדור אחרון. 

העם הרוסי ואתו יחד כל הגָּרים בארצו 
עוברים עתה דרך כּוּר צורף של ענויים 
נוראים. עקדתו אינה רק פוליטית. נפש עם 
וחיי דורות יעמדו למשפט. 

עוד גוי אחד יש בארץ וגם הוא עומד 
עתה לפני כסאחדין. עוד לא היתה תקופה 
כה אחראית בחייו כמו תקופתנו. שונאיו 
עוטים ‏ בו כלה. תקותו נתונה על כף ‏ 
המאזנים. | הארץ נשמטת מתחת ‏ רגלין. 
השמים עומדים להתפורר| על ראעו, זה 
אלפים שנה הוא נתון על האש והעצים, אך 
אף פעם לא היתה המאכלת כה קרובה 
לצוארו. 

אל אלהי ישראל! בזכות עמך הנצקד 
חוס-נא על כל עם נעקד. 


1 8. פרידמאן. 
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הממרה והמעזה, את הרוח חנופל עד-תהום וחממריא 
עד-שחקים. חַמדת-בשרים עד לידי שגעון 
וכסוּפי-אלוה עד ?ידי הקרבה עצמית על המוקד, 
אהבת-אדם אמתית ואכזריות פראית, מרדות 
והכנעה, עדינוּת וגסוּת, שבע ורְעַב, | רך 
ועצם -- אין מספר ל?תכונות המתנגדות זו 
לזו באָפיו של העם הרוסי, הנראה כלו 
כעדר ילדים גדולים, ילדים פראים, גדולי 
יערות וערְבות. | אף רבים מבני אירופה 
מסכימים ?דברי בָּלוק, החוזר על דברי 
כמה סופרים רוסים, באמרו: רוסיה היא 
ספינקס. יצור פלאי זה חַד עתה לפני כל- 
העולם חידה קשה. עלדידי בלוק הוא מזמין 
את כל ,העולם הישן? לבוא אליו, לעמוד 
וללמוד, ,חברים! נהיה אחים!" צועק הספינקס 
ומרים קצת את צעיף הדורות הנתון על 
נכשו, הוא מספר ע% עצמו, ‏ כי הרגל 
להעמיד סוּס-פראים ברוצו ולשבר את שדֶרתו 
ברכיבה, כי -- סק תי הוא. 


: 2 פּ 
פן, סקתים אנ כן, אפיטים אל 
עם עינים הומדות, אַלכסוניות, 


כך מכריז על עצמו הרוסי החדש ומאמין כי 
יצו באירופה דִי סוסים לרפב עליהם 
ולשבר את שדֶרתם. הימצאו? אכן חולת-אסיה 
היא עתה אירופה. אכן רבה היא השפעת 
ההרבות העתיקה של מצרים, סין והדוּ על 
השירה, האמנוּת והמחשבה האירופית. אכן 
גדולה היא עתה השאיפה במערב לדעת, 
להפיר ולהבין את המזרח, ללמוד ממנו, 
לנצל אותו, לַהְבָּנות ממנו,. אבל סְקְתיָה -- 
מה יש למצא אצל סקתים? והאם ‏ לא 
ברורה הסכנה? האמגם רק ,סקתים" הם 
,שנים-העשר?? 

כן, נכשל בלוק, נכשל. גם בתור אמן. 
כי ה,סקתים" שלו הם מהצד הספרותי 
גרועים | אף משירי | חומיקוב | ושאר 
הסלוופילים. בהטפה לאמית עולים עליו אף 
תלמידיו, ואסנין ‏ יוכיח. בשירתו ש% אסגין 
ל ,אינוניה" ובשיריו האחרים הספוגים 
מסתורין | דתילאֶמי, | כמו | ה,אוקטואיך? 
י,ההתדמות", | יש הרבה יותר רעיונות 
מעמיקים וממריאים, | הרבה יותר ציורים 
מפליאים ומנעימים. 

אך גם הוא, פבלוק וככל% המשוררים 
זמהפכנים של רוסיה המהֶפכת פעמים במשך 


שנה אחת, ממשיך מסורה עתיקה אחת ש9 
הספרות הרוסית, כמו שהמדינאים הרוסים 
החדשים ממשיכים את הפוליטיקה המורשתית 
של מוסקוביה ורוּס ביחס לאנגליה, לתוגרמה 
ולהדו, | למרות | ההבדל | העצום בנמוקים 
ובהשקפות-העולם אחד הוא גלוין החיצונל 
של הרצון הפנימי המפפה ב,למלעיזים על 
רוסיה" של פושקין, בשירה ה,פטריוטית" 
של טיוטשב, ב,פנמונגוליגּת" של סולוביוב, 
ב, יומן של סופר" | של דוסטויבסקי, 
ב,פטרוגרד" של בִלִי וב, סקְתִּים" ש% בלוק. 
רצון טמיר זה בא מתוך האמונה ב,תעודה", 
בתעודת רוסיה. רבות מחשבות בלב רוסי, 
אך רעיון התעודה לא יעזבהו. על צורתה 
ומהוּתה נחלקות עוד הדעות -- זה מאתים 
שגה! -- אולם על עצם היותה ועל הכרחיות 
היותה אין חולק. ימין או שמאל, ביצנץ 
או רומא, מונגוליה או פריז, מזרח או 
מערב, צמצום או הרחבה -- כל חלום שחולם 
המשכיל הרוסי על-עצמו הוא חולם גם על 
אחרים. תמיד חפץ הוא לזכות את חברו. צף 
את אויבו, | כי מחומיקוב | עד מרז'קובסקי, 
מפושקין עד אסְנין -- עוד לא היתה תקופה 
אחת בספרות רוסיה ובשירתה, שלא ידברו 
בהן ע? תפקידו של העם הרוסי בגאלת 
העולם ממצוקי הכפירה, הצער והשקר. משום- 
זה אין להתפלא כלל על הדמיון הרב 
שבמטרות הפוליטיות החיצוניות | ש? לָנִין- 
טרוצקי לשאיפות הפוליטיות של חומיקוב 
ומיליוקוב. | השתנו רק הדרכים והפסמות. 
הדחיפה הפנימית ש% שר-האמה אחת היא. 
משום-זה אין גם להתפלא על שלטונו של 
דוסטויבסקי ברוסיה. יצירי רוח הגאוני, 
החזיונות והמראות יחד, ע:זבו את מקומותיהם 
שבספריו ויצאו החוצה, כדי להתהלך ברחובות 
ולפעול בחיים, כה נצח דוסטויבסקי את 
טורגניב. | נצחון | גמור נחל. | הטורגניבים 
הכרחו לברוח מרוסיה א% המערב האהוב 
עליהם, ולְרוּדינים, אף לבזרובים, אין מקום 


במולדתם. | מתו | כל ה,המלְטים במחוז 
השצ'ירובסקי", ואלה המעט שנצלו מן הכליה 
גולים בפריז, בלונדון ובברלין, ושם הם 
מתאספים עוד לאספות כמנהגם ומתוכחים 
ומתוכחים עד אין סוף. בינתים יפעלו 
ברוסיה | הקרמזובים, | על | ידם | יעזרו 


הרסקולניקובים בעלי ה, פרובלימות?, הקוזלובים 
6% 
גגוּעי-המסתורין ושואפי העולמיות והנצחיגת, 
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ו 0 


שחורי-העור באמריקה ובמסבתם של שחומי- 
הפנים בהדוּ, בבתי-החמר ש% יושבי סין 
ובמשכנות-הבד של נודדי סוריה: ואירופה -- 
היא נתונה כְלָה מִיִם עד ים ברשת טמונה 
של קרנים אי-נראלת, היוצאות | מ[ המדורה 
הגדולה שמעבר לגבולות רוסיה הקודמים. 
שם, באותה ארץ שכמעט תמיד היתה לוּטה 
בערפלי-סוד בשביל בן-המערב, באותה ארץ 
של ,כל יכלת אי-אפשרית" עולים עתה צל 
המוקד מפעלי דורות רבּים, מסורות תקופות, 
מורשות קהלות, | הרגלי-חיים, | הלכותדקיום, 
כמיות-לב וספוקידנפש, אנשים חיים וערים 
דוממות -- כּלם נערמו יחד ומכרחים לפנות 
את מקומם בתבל *עולם חדש. קרְבןעוַלָה 
הם כּלם ובקרניה של אש זו יש, כפי-הנראה, כח 
מפוצץ אֶים הנמסר גם למרחקים. מפנין 
יחרדו תקלפי העולם| ושאנני החיים. | בו 
יש, בפי"הנראה, גם איזה אור פלא ואיזה 
חם מקסים. לקראתם יחרדו כמה מעלובי 
החיים וכמה מן המאמינים התמימים. מתוך שאיפה 
להתעלות הולכת ונחרבת ארץ גדולה ורחבה, 
וצמה רואה מבשרו את צער הסתירות 
החיוניות שבכל מבשר טוב וחדש. אותה ארץ 
ידועה לרב עמנו ובתוך עמה ישבנו גם 
בכינו, על ענויינו בתוכה בכינו לא פעם. 
צתה לא מעטים הם בינינו האנשים הבוכים 
צל צערה של אותה ארץ ועל ענולי בניה. 
מדוע עלה להם ככה? עם של מאה וחמשים 
מיליון נפט נעקד על מזבהה של תורת- 
אנשים | אחת -- האמנם תהיה ארצו, ארץ 
המישור והערבה, להר-מוריה חדש לאנושיות? 
ואם לא הוטל עליו להיות לאור גוים, 
מדוע ענשו אל-החיים יותר | משענש את 
בני-קין האחרים שבעמים האחרים? למה 
נגרע חלקו או משום-מה היה לעם-סגלה? 
שאלות אלה מעיקות, כמובן, ביחוד על 
בניו של אותו עם, בין שהם נתונים בתוך 
בבטן-האש של מולדתם ובין שנמלטו על 
נפסם מגלי הים האֶם שעלה על ארצם. 
והלא טבעי הוא הדבר: איש הסובל יסורים 
מוצא לפעמים נחם רב בזה שידע את סבת 
מכאוביו ומהותם. יש גם שימצא בנחם עצמו 
גהה לפצעיו, כי מציאות טעם 5ענויים 
נותנת בהם לפרקים טעם לשבח ומקֶלה על- 
ידי-זה את עלם. והפרת ה,אתה בחרתנו" 
תעודד תמיד את כל-חי בשעת צרה וגם 
בשעת כבוש חדש. סעד תיוני ‏ רב יש 


בהכרה זו, והיא שוכנת תמיד בגלוי או 
בסתר בלבו של כל מורה ומדריך, כ? 
מחדש וממציא, בין שהוא בצוּרת יחיד' ובין 


שהוא בצוּרת | רבצים. ומי עוד כמונו, 
היהודים, | יודע | את ערכפו הפרופילקטי 
והתרופתי, | הינו, | את חשיבותו המזהירה 
והמרפאה של סם-חזוק זה הנקרא ,בטחון 
בתעודת-עצמו"?? 

לכל עם ועם יש תקופות-חיים, שבהן 
הוא מחדש וממציא | לעצמו ‏ יעודים 


לטובת האנושיות כּלה, כעין אותם היעודים 
שעליהם התוכחו ושבהם האמינו גם אצלנו 
בזמנים | שונים. אמנם כי בעלי-התעודה 
שבכל-עם מצטינים על-פי-רב בגאוה לאמית 
קצונית ובאִי-סבלנות רוחנית, אבל גם זהו 
אחד מפלאי הנפש האנושית, כי ל אמיוּת 
אָנכית זו -- תעודותיה הן אַלטרוּאיסטיות 
ועולמיות. כל עם ועם והשקפתו על יעודו, 
כל תקופה ותקופה והשפצעתה | על תכן 
היעוד, | פעם הוא -- דתי, | פעם -- פוליטי, 
פעם -- תרבותי, פעם -- מוּסרי, | אך תמיד 
ישנו | בשעת חלוף-משמרות | אן ב,ימים 
נוראים? לָאָמה, עד היום הזה עוד לא 
למד האדם להביט על חייו כעל תכלית | 
ומטרה בפני-עצמה ולא כעל איזה אמצעי 
וגשר. האנושיות היא בעיניה עצמה תמיד 
כמו באיזה פרוזדור. מזמן לזמן יאמין כל 
עם ועם, כי הוא הוא שיזכה להכניס את 
כל האנושיות אל הטרקלין. אולם יש עמים 
שמחלת ה,אתה בחרתנו" מקצלת אצלם אפי 
ממשך. פעם תחלש ופעם תגבר. לסוג עמים 
אלה שיך העם הרוסי. 

בין משכילי רוסיה היתה תמיד קבוצה 
גדולה של מאמינים בתעודתו המיחדת ש? 
העם הרוסי בעולם הפל ובכל ,העולם, 
בכלל. הערבוביה המשנה של אסיה ואירופה 
בדמה ובחייה של רוסיה עוררה בבני עמה 
וגם בבני עמים אתרים את המחשבה: כל 
היא, דוקא היא, יכולה %היות הרת דת 
חדשה. יען רק היא עומדת על גבול העולם 
האסיטי והאירופי. רק בה כה גדלו וכח 
חזקו הנגודים הפנימיים בין האורות והצללים ‏ 


של העולם המזרחי העתיק ובין העולם 
המערבי החדש. רק בה עוד מרגשת איזו 
חיוניות עצומה, רעבה וצמאה, איזו פראות 


רְאשית, איזה שיור מעז שבעת הימים. רק 
בה עוד ‏ יש להרגיש את מציאות הנפש 


צקדה 1 
-[/[/[/[/-----/-/-]//ת/])ש-- 2-ו יי 








בבחינת לאודדוקא, הלא העקר הוא הגואל 
האמתי, | המעטר | ב,עטרת-שושנים | לבנה? 
ו,האי-נראה מפני הסופה?, ואותו גואל של 
בלוק אינו יכול להקדיש בעינינו את 
מעשיהם וחייהם של ,שנים-העשר". הן יודעים 
אנו היטב את הקטוב" ואת ה,צדק" שבמעשי 
שליחיו האחרים שיצאו לפעול בעולם עוד 
לפני אלפים שנה. דיו ל פעם שמענו 
את ,חזון ההר? מפי בני-התהום, אותו הסמל, 
האהוב כל-כך על בָּלוק וחבריו, | פשט לא 
פעם את לבושו הפלאי, אז יִגָלה תכנו 
וערכו האמתי. על ,נצרת חדשה? ישירו-- 
עוד לא חדלגּ בכל-העולם הדמעות הנגרות 
עלדידי בעלי הנצרת הישנה. ,,צלב", ,,התעלות", 
,תחיה" -- עַל-כל-שפתים נשאות המלים 
בשירה הרוסית הצעירה. ככמרים ידברו. אך 
בלוק הוא הישר בכלם. לא ישא את שם 
אלהיו לשוא. כי ממשפחת המאמינים הצנועים 
הוא, החרדים על טהר אהבתם לאלהי הטהר 
והאהבה. בשבתו עלדיד פרשת-הדרכים ברוסיה 
שלח את שירתו על-פני מרחבי העולם. 
והיא לא תאבד, לב ללב יביע אמר. 

אולם -- הרהורים מתעוררים! -- על פתחו 
של כל-היכל חטאת רובצת. אין טוב בלי רע, 
אין יפה בלי כעור ואין בני-אלים בלי בגי- 
שטן. אורב, אורב השטן לצדיק, וקטרוגו 
של כלדבטחון דתי עז הוא באַנכיות הנפרזה 
שהוא מוליד. אנכיות פרטית או קבוצית. 
אגכיות גלויה בצורת שאיפת-פבוש ואנכיות 
מסתרת בצורת הבאת ,אשר? על אחרים על- 
כרחם. ההפרה הדתית, הבאה אחר האמונה 
הטמירה, תצמיח לפעמים קרובות בלב הפרט 
או הכלל פרחי-גאוה שונים. גם בין עליהם 
מרְבּיההגונים | ירקדו היצורים השחורים. אף 
מן הצער יכינו לפרקים שקוי-שכרון. מעגל- 
קסם יעוגו: | מן הבטחון אל הצקדה ומן 
הצקדה אל הבטחון. 

כל רוסיה נדחפה עתה אל עוגת-כשפים 
זו וגם את בלוק הכשיל השטן. ב,סקתִים" 
הכשיל1, / 


חידה סבוכה ומחרירה חדים החיים לאדם 
בזמגנו. | כחולמים הננו כלנו. והחלומות 
יבעתונו וישמחונו כאחת. אחרי ימות הזבח 
וההרס בא לכאורה שלום לעולם הכושל, 
אבל זרות ואימות הן שנות-השלום פי שבעים 


וסשבעה משנות המלחמה, גדולה היא המועקה 
שבאויר, והלב דופק לפעמים תכופות בחרדה 
כמו ברגעים של <קוי-חמה. נתרבו הרגעים 
שבהם מכרח האדם לחשב, אם לא עוד מעט 
ועולמו יחשך עליו לעולמים, ‏ או אולי אור 
חדש יאיר מיד על תבל פלח. 

כי כל מי שעיניו פקוחות ואזניו קשובות 
מרגיש את-עצמו בכל ארץ וארץ ממדינות 
אירופה כאלו היה עומד בחדרה של יולדת 
מסְפּנה | המתהפכת בציריה זה כמה זמן, 
ועזר אין. התשאר בחיים, ‏ היא וגם ולְדה, 
או אחד מהם יקנה את הייו במותו ש% 
השני? ואולי ימותו שניהם מתוך חבלי 
הלדה? -- בני-אדם, בקשו רחמים | ש% 
עצמכם! 

בסבך משנה נסתבכו כל השאלות השונות 
של חיל היחיד והחברה, ולפנינו *ל% ידענו 
שום תקופה, שבה יהיו כה אחוזים ודבוקים 
אחד ברעהו בלי שום סדר והתאמה המוסר 
והאמנות, הכלכלה והמדינה, המדע והמציאות; 
כל חיינו נעשו דומים לרשת שנתרופפו 
קשוריה. מדינות . רבות נולדו לעינינו כל- 
אחת בתור חי הנושא אתדעצמו. כלן עודץ 
מתבוססות בדמיהן; שרריהן ושליותיהן צודם 
אתן. קשה לדעת, מי יחיה ומי ימות מהם, 
אבל גם עתידם ש% הרבה עמים עתיקים 
ומדינות תקיפות תלןול על בלימה והארץ 
שהתמוטטה לא במהרה תרגע. בכל-זאה, אף 
אלה האומרים על תרבותן של ארצות-המערב 
כי היא בקצה, אף הם נבאים ואל"אפשר 
שיהיו בטוחים בנבואתם, כי מחלתו האנושה 
של הצולם האירופי יכולה להיות גלויה 
ומובנה רק לרופאו; אולם על זה האחרוך 
מכרח | כל-אחד | ממנהיגי הצמים לאמר: 
לו ידעתיו--הייתיו. ומנהיגים אלה של העמים 
המרְמים | בשעת המלחמה וגם אחריה הך 
אינם חפצים בכל לבבם לגאל את ארצותיהם 
מצבדות הכליה והמחסור. העקר הוא אצלם 
רק לטמון היטב בחול את אחיהם שנהרגו 
צל-ידם, ולשם-זה, לשם הסתרת עקבותיו 
ותוצאותיו של רצח-האחים הנורא, הם פונים 
כה וכה ואינם שמים לב אל עצם הדבר. 
רק מקום אחד יש באירופה, שממנו אין איש 
יכול להסיח את דעתו עינל כל העולם 
נשואות עתה אליו, אם ברצוןך ואם באנס, 
אם בגילה ואם ברעדה, על מקום זה ישיחוף 
כבר כמו על איזה דבר פלא" באהליהם של 
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.אנא שא-נא, אלהים, לנפש צַבדּך דַל. 
זד ד ד ₪ . 1 לצ -:5 
משָצַמם!" 


היבּרא | עולם חדש מתוך שעמום? אךְ- 
לאו קצב חזק מרגש בכל הפואימה. בתוך 
סופת-אימים נתונים ,שנים-עשר" האיש. מי- 
שהוא, אי-נראה, עומד על גבּם. הוא הוא 
המזרזם בכל-פעם: 


,דרכוּ צז 8393, 
כַּת פוצלי צם!" 


. הוא גם אינו נותן ל%הם להצטער צ? 
מעשי ידיהם, הוא אוסר ‏ עליהם את מוּסר- 
הכליות, הוא מתיךר להם כל נדר, פורק 
מעליהם כל על --יען כי הוא שולחם והם 


רק שליחיו. שנים"עשר שליחים. שליחיד 
מצוה. יזיקו-נא, יזיקו -- בעלמא די ברא 
כרעותהּ... כי באותה | שעה ‏ שבחוצות 
פטרוגרד תתהולל | הסופה | ושליחי-הגורל 
המפקרים ישאו את דגל המשפט והנקם, 
באותו שעה ובאותו מקום יעמוד ,הברז'ן' 
ככלב רצב", ומאחוריו יעמוד ,ככלב יתום, 


שקפל זנבו" כל העולם הישן, העולם החֶנף, 
העולם הרקוב. הוא הוא שהוליד את שופטיו 
האימים, את שנים-"העשר שליחי בית דין... 
ממנו בא להם משלח ידם. ממנו למדו לבז 
בז, בניו הם. מי יאשימם? אכן שומרים הם 
את תורת אמם ואת מוּסר אביהם. כי עַל-כן 
קצלו חנוּך טוב. עפטרוחא" זה וּ,ונְקא? זה. 
הם הלא היו במשך ימי המלחמה גם שליחיו 
של ה,בורז'וי". איש את רעהו דקרו, הרגו. 
מה פלא, אם פתאם נפקחו עיניהם? 

עד המלחמה היה הצער מתחבא בפנות. 
ירא היה להכריז על עצמו. אף האשר לא 
היה כה חצוף, כה צעקני ורעבתני. היו 
יחסי-שקר בין האנשים, אבל כאלו על-פי 
הסכם כללי 8% שמוּ לב אליהם. גם דם 
היה נשפך לרב, אבל כמעט תמיד היו 
האנשים מכסים אותו. פתאם נשתנה הכל. 
הוסרו כל הצעיפים, נתגלו כל המערמים, 
נהשפו תהומות ההויה האנושית ומתוכן הציץ 
התהו-ובהו. כל הרְשע שבחברה הקימת בא 
לידי גלוי, אז באה הסופה השניה. הסופה 
העוקרת, הסופה המהפכנית. מארץ המרחבים 
הגדולים התחילה. בה מצאה די מקום ,לגלגל 


ו 








את צחוקה הממשך". 

רק היא יכלה למצא הֶד כה מפליא 
בלבו של משורר. רק אצל העם הרוסי בעל 
הנפש ההיולית, הדתית, יכולה היתה להבּרא 
שירת-מהפכה כה אנושית-נצחית כמו זו ש%5 
,שנים-העשר?. אמנם אביה הוא אלכסנדר 
בלוק, אבל אֶמה היא האמה הרוסית. כל 
בשוּם יצירה מיצירותיו ‏ 5א היה בּלוק כה 
עממי כמו ב,שנים"העשר?. היא כלה פזמון- 
עַם, ורק פה ושם יש לראות את האמן 
האישי ברוּך-האלהים,. אכן צדקו אלה החושבים 
אותה לאחת היצירות היותך-חשובות של 
הספרות הרוסית החדשה. כחזיונות החיים, 
שעליהם תשיר, כן גם היא לא תְמחה מזכרון 
העם הרוסי. 

צר מאד על אשר התרגום העברי מלא 
שבושים ואינו מדִיק. | אמנם ,שנים-העשר" 
קשים עד מאד לתרגום, ואמת כי קטעים 
רבים עלו יפה בידי המתרגם טל%, אבל 
השגיאות הנמצאות מראות על פזיזותו הרצה 
ועל קלות-ראשו של המתרגם בעל הכשרון. 
לולא זאת, כי-אז לא היה כותב ,המצוגנה? 
תחת המלה הרוסית ,איזבּיניא?. גם הפרק 
הי"ב היה יוצא אחר לגמרי. גם פרק ז, 
ח, גם סוף הפרק השלישי. בכל-זאת יש 
בתרגומו של טל נסיון חשוב של מעשה רבג 


וכאשר יתקן את המְעוֶת, אפשר ש,שנים- 
העשר" בלבושם העברי יביאו רבים לידי 
עיון-ספרות וגם לידי עיון-חיים. 


כי יצירתו של בלוק אינה רק יצירת 
הרוח הרוסי. יש בה רמז ואזהרה לעולם 
פּלו. בה במדה שהמהפכה הרוסית הראשונה 


היתה לאמית"מקומית, באותה מדה עצמה 
שואפת המהפכה הרוסית השניה להעשות 
למהפכה עולמית כללית, ובזה יש בה צד 


דמיון לדֶת חדשה. באפני שלטונה ובהשפעתה 
למרחקים, אף מהוץ לתחום גלוּייה, יש הרבה 


מן ההופעות הנפשיות המיחדות ליצירה 
הדתית. | כי אף על העריצות והרמאות 
השוררות ברוסיה של המועצות בצורותיהן 


הטפוסיות מרחפת בכל"זאת רוח הקנאות 
וההתגשמות של א מונה חדשה. בלוק הרגיש 
והדגיש את זה, וזוהי חשיבותה העולמית של 
יצירתו. לא בִּגְוָּן הרוסי-נוצרי שבהארת בַּלוק, 
אלא ביסוד האנושי-הנפשי שבתוכה. כי אותו 
האיש, הנמצא בסוף השירה וההולך על-פי 
בלוק בראש ,שנים-העשר", <וא בשנילנו 


ואכן נפלאים הם שניהם, גם האמת וגם 
החזון,. בין אלה שברוסיה בת-זמננו. ובין 
אלה שב,שנים-העשר". הפא להתעמק בהם 
בתם ובישר, מכרת להשתמש 5שם הארה 
קדם כל-דבר בנר הנשמה האנושית. כי רק 
עלדפי המשואות שמשיאה הנפש האחוזה 
במקורה הנצחי אפשר לקבוצ מועדים 
על פסגות ההרים ועל צברי התהומות. 

אבוקתו ש% בלוק אינה היחידה, אבל 
היא מהסוּג הנאמן היחידי. 


בתארו בפתוס מחריד של חוזה את אימת 


מיתתו של הגואל הנוצרי, עובר חברו של 
בלו בשירה הדתית-המהפכנית שברוטיה 
החדשה אל שעה זו וגלוייה, והוא אומר: 


רוּצְחִים 

וַחוּמַסִים -. 

אנו. 

גי הגוף ‏ של המח 
ה באר ראק 
וּנִכְבָה 

הַמָּנורוּת, 

הו הַקדֶם 

ל הְַּפִירְה 
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מִבְּלִי ב 

אכ ְּאלָה הְִַים ְהַשצות -- 
מִסְתוּרִין עולְמִי, 


(א. ביל" -- ,,המשיח חו וקים?) 


אך גלוק היה אחד הראשונים שהבין 


ל,מסתורין עולמי" זה. עוד לפני זמן "הב 
פחד ורחב לבו לקראת גלויי פרצופו של 
הגואל והאל. עוד אז אמר: 


אֶחְזָה אוַתֶךף - 
אךּ אימה תבצתני: תשגה פניךף! אתה! 
7-ה כ בד כ דל דד 


עוד בשנת תרע"ז ראה בלוק את שנוי 
טעמה של האלהות, הבאה להגשים את 
חלומותיה עלדידי האדם. הוי ‏ 5ו לגוא?, 
ששליחיו ,רוצהים וחומסים". הוי לו לנגא?, 
שגואליו הָגּם אותם ,שנים-העשר", ההולכים 
,בצעדי שלטון? ,בערב השחור" על-גבּי 
השלג הלבן. בלוק מעמיד בכל-הפואימה תמיד 
את זה לעמת זה: את השחור ואת הלבן. 
כי שניהם יָשנֶם. יתר על כן: הם הולכים 
שלובי זרוע. ‏ או יותר נכון: הלבן הולך 
בראש השחור, *פניו, לנחותו, להדריכו. 
זוהי אמונתו של בלוק. כי זוהי אמונתה 


: של כל גפש לבנה. לכאורה; 


שהה, חרוּת, הָהּ, חרוּת -- 
ללא אֶל ולא צַלֶם"... 


אך הנפש הטהורה תראה בכל-זאת את 
רוח אלהים המרחפת על ,תריסר האיש". 
אף על ונקא הרוצח, אף על קטקה הזוגה. 
מה ידרש מהם האלהים? למה ירחף עליהם, 
למה ילך לפניהם? עמל ואון היה גורלם 
קדם, שוד וחמס מלאו ודיהם עתה -- למה 
הוטל עליהם להיות ,גואלים"? 


,פְרִיסֶר אָדם ללא קדוש שם 
צופַלִים אֶל הָהָר 

אֶל הכל מוּכָנִים הָם, 

מַאוּם לְהֶם לא צר..." 


,צל אף הבורגנים" הם עומדים מוכנים 
להבעיר אש בעולם, אש בנחלי דם", גם 
,להתהולל קצת אין חטא?, גם להתעלל 
במולדת-האם אפשר-- הלא ,מאום להם לא 
צר". 


הרובה, חבר, בּלִי חִיל אחז! 
בּרוּסַיָה קדושה גניר בעז". 
נ 5 ב 1 5 ד 


בי ,ָאיבה, איבה מצערת בחָזה תכהן", 
גם עצב אים יכרסם נפש. מה יעשה, מה 
יעשה פטרוחא הרוצתח?-- 


08 ד. א. פרידמאן 
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.ה יְהַלָכוּ תרִיסֶר אֶדֶם 

: : 
בלב רְעַב -- מאחור, 
וּבֶראש -- צם דַּגַל מאֶדֶּם, 
בּין עַרְמות-שֶלֶג גַז 
ּלְכְדוּר יָעוּף בַּז, 
מצוף ‏ יְלל-הַפוּפֶה הולך 
ַּשְבִיל שָלָג זך כְּבִפַח 
עיטה וְרְדִים -- נזר פִּלְאִי -- 


לשו גִילי". 


כה יאמין המשורר. זו היתה אמונתו 
תמיד. משורר באמונתו יִחִיה. את זה שמת 
מות-נבלים ואת | אלה | החיים חיי- 
נבלים -- את שני המינים השונים של בן- 
האדם המצנה והמענה אֶחָ ד המשורר המאמין. 
*ברְך ממשוררים בַּלוֶק! מראש עמו הסוב% 


הסיר | את עטרת | הקוצים ונתן | עליו 
במקומה -- ,זרדשושנים | לבן?. את העם 
הנעקד עשה לעם גואל -- מי יודע? מי 
לודע? 

לנו, העברים, ידוּע מהלך נפשי זה. 


לא פעם בא שקוי האמונה האלהית אל תוך 
עצמות | האמה הגוססת. לא פעם התעלו 
חטאינו ויסורינו עד לידי קדשה והכרחיות 
של ברית-קיום בינינו ובין כל העולם. | לא 


פעם ברור היה לנו הקשר החי ומחיב- 
המציאות שבין האלהים, העם והעולם, ועל 
קשר זה שרו גם רבים ממשוררינו הרבה 


שירים יפים. כמובן, היה זה לפנים, לפני היותנו 
שבויי ,אירופה?. עתה כלמה תכסה פנינו 
לשמע המלים: אמונה, תעודה, גאלה, אלהות, 
קְדְשה. אך אלכסנדר בלוק, אנדרי בּילי, 
וָיִצַ'סלב איבנוב, | אסנין ועוד כמה וכמה 
מבני רוסיה קוראים למולדתם וּלאמתם: 


רוּסיה! 
סי 
את אַרְצי ₪5 


את. הלא את 


אוּתהּ האשה עוטת-השמש, 
שאליה 

ב 

נשאות 

צינים... 

אצ בי 

רוּסִיָה 

שָלִי 8% 

נושָאֶה אֶלְהִים, 


הגה אֶת הַנְּחַש... 


את כל התארים לכנסת-ישראל, הפזורים 
בספרותנו העתיקה, אנו מוצאים עתה בשירי 


המשוררים הרוסים הצעירים ביחס לכנסת- 
רוסיה, | , אם", ,כלה", ,רעיה?, ,לונה", 
,תמה?, ,בחירה?, נדגָלה" -- אשדות של 


גלי חבה והערצה לָאמה רועשים ומבריקים 
בשירה | הריבולוציונית שהתפתחה ביחוד 
בתקופת , שלטון-המועצות?, שססמתו היא+ 
האינטרנציונל, לא מקרה הוא, שאחד ממנהיגי 
הקומוניסמוּס באשכנז כתב בשובו: ,עוד .לא 
ראיתי קנאוּת לאמית כזו שראיתי ברוסיה 
של המועצות. | שם בטוחים פַּלם, כי כל 
העולם מכרח לצית ל5הם, מכרח להקריב את 
עצמו על מזבח אמונתם". \ כך נראה הדבר' 
בחיים, אבל בשירה יאמר אחרת: המשוררים 


ישירו | על רוסיה הנעקדת, על רוסיה 
הגואלת, | אנדרי בלִי שומע רק את 
,רעמי | שירת-השרפים" והוא | בטוח, | כל 
,הגואל | שירד | יחטם | בקרן מבטו 
האֶלֶם את שממות-העלבון הצחות ואת ימי 
הדמעות שאין להן סוף". על-כן יקרא 
בּילִי למולדתו: ,גרעין האֶש של הארץ, 


,המשיה של יום-המחרת". על-כן בא בלוק 
ומראה לנו את זה ,המשיח? ש% המחר 
בצורתו היום. מתוך חרדה דתית עליונה 
ישיר על החזיון האים המתהוה לנגד עיניו. 
את לבו המאמין והעורג יבציר המשורר 
באש האוכלה של מולדתו ולאור אבוקה ה 
יביט על הנעשה בה, על האמת ועל החזון 
סל גם-יחד. 


פקד* 


0-ב הד הל 7/0 0 = 4 


של גפש בל1ק. עליהם נתוספו ריחות-העדן 
העצמיים, שחביאה אתה נפש משוררת זו 
בצאתה מבית אביה מעבר לנהרי אפרסמון. 
כי משורר דתי היה בלוק ביסודו. ודתיותו 
אינה רק אותו הגרעין החי והטמיר הגדל 
וצומח בהסתר-פנים בכל שירה ובכל אמנות. 
דתיותו גלויה. במסתורין האלהי יאמין ועליןו 
ישיר. אף בשעה שתאר את ,בית-החרשת", 
את ,העיר", את ,,האדם הקטן-השחור", הרגשה 
בדבריו השלוה הנצחית של החרד לדבר 
ה'. מכּל משוררי רוסיה ואירופה היה הוא 
הדתי ביותר, הדתי באמת. טרוּבדור מודרני. 
משורר נזיר. אוהב הוא להתיחד בבתי-כנסיות, 
כדי לראות לאור נר"התמיד את פני שכינתו, 
חולם הוא בהקיץ על ,רעית-הנצח", שר לה 
את שיריו, מקריב לה את לבו, שומע מעל 
לראשו ,משק כנפי מלאכים",. ,ולכל ‏ ימי 
חייו אחד הנדר: נדר העבודה לאי-המשגה". 
כדנטי חדש הוא בשירה העולמית, דנטי 
רך-ב, דנטי בהיר-נפש, דּנטי בלי אימות 
הפְפַתּה. אמנם גם הוא בא לשיר על התפת, 
על מדור אחד שבתפת, אך אצלו נהפך 
הסדר, בלוק היה כל ימי חייו בּצדן ורק 
בסוף חייו טעם מן הגיהנום. ,כנער העומד 
לפני המלפה* ויה המיד, בתוך ,יער של 
חבצלות-קדש" עבר כל חייו, חולה-אמונה, 
צמא-תשובה, אכוּל-אהבה. 


הְאִדּימוּ וְכְבוּ המעלות. 

א אמרת לי אָבוא. 

צַל-יָד הַדִלֶת בָּאפָל הַתְפַלות 
ּתַחְתּי אֶת לַבִי: אֶחַכָה. 


על הלילות יברך, כל הזהירו חלומותיו 
בזהר הרקיע. את הימים יברך, כי גם בהם 
ירגיש את רחף מבטיה של השכינה,. שבוי 
צליל-הפעמונים יעמוד לפגות-ערב על מעלות 
בית-התפלה, יעמוד ויאזין: אולי דודו בא, 
אולי פעמי הרעיה ינעימו קול. שרדהנצחים 
הוא הדוד, אם-הרחמים היא הרעיה, וכהנם -- 
משורר רוסי יפה-נפש. לנו, | העברים, ידוע 
ומובן רומן אנושי-אלהי זה. יש לנו בשירתנו 
תקופה שלמה המלאה טל-אורות זה. אך 
התרחקגו בתקופות האהרונות ממעיני הטהר 
של הנפש התמימה. גרשנו ‏ צת הדוד 
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מנהלתו. גם לבנ ברח אתו אל הרי הצתר. 
בערים נסובב, לא את שאהבה נפשנו, אלא 
את שאהב גופנו נחפש. הנמצא? אח זר 
יחמם אותנו. היחם לגו? 


לאורו של נר-תמיד זר, הדולק בבטחוך 
ובהוד בתוך משפן זר, ה?ך ילך איש- 
ישראל. כב עליר מאורותלו, כי בָגד בַּשָמיו. 
5 הבין לכל-הפחות לברקים ו?רעמים ש% 
השמים הזרים המתותים גם על ראשו. יעל- 
נא ממחבאי תְאידדמו זכרון אחד עתיק. 
אולי יתחור לו משהו. הלא כה היה הדבר; 
באחת הארצות הגדולות והעשירות על-יד 
יאור גדול אחד שלטו באחד הזמנים עריצים. 
תחת ידי העריצים, שוטריהם ונוגשיהם, התענה 
עדר גהול של ,פרולטריים", של עבדים, ש% 
מחסרי-כ?. ,ששים רבוא" איש ואשה. עבודת- 
פרך היתה עבודתם, חיי-לחץ היו חייהם -- 
קויצעקו". אז קם אחד מהם, פרולטרי על-פי 
מוצאו, אך אציל על-פי חנוכו, וישחרר את כל 
+אחיו מידי העריצים. רוצח היה האיש. אף 
מראה-פניו היה של רוצח; על מצרי אחד 
שהומת | על-ידו יודעים אנו. כמה ‏ עוד 
רְצח -- אין איש יודע. אבל איש זה צעשה 
את עדר הנדכאים לעם ש% כובשים. הוא 
גם ברא דת חרשה. לעמו החדש ולאנושיות 
הבאה. עם ה,לא תרצח?" על דגלם הלכו 
ורצחו-- לשם השלטת ה,לא תרצח". מי 
יעז להאשימם? שר-החיים | שלהם. מצונ 
היו מפי ההויה. קצת נצחו, ויותר | מזו 
נעחו. נדכאים וכובשים נשארו פד הוו 
הזה. על הר סיני נעקדו פעם, מנידאז ‏ הו 
תמיד השה ל5עו?ה. פ5לם -- כל שנים-פשו 
השבטים. בכל מקום שהם. סוד ההויה! ‏ דפ 
גואלת -- וצוקדת. עם נגאל -- והוא נעקד. 
לֶעָברי יש זכרונות וסמלים הרבה באוצרות 
אמתו. אך המשורר הגוצרי, הנאמן למסרת 
אבותיו, גזכר במאורעות אחרים. הוא יודע 
תכן | אחר למשג | ,שנים-עשר". בנפשו 
חיים שנים-עשר השליחים, בלבו יחיה 
שולחֶם. רק אותו יראה. בו יתקדש. מזיוו 
ישרה על החיים, על המציאות. מדמו יזה 
על ה-ע, על הפעור. טמאים יטהר, רוצחים 
יצריק, מעוּת יתקין, בורות ימלא -- הוא, 
הגואל הנעקד, בו יאמין המשורר. 
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את האכל אף מפי עוללים ויונקים. | אדם 
כבהמה חציר יאכל ולא ישבע, כחית"השדה 
לעס קלפת העץ ולא יחיה. אב ואם על 
פרי-בטנם לא יחמלו, וכפרים כפרים ינועו 
כצללים מערבה לערבה, ישוטטו לבקש לחם 
וימצאו את המות,. כי בעקבות הרעב יפסע 
הדָּבר, וחללי שניהם ירבו מיום ליום. צעקת 
צזרח תעלה מגיא הענויים, אך מי יודע אם 
מיליוני אדם עוד יזכו לעזרה. אין ישע. 

בין אלה ששפטי הגור? האים כבר 
געשו בהם לעינינו יש גם משורר אחד. מי 
*דע, כמה נפשות אלמות יפות נכרתות עתה 
ברעב ובמגפה; אבל קצו של יוצר רוסי 
אחד ידוע כבר. המשורר מת ממחלת הצינגה, 
מִצַּפָנִית, | שמו -- אלכסנדר בַּלוק. אותו בּלוק 
אשר חזה צל רוסיה ועל העולם כלו את 
חזון-הבלהות רוה הפחד והאמונה. אותו בלוק 
אשר לא חדל כ? ימיו לזמר לכבוד ,הצם 
המלכה". עתה מת כאחד מאותם ,שנים- 
הצפשר", שעליהם שר את שירו. עתה מצא את 
מנוחתו תחת כנפי שכינתו, שאליה נכסף כל 
חייו. מולדתו האהובה, שבסגלתה לגאל את 
כל העולם משפלותו האמין עד יום מותו -- 
מולדת זו הכרחה לבקש לחם-חסד כדי להגאל 
מחרפת רעב. 

על זרע אימות ופלאים שר בַלוק את 
שירו המפליא;: אך כאשר בא הקציר על 
שדות המרד, אסף הקוצר גם אותו אל עמיו. 

כאחד מטובי המשוררים הרוסים הצעירים, 
כיחיד במינו, מצא בלוק בזמן האחרון הרבה 
מעריצים וידידים גם מחוץ לגבולות רוסיה. 
שירתו, הטבוּעה בחותם התק ופה והכתובה 
לדורות, מצאה בספרות העמים השונים 
הד רב. היא תַרגמה 5כל5 לשונות אירופה. 
גם בצברית בתנה לפני | שנה ב,אדמה" 
בתרגומו של טל. ברוסיה צצמה יהגו בה 
הרבה המשכילים, והמון-העם %רבבותיו ישיר 


אותה בעל-פה. כ% השירה הרוסית הצעירה 
בתקופת השלטון של המועצות הַשפעה ממנה, 
צרבים יחשבו את | ,שנים-העשר" לאחת 
היצירות הלאמיות הגדולות ש5 הספרות 


הרוסית. %א מעטים הם גם האומרים, כי היא 
אחת היצירות העולמיות שתשארנה לזכרון 
האנושיות כָּלַה ולקנין כל שוא* לנתיבות 
עולם וָנפש. שונים הם אפני ההערכות. אך 
אין איש חולק על עצם ערכה. מרְבות 
הן ההשקפות. אך אין איש כופר בעזה 


וחנה של אישיותור היוצרת של בַלוק. ‏ כל 
,שנים-העשר" | הם באמת רק מרג?ית אחת 
הקבוצה וחרוזה תמות במחרזת יצירתו העצמית 
כָּלה, הם הִנּם גם כטבעת מתאימה בשרשרת-" 
הזהב של מסרת חספרות הרוסית. 

כַּסוּפִי אלוה, הרגשת המסתורין, עבודת 
הצבור וחידת האנוש -- על ארבצה יסודות 
אלה הֶשתת עולמו של צלוק, וצלילי-חיים 
אלה באו לידי מזיגה מפליאה דוקא בנפשו 
של משורר אַסתּטיקן זה. אבירם של 
,השושנה והצ?ב* היה בַּלוק כל ימיו, והוא 
לא הרגיש שום נגוד ביניהם. משוררה של 
העדינות הנצחית לא בח% מעולם במציאות 
הגסה. הוא היה אחד המעטים בין משוררי- 
העולם, שלהם נתנה הסגלה להלביש כל חזיון 
חי בלבוש האורות של הסמל ולממש כל סמל 
ממשות חיונית. 

יצירותיו היו מביאות תמיד לידי עיון- 
ספרות ועיון-היים גם-יחד. הוא היה יותר 
ממשורר. חוזה היה. מנגינת רום היתה שירתו 
תמיד. אף בשעה ששר על הצמק. את השכינה 
שוה לנגדו תמיד והיא גם אֶצלה עליןו 
מהודה הרך, העדין, הנקבי. בןְ-חוָּה היה 
ביצירתו, אולי משום-זה כה מפליאים הם 
בעזוזם הצלילים הגבריים הנשמצים מזמן *זמך 
בשיריו. אלה -- מן הגורל יבואו. שר-ההיים 
ישימם בפיו. וכה חי לו משורר רומנטי זה בדור 
של ריאליות, | המחרידה במצרמי רקבונה: 
היה שר על ,האם הקדושה" והיה מתאר את 
בני-הכחש, היה מסור כּלו להלומות נפשו 
המתרפקת על הנצח ויחד עם-זה כָּאב תמיי 
במכאובי אמתו. הבר הוא בשירה לאיבגוב, 
לבילי, | לוולושין ולרמיזוב, | תלמידיו ‏ הם 
הורודצקי ואסנין, ורבו הו₪ | ולדימיר 
סולוביוב. כי רק בּלוק הוא היורש האמתי 
והיחידי בשירת-הבדלח של המשורר והפילוסוף 


הרוסי | טהר-הצינים | וזך-הלבב. | נימי-כסף 
דקות-חרדות מתוחות בשירה הרוסית כקשת 
בענן -- הקצה האחד ועוץ בלבו ש%" אבי 


הסמליים הרוסים, יוצר של ,שלש המראות", 
והקצה השני גתון בנפשו של בלוק. בּשמי 
המרחקים הזכים | שהעריפו | בשצתם שירי 
סולוביוב הבודרים על ,האידנראה *פצינים", 
צל ,המנגינות המנצחות" וצ% ,הכלה-האם" 
ורעיונותיו על האהבח, על העולם ועל כנסת 
רוסיה -- בשמים אלה העוזרים תמיד ?הבדיל 
בין קדס לחל נסתפגו היטב בלבושה הצת 
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צולם. אין קץ למשלים ולנוסחאות הרבים 
בענין זה בכתביו. האיכוּת של האדם, זאת 
היא הכמות העולמית שהוא גושא בקרבו. 
,כל מה שהוא גאוני, כל מה שהוא חיובי 
הוא פלאי", בא ממקור לא ידוע ומפר; הוא 
נובע, שופע. ,וזה בעצם דבר הפנטימנטליות-- 
דבר עצמי: הנאת עצמו של האדם, הרוחת 
לב עצמו, הטלת המשא מעל עצמו, לטיפת 
עצמו, הרגשת עצ מו, אם הם (הפנטימנטליים) 
מצטערים בצערו של אדם, הם מרגישים את 
צערם ולא את צער האדם שמצטערים 
בצערו א% צער האדם המצטער?. ‏ ,רק 
המחשבות שאנו סוברים או מקבלים בלל 
הכשרה אמתית, רק אלה עושות אותנו לגאים 
ולמחסרי-סבלנות". בעל הכשרון האמתי לא 
יחזיק טובה %עצמו, הן לכך נוצַר. הוא 
חלק ממעשה הטבע הגדול וכמוהו הוא אורג 
את אריגותיו ויוצר את יצוריו -- יוצר אותם 
בלי חשבון. 

חיוצר, לפי הימן, אינו המתנשא על הפל, 
אלא הטוב והמיטיב 55ּל. הן בעצם היצירה 
כבר יש הרבה ממדת הטובה, מן התפיסה 
וההשגה של מה שמחוץ ומן הנתינה למה 
שמחוץ, וכל שהיוצר גדול יותר הוא תופס 
יותר ונותן יותר. אין יצירה בלי וָתוּר, בלי 
ותור האדם על עצמו ובלי שחרור האדם 
מעצמו. היא כברק היוצא מבין עבי-סתר, 
אש אוכלה על סביבותיה, ,חרב מבתרת". 
לפעמים היא באה גם מלאתי חסד וחנינה, 
באה ויורדת כצפור-פלאים, באה ושוכנת ע% 
כפך ודופקת עליה. ,תחי ידך פתוחה וצפור- 
הפלאים תשכון בקרבה ותשיר; אולם במהרך 
לסגרה בקרבה, הנה היא נצלמה מעיניך 
והאמינה לי, כי אינה | עוד | גם בידך 
הקמוצה".., 


יש < באמור, | שגם ‏ ידו | ש 5‏ הימן 
פתוחה במקצת לכנינו ואנו רואים את 
צפור-הפלאים | כאלו שוכנת גם בקרבה. 
היא שוכנת בקרבה חרדה. הימן חרד מפני 
הפלא, | חרד | מפני | החסד ‏ שבו, | מפני 
ההתחסדות. נדמה לנו לפעמים כאלו 
הוא סוגר מפניו את השער והוא, הפלא, 
דופק עליו (בהקדמתו לכתביו אומר. הימן: 
,הנה זה לי, כאלו בכל מה שאני כותב הנני 
מבקש רק רעיון אחד; אולי הוא גם מ בק ש 
אותי". הוא כאלו דופק עליו ו שובר 





את בריחיו. מתפרץ אליןו וביד חזקה הוא 
שופך עליו מרוחו. ‏ יש שחלון גבקרע כאן 
בבית-האפל ורגע אחד מבריק הברק, מבריק 
באור פלאי, מוזר, משנה. החזון שלו איגו 
דוקא חזון הטוב. הוא רואה גם את ,חזוך 
השדים". היצירה שלו אינה רק מלאתי-חסד, 
אלא היא -- ואולי לרב, -- אם גדבר בלשוגו, 
,חרב מבתרת"... 


,לכל רוח אנושי, אומר הימן, נקבע 
מקומו, על-ידי הטבע והבחירה; בין האידיאליות 
והריאליות; שתי הקצוות רק למחשבה תפיסה 
בהן | (הינו, | אין למחשבה תפיסה בה]ן); 
דחיה קטנה של הרוח ביניהן לצד זה או 
לצד אחר וכל דמות העולם נשתנתה עד 
החוט האחרון. בדומה לזה עמידתו של הא5%פ* 
הרוחני בין האישיות ואי-האישיות; הוא נוטת 
הרבה לצד זה והוא קופא: לצד אחר והוא 
מתנדף. עמידתו של גטה בין הקצוות היא 
על הנקדה המדיקה ביותר מכפל האנשים 
הגדולים בעת החדשה שידענו. זה הצושה 
אותו לדמוּת מִתִּית". גם עמידתו של הימך 
בין הקצוות, בין האידיאליות והריאליות, 
והעקר עמידתו של אָפיו הרוחני בין האישיות 
ובין אי-האישיות, בין ההתנדפות באין-סוף 
ובין הקפאון במקום --גם היא מיחדת במינה. 
הוא איננו דמות מִתִּית, | אבל יודע הרבה 
על-אודותיה, ידיעה כזו יש בה הרבה משום 
הויה, 

פ. לחובר. 


עקרה 


שועת-אנוש אימה תפלח את הלל העולם: 
שועת"רעב | באה | מרוסיה. | מרוסיה בעלת 
היסורים הגדולים. | מרוסיה המענה, אחרי 
הנסיונות הקשים והמדכאים, שבהם נתנסו 
עמיה, בא עליהם גם הוא, מיליוני | איש 
ואשה נמקים בכפן. רבוא רבבות ילדים גועים. 
מרחבים דשואים אבלו, ממגורות נשמו. בהמת 
נאנתה. כי אש אכלה את הערבות המשבירות. 
אָפס השבר המצט שנתנה האדמה המעתירה 
על אף העצלתים וחצוק-הידים, שָטילוּ גַאות 
במרחבי רוסיה יחד עם הִיִהֶב ‏ על החפקר. 
אש השמים בצורת השדפון נתחברה עם אש 
התפת בצורת השכרון האדם ושתיהן השביתר 


עומדים ומסתכלים | ויש | שהאדמה כאלו 
מתמוטטת כאן מעצמה-ומשתמטת מתחת רגלינו. 
צצמיותנו כמ הולכת ובטלה מפני עצם 
העולם, מפני | עצם חידת-העולם -- מפני 
חידה רבה זו, התובעת מאתנו כאן את 
הפתרון. ‏ או שאנו הולכים ונבלעים בים 
הגדול ונתיבותיו אין-ק?, הולכים ומתבטלים 
לגי ההרים-גבננים, | הררידעד. ,הננ רק 
בכדור-המים הקט, אשר העלה הגה המלח על- 
פני היאור -- -- ותבל בל תמוט". 

זה אינו רק משחרר, גואל במובנו של 
שופנהולר, זה גם מרומם. האדם מתבטל 
ומתגדל על-ידי-כך. הוא פושט צורה ולובש 
צורה, פושט צורתו הזמנית ולובש צורה 
אחרת, יותר נעלה. הוא מתפשט על-פני 
צולמות אין-קץ, אובד בתור פרט ונמצא 
בתור כלל; אובד בתור בעל-תכלית ונמצח 
בתור בלתי-בעל-תכלית, הוא כאלו נעשה כלי 
למעלה רב לא ידוע לו, סולל מסלה ומבקש 
דרך למטרה אין ראשית לה ותכלית. ,אישיות 
היא לי גביע, לא המשקה: אני אוהב את 
העולם יותר מאשר את עצמי. זה שאנל 
במצא עורר את נפשי כל ימי-צבאי יותר 
ממה ש א ני נמצא"-- פָה אחד מאנשי-שיחתו 
של הימן (בשיחה ,האור הכהה"). אף אלהים 
בעצמו, אומר הימן במקום אחר, הוא דרך 


ולא מטרה... 
כאן| המקור לאותה הרוממות, לאותה 
הטהרה האנושית, המתגלה בכתבים 


האלה | מעין רוח | של אצילוּת | שורה 
עלינו פה פתאם. דומה %נו לפעמים כאלו 
אנו רואים כאן עקבות ,הוּמניוּת" חדשה, לא 
שהאדם | מבטל פה עניני העולם, שואף 
שאיפות בעלמא, אלא שהוא מתעדן ומתרומם 
עליהם. הוא עומד מצרף ומטְהֶר הרבה מן 
הסיגים הזמניים והמקריים. טוּב רוממות 
האמת כאלו עבר פעם על-פניו, ואם גם את 
פניה לא ראה, הנה כבודה אתו, הוא כאלו 
נושא את זִיוָהּ בלבו. 

אין כהימן יודע, כי אמת ומציאות הן 
לא הינו-הך, כי הרי-הרים כאן ותהומות 
ביניהם. מי כמוהו יודע, כי הגשרים כּלם 
ָּלם פה רעועים הם (הנה, למשל, מאמר 
הימני אמתי על ההתקדמות: ,3% היתה 
התקדמות תכלית חייההאדם, מי גבר ויחיה 
עוד? ועוד רע מזה: מי גבר עוד וחפץ חיים? 
מי עוד יחיה ולא ימות מחמלתו לדורות 


אשר *פנינו ומקנאתו לדורות הבאים?"), 
אולם הן אנו בונים מדי פעם בפעם גשר 
ועוד %א חד*%נו לבנות (המחצית 
השניה ממאמרו של הימן: ,ואם התקדמות 
איננה תכלית חיינו, | מ גבר ויחיה עוד 
מפני השעמום? לא נוּכל להאמין, כי דור 
מן הדורות של בני"אדם חי רק לפי-שעה:; 
ואין לנו להאמין, כי הדור שלנו איננו דור 
לפי-שעה"). אמת זו אינה מתקימת במציאות, 
אולם המציאות כאלו יודעת פה על קיומה. 
לאדם כאן זרועות | עולם וידיו שלוחות 
למרחוק. 


הימן אינו תובע מאתנו הרבה, ובכל- 
זאת אנו כמ נתבעים כאן-- נתבעים וגם 
נותנים. הוא אינו הודף ודוחף אותנו בצד 
ובכתף -- ואנו לא רק הולכים, אלא גם הולכים 
ומתרוממים. הוא אינו בא אלינו בדרישות, 
והדרישות האלה כמו ישנן. ‏ יש כאן מן 
ההחלטיות, מן המחלט שבמחשבה, אף 
בי הוא איננו בקוּם ועשה. אולי זה גדלן 
של מחלט זה ובזה גדל השפעת% ופעלתו 
עלינו, שאינו נתק לעשה. הוא קִים לעצמו, 
קים לא כמציאות, אלא כחיוב-המציאות -- 
באלוה השוכן בלבבות. 

ה%חלט של הימן אינו באמת הפחלט של 
המחשבה בלבד. בהחלטיות זו שלו יש הרבה 
מן ההחלטיות הדתית. אין כהימן יודע על- 
דבר הדת, על-דבר הרגצ הפחלט, רגע 
היצירה, שבדתיוּת. אין הוא בעל-דת במובן 
הרגיל של המלה הזאת, אולם הוא איש- 
חדת -- יותר נכון: איש"הדתיות במובן בלתי7 
רגיל. דבריו על הדתיות הם לא-רגילים כלל. 
יש כאן מחשבות בדברים, שלפי שרגילים 
בנידאדם לחשב הם ,מעבר לכל-מהשבה". 

,מדברים על-דבר בחירה עלדידי חנינה, 
אומר | הימן: יש גם בחירה של חנינה 
בנסיונות החיים; יש גם במחשבה". במחשבותיו 
של הימן, במחשבותיו הבהירות והמזהירות, 
יש' מן החנינה הזאת. היא כאלו יש גם 
בשעה שאינו מדבר ואינו מרמז עליה. אולם 
יש אצלו לפעמים גם דבור וגם רמז יש 


שהוא גם נושא את משלו על החליל והרוּח: 


הוא החליל והרוּח נושף בו; הרות נושף בצ 
והוא שר לה את שה 


השבונו של הימן הוא בעקר חשבונו ש? 


צפשיצ, + 
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היותר מבהקה. המשל, הפתגם, האפוריסמוס, 
הפנטנצה -- כזה הוא הבנין של מאמרו. בין 
מאמריו יש ,דרך אפוריסמוס א" (1 ה15686?סתם), 
,דרןך אפוריסמוס ב" (|1 ת5%860|תסתטה) וגם 
,אפוריסמים על הפוליטיקה", ובאמת | כל 
מאמר ממאמריו של הימן אינו אלא מצין 
קבץ ש% אפוריסמים. הפל מתגבש כאן, 
מצטמק ויפה לו כל נוזל נצעשה למצק, 
מקבל צורה ק בועה. על-יד נחל חיינו אנו 
יושבים, יושבים ומלקטים, מלקטים ומקבצים 
את אשר פולטים הגלים, הגלים העולים 
ויורדים... 

יש בהימן הרבה מן המסתכל, אולם הוא 
אינו קרוב ברוחו אל המסתכלים בעליההמוּסר, 
אלה אנשי-העמידה -- המעמידים תמיד ‏ את 
העולם העובר מול העולם הקים, את הרגע 
לעמת הנצח. אין לך באמת דבר שיהי זר 
כל-כך לטבע ‏ וח מטבע המסר -- המוּסר 
הרגיל, עם כל הותוּר שלו, כל החשבון 
שבעולמו וכל ה,תכלית" שבמהותו. איך 
בהימן מן הרך שבבעל-המוּסר, מן ה,יראה", 
ומן עיפוּת-החיים המתוקה שלו, הוא מחטט, 
חוקר, | חותר, איזו כנוּת -- כָּנוּת חריפה, 
בלתי-מצויה -- מצינת את אָפיו, פנוּת כזו 
שכל-השבון מטעה הוא לגבּה וכל-תכלית הולכת 
וכלה ונפסדת כאן ממילא -- אובדת תכליתה, 
אף המאמר שלו, הפתגם, האפוריסמוס וכו' 
אינם פסל נסך אותו חֶרש, אלא עשוים 
גִּלוּפִים גלוּפים עמקים וחדים: הם אינם 
בעלי תבנית יפה, אלא בעלי צורה. 

המאמר, הפתגם, המשל וכו' של הימן 
יש בהם מן החתוךך ומן הגּלוף של פסלים 
קטנים מימים קדמונים, ,עצבים" מצשה ידל 
עמיהקדם, | אשר קרצו מחמר כבד וקשה 
ובכל חתך וחריץ שבהם חרוּת וחרגּש רעיון 
כבד וקשה. וזה חדבר שאין הימן מן הנאה 
רואים ומן הנאה דורשים בחיים. הוא אינו 
מדבּר, אינו מוכיח, אינו מטיף. אף כאן 
הוא מסתכל, מסתפָל הרבה בדברי עצמו... 

אין הימן מן הממהרים להקיש הקשים 
ולהסיק מסקנות. המרכבה שלוו אינה עולה 
למעלה בסערה, איזו ספקנות, ספקנות שאינה 
בעצם מהותה אלא מעין צניעות עמקה 
וזהירות, מין חרדת הנפש, הבטה לאחור 


ולפנים, ראיה למעלה ולמטה, מה למעלה ‏ 


ומה | למטה -- כל מיני אפשריות רבות 
ורחוקות -- ספקנות כזו ממלאה את בתי-נפשו. 


הוא צועד והולך) צעד אחר צעד, וכשהוא 
קרוב אל מטרתו הוא שב עוד פעם ללכת... 

עסובב סבב הולך הרוח וע? סביבתיו 
שב הרוח" -- דברי הספקן הקדמוני בפל 
הקהלת. והימן גותן דבריו בפי אחד מאנשי- 
שיחתו -- באחת משיחותיו-דילוגיו -- לאמר? 
,מן המחשבה אני דורש נמוס. -- מה עניך 
נמוס למחשבה? הכשרון לבלתי לכת עקב 
בצד אגדל. בני-אדם חושבים, זאת-אומרת, 
הולכים אחר קו ומדמים כי הוּא ישר; אולם 
הוא אינו אלא עקלתון, וכשאין נוטים אחרל 
עקמומיותו המעטה ואין מפקקים את חחוליות 
על-פני פרשת קדקדו, כי-אם הולכים אחרל 
העינים, אז גומרים בריק, בשדה השומם?. 

כאלה הם דברי הימן ומחשבות הימן. 
המחשבות הנמרצות והפשוטות האלה אינך 
מובנות מעצמן, מובנות מאליהן. דרך שיחה 
ארְכָה הוא בא לפעמים אל המאמר הקצר:3 
עוברת הדרך הישרה על-פני מרחקים רבים, 
מתפתלת בין שדות ויערים, עד שהיא מגיעה 
למקום יָשוב. הדרך גם היא אינה שוממה, 
ובכל-זאת אנו לפעמים כמשתוממים בהגיענר 
אל המטרה... 

השיחה של הימן והמאמר שלו יש שהם 
מעוררים זכרון שיחה של חכמי אַתוּנָה באחתד 
מדילוגיו של אפלטון. יש שבמתינות הנעלת 
וברוח הטהורה והנאצלה השוררת כאן יש 
קצת מן המתינות הסוקרטית ומן הרוח 
הנעלה והנאצלה שלו,. אכן השמים שעל 
ראשנו אינם שמי הֶלַס היפים וגם החיים 
שלנו אינם עוד חיי הלס. איזו רוח צפונית 
קרה מנשבת גם היא כאן, רוח חדה וחריפה 
מאד, הגוזרת בבשר, ויש אשר לפתע"פתאם 
הנפש גם היא, כמים השפוכים ארצה, קפא 
= 


בהימן אין כלום מן הגואל, מן הנביא, 
מן המנחם. עלחזות נכוחה ולדפר אמת, נדמת 
לי, כי אין זה אותו דבר עצמו", אומר הוא. 
ואמנם הוא, הימן, אין חלקו עם החוזי 
נכוחה, כי-אם עם המדברים אמת - 

ובכל-זאת יש שגם הוא מביא לגו גאלתא 
גם הוא גואל אותנו מחיי יום-יום: גואל 
אותנו לא על-ידי דברי הטפה ונחמה, דבר* 
חזון והתלהבות, כי-אם על-ידי הסתכלותק 
על-ידי | הסתכלות נכונה ועמקה. | אנר 
מתקדשים על-ידי רא י ה. עומדים אנו ורואים, 
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שהמשמעת תהיה חיצונה, חובה קרה, או 
שמדת האמון תסתפק בקרן-זוית שבנשמה. 
ובסתי הדרכים רואה כהן הטא מוסרי. אין 
אפוא פתרון %נגוד, שכהן הרגיש בו, אלא 
הציוניות. 

אולם לא רק צוררינו .מונעים מאתנו 
שווי-זכיות. גם היהודים עצממ אינם נותגים 
לעמנו שווי-זכיות ומה שהם מתירים לגוים 
אינם מתירים ליהוּדים. הן כהן אומר: 
,המדינה היא הצגרה המוסרית ש% חיינו? 
ואינו חושש לדבר גם בשבח הצבא של כל 


מדינה (אשכנזיות ויהדות, ע' י"ט); אבל 
על עם ישראל (עין מוּסר הרצון הטהור, 
צ' ר"ד) הוא אוסר את הרעיון המדינל 


ומשבח בנביאינו, שהם הפקירו את הממלכה 
הישראלית לשם רעיון האנושות -- הוי, | מ? 
יגלה עפר מעיניכם, נביאי ישראל, ותראו 
מה חכמינו במערב משבחים בכם! -- מגנה 
את הציוניות על הנחתה המדינית החוטאת 
חטא מוסרי, כביכול, לתרבות הכללית וביחוד 
לרוח היהדות ואומר: צדקה עשה לנו הקב"ה 


שגלה אותנו מעל אדמתנו והחריב את 
מדיגתנו ופזרנו בין האמות. 
% 
- + 


כ 


כל ימיו בקש הרמן כהן להוכיח את 
הקוסמפוליטיות של היהדות, אולם בשעת 
התעוררות לאמית חזר גם הוּא בתשובה 
דשוב לא יצא לזוג את רוח היהדות עם 
רוח התרבות האנושית בכלל, אלא עַם רוח 
התרבות האשכנזית בלבד: אף ברעיון-המשיח 
לא מצא עכשו אלא קרבת רוח בין יהד3ף 
ואשכנזיות, בין נביאי ישראל וקנט. אבל הדר 
אחת היא, המתודה נשארה בעינה: הוא הלן 
ופרש את האשכנזיות כעין פרוש ליהדות 
וּמחק ממנה כל מח שיש בה ממוּסר הפח 
והגבורה וכל מה שאינו מתאים למוסר 
הצדק והמשפט של נביאינו, הלך ופרש את 
היהדות כעין פרוש לאשכנזיות -- והשדוך 
עלה יפה בעזרת הסרסורים הטובים: הדרשות 
על רוח. כך הֶטא לא רק ליהדות, אלא גט 
לגרמניוּת, | שערער ‏ את טובי 
הלאמיים וערב את תחומיה בתחומינו. 

| דומה, ראויה | היתה | שעה זו של 
התעוררות לאמית בעולם, שתחזיר את הרמן 
כהן בתשובה. שלמה, תשובה לאמית, אל צמו 
זלא שיבוא לטשטש את הצורות הלאמיות 


ימורותיהי 


ד"ר יצקב ק*צקין 


של שתי תרביות גדולות, הגדולות ביחודן 
ובאישיותן ובנגוד שביניהן. אבל רק כשתצמוד 
היהדות על קרקעה הלאמי-- נפּטר מצרת 
שניּת זו של יהדות רוחנית, סהיא תלויה 
תמיד בווההחבור ושהיא צרה לנו וצרה 
לֶצולם; לא יהיה צרך ולא יהיה מקום 
לשדכניני לזוג זווגים משנים לרוח היהדות. 


תרע"ו. ד"ר יעקב קלצקין. 


כתבי הימן 
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כתבי פרוז ה. פשטות וישר-מעגל. על- 
פני הדרך הישרה אנו הולכים ואל היער 
העבת, ‏ יער-העד, אנוּ באים. לאט לאט אנו 
הולכים, הולכים ומעינים. לכל צעד מצעדינו 
הַד קשה ועצמום, המנסר במרחקים, ואנו 
נושאים מדי פעם בפעם עין למעלה וצופים 
במרכבה... 

רוחו של הימן היא מן הרוחות הבלתי- 
מצויות בחיים הללו, שלנו עתה, היא איגה 
מכה גלים, אלא חודרת מצולות. איזו מתינות 


לו, להימן, ‏ מתינות גדולה ועליוגה, שפחה 
אתה לעמוד מול נחשולי החיים, לעמוד 
בפניהם ולראות א% תוכם. לא זה בלבד 


שאינו נסחף עם הזרם, אלא שגם אינו רודף 
אחריו, אינו רודף אחריו -- כדי להעבירו. 
על עמדתו הוא עומד תוך גלגולי הגלגלים 
והגלים ומתבונן אליהם. הוא עומד בתוך 
החיים ורואה בהם, רואה וצופה ומסתכל. 

יש בהימן מן הרואה. כאחד מך 
הרואים הקדמונים הוא מגלה עוד טמירין, 
,אמתיות נצחיות", ההולכות ונסחפות, הולכות 
ונשטפות עם זרם-העת השוטף. העת כאלן 
עומדת כאן לפצמים על עמדה ואנו רואים 
בה כבאספקלריה מאירה; גלגל החיים כא*ן 
עומד רגע דומם ויחיל ואנו צופים בעינו, 
בדבריו יש מן הקים. במקום הממזג הוא 
נותן את המזקק, במקום המערב הוא נותן 
את התמצית." 

את התמצית, לה, לתמצית זו, יש להימן 
נטיה, וזאת היא הנטיה המבהקה שלו-- אול* 


,אשכנזיות ויהדות" 
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טן 


,לדעתי, אף על היהודי שבצרפת, אנגליה 
ורוסיה מוטלת מעין חובה של רגש מסורה 
(6%80/ת) כלפי גרמניה, שכן היא מולדת-אם 
של נשמתו -- אם אך אמונתו היא נשמתו". 
ולהלן: ,כאן המקום גם להתריע על גדופיו 
של הפילוסוף הצרפתי, שבקש בכל אמצצי 
הפרסום והוּירטוּאוסיוּת, שהצליחו אף בגרמניה, 
להתגדר כפילוסוף מקורי: הוא בגו של יהודי 
פולני, ששפתו היתה שפת הז'רגון. מהו מצב 
נשמתו של אותו האדון ברג סון, בשעה 
שעולה לפניה זכרון אביו והוא מחליט על 
גרמניה שהיא נעדרת כל אידיה?" (אשכנזיות 
ויהדות, ע' ל"ה--ל"ו). 


אין פונתי לשפוט על הטעם והנמוס 
שבדברי כהן כלפי ,אותו האדון" ברגסון. 
בשעת-חרום אין משגיחים בטעם ובנמוס. 
קשה, | בידוע, | נשיכת תלמיד-חכם יהודי, 
ביחוד כשהוא נושך לחברו היהודל. וגדולה 


האירוניה, אם שגי פילוסופים יהודים זה תובע 
את עלבונה של צרפת וזה את עלבונה של 
גרמניה והם עומדים אחד כנגד חברו בתור 
באי-כחן הרוחניים ש% שתי מחנות במלחמה-- 
ומי יתבע את עלבונה של האמה העברית, 
שבניה הגדולים אינם רואים עצמם כבני עם 
אחר וכאחים, אלא כבני שתי אמות צוררות 
זו לזו והם רְבִים את ריבן? אבל אין לנו 
שגל בכלןל טרגי זה של מצבגןו באמות, 
אלא בדברי כהן כשהם לעצמם. מה פרושם? 

כהן מטיל על יהודל כל הארצות חובה 
של ,פיטֶט" כלפי גרמניה, מפני שהיא ,מולדת 
נשמתם" של כל היהודים, ולא חש שנכש% 
בהשקפה לאמית המגעת עד - לידי ציוניגת? 
אין הוא רואה את היהודל הצרפתי כצרפתי, 
את היהודי האנגלי כאנגלי, את היהודל 
האיטלק"ל כאיטלקי וכו', זאת אומרת: האזרחיות 
המדינית אינה עושה את היהודי לצרפתי, 
אנגלי, איטלקי, אף-על-פי שחי בארצו הרבה 
דורות; אלמלי כן -- איהאפשר לדרש ממנו 
אָמון לארץ אחרת. מעתה, אם אזרחיותנו 
המדינית הצרפתית, האנגלית, האיטלקית וכו" 
אינה מפקעת מ,המולדת האשכנזית של גשמתנו" 
את יפוי-כחה המוסרי, על-אחת כמה וכמה 
שאיגה | מפקעתו מהמולדת | העברית | של 
נשמתנו -- מארץ-אבות. והוראתו של כהן על 
*הודי צרפת, אנגליה, איטליה וכו' גתונה 


ענין שלא-במתפון גם על יהודי אשכנז. אם 
האזרחיות הצרפתית, האנגלית, האיטלקית איגה 
עושה את היהודי לצרפתי, אנגלי, איטלקל 
ואינה מוציאה אותו מידל חובתו לאשכנז, 
הר" גם האזרחיות האשכנזית אינה עושה את 
היהודי לאשכנזי ולא כל"שפן שאינה מוציאה 
אותו מידי חובתו למולדתו ההיסטוריהץ 
מולדת כל נשמה עברית: לארץ-ישראל. 

כהץ\ ובכר הרגיש | בנגוה '! שבין חהבת 
האדם לעמו וחובתו לארץ-מגוריו הזרה ואומר 
במקום אחר: ,כשגלתה אמה מעל אדמתה 
ונשתקעה במדינה אחרת, הרי היא חיה בנגוד 
מוּסרל בין אמון לארצה, ארץ-אבות, וללאמיותה 
הראשונה, הקימת עוד, ‏ ובין חובותיה לארץ 
ולמדינה החדשה. ומה דינו של אותו נגוד? 
דיגן; / א מהן ‏ 'בלתי-פוסק לארץ-אבות - 
ומשמעת למדינה החדשה? (מוסר הרצוך 
הטהור, ע' תקנ"ז). דברים אלה, המכוּנים, 
אם מדעת ואם בהסח-הדעת, אל מצב העם 
העברי בתוך אמות-העולם, | ראוים היו 
להוליך את כהן ליד? הודאה בציוניות, 
בהנחתה המדינית של זו. 

הן כהן מטצים ואומר, שהמדינה היא 
הצורה המוּסרית של חיי יחיד וצבור, וכאך 
הוא אומר, | שהובה מוסרית היא לשמור 
אמון לעמו שגלה מעל אדמתו ואבדה ל 
מדינתו. אם כך, היהודים נתונים עולמית 
בנגוּד בין א מון לעמם ולארץ-אבות וביך 
מש מ עת למדינה שהם גְּרים בה. הרי שאין 
לנגוּד זה פתרון יפה מהחזרת עמנו אל 
ארצו. מצָד אחד -- חובה של מסירות-נפש 
למדינה, שרק בה ועל-ידה מגיע הפרט לידי 
הפרת-עצמו המוּסרית (מוּסר הרצון הטהור. 
ע' ת"י), ומהצד השני; חובת אמון לאד 
פגום וחבּה בלתי-פוסקת לאמה ולמולדתח 
הראשונה אפילו במדינה הזרה -- אין דרך 
להשלים בין שתי הדרישות המוסריות הל וו 
שהיהודים בגולה מפרפסים ביניהן, אלא דרך 
הציוניות, אין הקרע מתאחה, אלא מתרחב, 
כשמפרידים בין מש מעת ואמון. ועוד 
גדול הקרע וקשה הפרוד לפי תורתו של 
כהן עצמו, התובע לא משמעת חיצונה 
לדיני דמלכותא, אלא מסירות-נפש, השקעת 
כל כחות האדם בתקנת המדינה. ואיך יחלק 
היהודי את נשמתו בין משמעת שהיא מסירוּת" 
נפש למולדת החורגת ובין אמון של אהבה 
עזה לעמו ולמולדתו? הרי שאין בררה: אר 
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דאי יש למצא מדות שוות ברוח ישרא? 
וברוח התרבות האשכנזית. ולא רק בהערצת 
הדעת ובחובת-ה?מוד הצבורית, שפהן תולה 
בהן דרשות רבות ויוצא ללמד מהן על סגלות 
נפשיות שוות בשני העמים. כנגדן מה-מרְבות 
ועמקות הן המדות המפרידות ביניהם, עד 
שניצ'ה אמר: 1666 תו6 +18 +1+3תסע\. 6ה616ע1, 
%תט)5 [6וט 0/6 !ת6ת50)ש26 "6)תט 
;6פות 8 שב5[3 שוש ,4001 ע06 תת56ת1180 16עצ 
סע 6 תג %ותק5ם ת3 [86ַתג11 ע46 

"שַתטז131. 
ודאי הַשפעה במקצת תרבות אשכנז על- 
ידי רוּח היהדות, | הן דרך הנצרות והן 
על-ידי השתתפותם של יהודים בספרות ובאמנות 
אשכנזית; אבל השפעה מעין זו אין בה משום 
קשר בין שתי תרביות והיא מצוּיה גם בתרבות 
צרפת, | אנגליה, איטליה ועוד, אם נטפלו 
לחיינו איזה צרופים של הרוח האשכנזי, הרי 
מדה מצמצמת זו של תרעבת זרים נסרכה 
לחיינו גם מספרד, | צרפת, איטליה, ועוד. 
אין היא אלא השפעה שטחית שלא חדרה אל 
הנשמה העברית ונחה כעין שכבה דקה על- 
גבי חיינו, אלו באנו ללמוד על היהדות מן 
ההשפעות הזרות שחלו בה ולקשר קשרים 
בינה וביניהן, יכולים היינו גם לאמר על 
רוח היהדות שנזצוג ברוח הפָלוּים; שפן כמה 
מנגוּני התפלות הצבריות במזרח מטבלים 
בנעימות סלויות וכמה ממנהגינו בהליכות 
דרך-ארץ, במלבושים וכדומה הם ממנהגי עם 
הארץ, שבאו אלינו תחלה על-ידי גזרות 
קשות ומעשי-כפיה ובמשך הזמן נתאחזו 
ונתקדשו קדשה לאמית, מיהו אין זה אלא 
אבק דם שנדבק בגוף האֶמה: יש בו משום 
כתם ולקוי בחייה ואין בו משום שתוף של 
שתי תרביות. גדול היה התהום בין רוח 
ישראל ורוח הגוים ואי-אפשר היה ליהדות 
להתקשר בתרבותם קשר של יצירה, אפילו 
כשחיינו בתוך הסביבה הזרה כמה דורות. 
ואם' נתקשר חלק מהיהודים -- יהוּדים ולא 
יהדות -- בתרבות הזרה, הרי בטלוּ בתוכה 
ויצאו מכלל יהדות אפילו כשלא יצאו מתוכה 
דרך השמד הדתי השמד הלאמי- 
ההתבוללות -- ש ק 53 כ שמד דת , ובכל- 
אפן אין הוא קשר של רוח ברוח, אלא בטול 
של אהי בשני. וכשם שאין קשר של יצירה 


בין רוח ישראל ורוח צרפת בגלותנו הצרפתית, 
כך אין קשר של יצירה בין רוח ישראל 
ורוח אשכנז בגלותנו האשכנזית; ועד-כמה שיש 
קשר, אין בו יצירה, אלא טמיעה. וכשם שלא 
נשאר ביהדות רשם נכּר מגלוּת צרפת, כלומר, 
מהתרבות הצרפתית, כך לא ישאר ביהדות 
רשם נִכַּר מגלוּת אשכנז. 

צא וראה. רב מנין ובנין ישרא% מדבר 
בלשון ממוצא אשכנזי. ואין לך גורם לאמי- 
תרבותי חשוב מגורמהּ של לשון. אין לך 
השפעה לאמית-תרבותית גדולה מהשפעת הלשון. 
ומן הדין. שהלשון האשכנזית תשפיע עלינו 
מהרוח האשכנזי. ואף-על-פי-כן אנו מתפרנסים 
מאות בשנים משפת-אם אשכנזית ולא עלתה 
לה להרכיב ברוחנו אפילו משהו מרוח 
האשכנזיות. יהדנו את הלשון הזרה, והנשמה 
היהודית | לא נפגמה על-ידה בגרמניות, 
ובהּרתנו הלאמית אין למצא אף סמן כל- 
שהוא לטשטוש על-ידי הכרה לאֶמית זרה 
בגלל אותה הלשון הזרה. : 

רבּים הם--וגם כהן בתוכם -- שמשתדלים 
להעיד את השפה היהודית עדות על קשרל 
רוח, קשרי חיים ומסורה בין עם ישרא%. 
והעם האטכנזי אולם אין זו אלא 
ראיה לסתור. הז'רגון מוכיח, | ?הפך, 
כמה גדולות ומרבות המחיצות שצין הרות 
העברי והרוח האשכנזי, עד שגם המניע החשוב 
של לשון לא היה בו לגרמן את היהודים כל- 
עקר, אף לא לקרב במקצת את שתי התרבּיות האלה 
זו לזו. קצורו של דבר: הגרמניוּת לא נתיהדה 
על-ידי הנצרות, והיהדות לא נתגרמנה על- 
ידי הז'רגון. 

אם יש לגזור גזרה-שוה | של יהדות 
ותרבות זרה, אין אלא למצא סמוסים בין 
אשכנזיות והיהודים האשכנזיים -- וכיוצא בזה 
בין תרבות צרפת והיהודים הצרפתיים -- אבל 
לא בין יהדות סתם ואשכנזיות. ביהדות אין 
שום יסוד של אשכנזיות: אבל ישנו, כמובן, 
ביהודי אשכנז. אולם היאמר כהן 5דין על 
היהדות לא לפי השרשים החזקים של האמה 
העברית במזרח, אלא לפי ענפיה המדלדלים 
שבמערב, לא לפי יסודותיה הבונים, אלא לפי 
סמני ההתנונות שבה? היבוא לדין על רוח 
ישראל לפי רוח מתבוללידישראל, המשמדים 
שמד לאמי-- ולא לפי מתבוללינו בכלל, 
אלא רק לפי מתבוללינו בארץ אחת: בארץ 
אשכנז? אמנם הוא מעז גמעז, 
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מפרכת מצקרה, כלום יש להעריך את תרבותן 
של האמות הנוצריות, וביחוד זו של האמה 
האשכנזית, בחינת תרבות נוצרית? יש בהן 
הרבה מתרבות יִון, | מתרבות רומא העתיקה 
ועוד, אבל כמה יש בהן מן הנצרות? יש 
יהודים בעולם, יש בודאים בעולם, אבל 
נוצרים היכן הם? נוצרים החיים על הנצרות? 
י"'ן פויל שאל: ,יש יהודי נצחי, אולם הנוצרי 
הנצחי איהו?" כמדמני, אפשר לנסח את 
השאלה ולשאל בפשטות: יש יהודים בעולם, 
אולם איה הם הנוצרים? יש תורה נוצרית, 
אבל אין חיים נוצרים. ‏ יפה אמר ניצ'ה: 
66ו15ו[0, 6ת61 ,"+5+88 ת6ת5)110נ1זת6, תום, 
6 6ת6)0 ,810518%016ת50 6ת61 15% "א1)ו[סק 
."ש8ַתותת11607]0 6ת15011:0זת6 6ה|ו6 6וגש 08+6% 
אם היו נוצרים בעולם, לא היו הללו אלא 
היהודים-הנוצרים הראשונים. ואם יש נוצרים 
בזמננו, הם אולי בתוך... מתבוללי ישראל, 
שמקימים את המצוָה של אהבת-השונא. אבל 
אמות-העולם, למרות כל תקפה של הכנסיה 
הנוצרית, נשארו בתרבותן] הלאמית או 
נטמעו בתרבות לאמית זרה ובכל-אפן 
לא הנצרות קובעת את צורתן. ואולי המלחמה 
הזאת תהי הוכחה על מציאותה של תרבות 
נוצרית בגוים? 

רשאים אנו לדרש מפילוסוף גדול כהרמן 
כהן, שלא ידין את רוח התרבות לפי השם 
המכנה עליה, אלא לפי שרשי-נשמתה הפורים, 
לפי כחות-המתוס הפועלים בה בין כשהם 
גלוּיֶָם בין כשהם סמוּיָם מן העין מחמת 
עמק מקורם. 

וזכות מיחדה לאשכנזיות להשתבח בכך 
שהנצרות לא טשטשה את אָפיה הלאמי של 
תרבותה -- את הגר מניות. לא רוח-גמוכה 
נוצרית, | אלא עזות-רוח וגבורה גרמנית 
היא סגלתו של הרוח האשכנזי. לא על 
הנזירוּת. הנוצרית הוא שר, אלא על האשה 
ועל היין. וזהו שבהו. לא לחגם גלחם ניצ'ה 
בנצרות וקרא לעצמו ,אַנטיכריסט": | הוא 
נלחם על טהרת הרוח הגרמני, לא מקרה 
הוא שלטונה של ה פגבת אוּת בכל המקצועות 
של הרוח האשכנזי, לא מקרה היא השפעת 
שפינוזה, השנוא על כהן, על גדולי היוצרים 
של השירה והפילוסופיה האשכנזית: על גטה, 
הרדר, שלינג, שליארמכר ועוד. אף לא מקרה 
הוא, | שהאנטישמוּת מצאה לה קרקע 
נוח לגדול בגרמניה והגרמניוּת: יהדות וגרמניות 


הן שני בטויים לשתי תרביות עמקות המתנגדות 
זו לזו מן הקצה אל הקצה. " 

אין כהן אלא ממעט את דמותה 3 
הגרמניות ופוגם את יפיה כשהוא נוטל 
ממנה את נשמתה הלאמית ומכלל אותה או 
מיחד אותה -- גם יחוּד זה הוּא הכללה -- 
בתור תרבות נוצרית וטורח לַיִהָד אותה. 


ו 


כאמור, ספר זה של כהן מניח הנחות 
רופפות ומסיק מסקנות תקיפות ואינו רואה 
לו צרך להוכיח אותן כראוי ועל איזה פסוק 
קצר הא בונה עולמות --ומי ידין עמו 
בתנאים כאלה? לכן הסתפקתי בהערות. שאלתל 
מפהן על פהן, העידותי את ספריו הגדולים 
על ספרו קטן זה, וראינו שהוא סותר את 
דברי עצמו. היתכן? כלום יכה יוסי את 
יוסי? אולם בשעת-חרום זו כבר הרגלנו שלא 
נתמה על כך. כבר הרגלנו במלמדים ואמנים 
מפרסמים, שהאקדמיה של המדעים הכתירה 
אותם בכתר של בנידאַל-מות וביום אחד 
הוציאה אותם מן המנלן והחרימה אותם בתור 
בּרְבּרִים. הרגלנו בחוקרים וסופרים, שנלחמו 
כל ימיהם על השקפת-עולם של אחות לאמים 
והם חזרו בתשובה והתחרטו על מחשבותיהם 
ומצשיהם והטיפו למשטמה ולקרְב. ואם תבוא 
להקשות מספרי החכמים, שנכתבו עד המלהמה, 
על ספריהם וכרוזיהם שנתפרסמו במשך 
המלחמה, --תהיה רק סתם מקשן שוטה ועם- 
הארץ שאינו מבין כלום בהולות העצולם. אין 
שואלים ממה שלפני ,מתן-תורה" על שלאחריו 
ואין אדם אחראי על מה שדרש אפילו רגע 
אחד לפני המלחמה, ובשעה של בלבול הדעות, 
של טרוף עולם, אין להתפלא גם על תלמלד- 
חכם ששכח את תלמודו. אף אדם גדול כהרמן 
כהן ל עמד בנסיון ונגרף בזרם-הזמן. 
במחברתו זו אנו רואים תלמיד"חכם שסרח, 
חותם השעה הבהולה טבוע בה ובכלה נפרת 
פזיזות של בנין שנבנה בין-השמשות. אפשר 
פונתה היתה רצויה, אבל יותר מדּי בה מן 
הפונה, והיא שהעבירה את כהן] על דעת 
עצמו. 

רק בשעה של אנדרלמוסיה בעולם אפשר 
לזג זווג ‏ משנה זה של יהדות ואשכנזיות, 
ואין חוששים. לולד ממזר. 
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הפילוסופיה האשכנזית? | אמנם כהן אומר 
עליו: ,אם אפשר היה לשופנהויר 5לעוז על 
האפטימיות שהיא תועבה -- מלה אחת זו 
מגלה את הריקנוּת ש% ההפרה המוסרית, 
שמצאה לה בטוי בהפרתו המדינית של אדם 
זה" (מוּסר הרצון הטהור, ע' ר"פ). אבל 
כלום נתנה רשות %כהן להפקיע מן הפילו- 
סופיה האשכנזית כל מי שאינו נוח לו וכל 
מי שאינו אידיאליסטן לפי-רוחו הוא? 

וגיצ'ה עַם תורת הָאָנִי והרצון-לכח? 
רבים הם" המוצאים בו את הבטוי היותר 
עמק של הרוח הגרמני, אבל על-כל-פנים 
אידאפשר לבטלו או להוציאו מתוך הפילוסופיה 
האשכנזית. 

וש" פינוזה, ,שלא נרתע מפני האמרה, 
המזוּגת משפט עם תקיפות" (מוּסר הרצון 
הטהור, ע' תל"ה)-- שפינוזה, בעל תורת 
הפנתאות, שכהן אינו פוסק מלהכריז עליה 
שהיא הנגוד היותר גדול לאידיאלוּת המוסרית 
(צין הפרקים: ,רעיון האלהים" ו,האיריאל" 
בספרו ,מוּסר הרצון הטהור") -- כמה גדולה 
ועמקה השפעתו ביחוד על הרוח האשכנזי 
במקצוע הפילוסופיה, במדעי הרוח ובשורה, 
הן כהן עצמו אנוס להודות בעובדה זו, אלא 
שהוא .מצטער עליה ואומר: ,כך הגיע *נו, 
שלאחרי קנט נעשה שפינוזה למורה דרך של 
הרוח" (התנועות הדתיות בהוה, צ'כ). 

כהן נותן עוד סמן באידיאלות של הרוח 
האשכנזי: את האנושות;: כך נעשה הרוח 
האשכנזי שתף ליהדות ברעיון החברה. 
וההוּמניוּת הצרפתית? כהן עונה: ,ההבדל 
שבין המשג האשכנזי של האנושות ובין 
ההומניות של המהפכה הצרפתית הוּא בהנחה 
המוסרית? (אשכנזיות ויהדות, ע' כ"ח). אולם 
במקום אחר הוא אומר: ,,המוּסר הראוי-למופת 
של הדור החדש, זה המוסר המונה את ימיו 
מימי התקופה הצרפתית"... (היחסים הפנימלים 
שבין הפילוסופיה הקנטית והיהדות, ע' ס"א). 

ב) את האידיאלות של רוח ישראל מבסס 
כהן על רעיון] היחוד, על משג 
הנשמה הטהורה ((אלהי, הנשמה שנתת 
בי טהורה היא") ועל משג הת שובה. 

אבל על אותם המשגים עצמם הוא מבסס 
גם את המחיצות שבין יהדות ונצרות, וא ם 
הם מגדירים בין יהדות וגצרות, 
הרל| הט יימגנדיררם יבין. יהדות 
ואשכנזיות, | שֶכַּן לפי דנב רל 





כהן. הגצרות ה*א -מקוה-ראץ. 
לאטכנזיות, ואיך נעשו משגים מפרידים 
למִשגים מאַחדים? / 

הן כהן אומר במקום אחר על משג 
הנשמה הטהורה בנגוד לתורת החטא שבנצרות: 
,טהרת הלב בה יסודה של פונה (שַתטתת|065) 
ובה רואים יתרונה ש% הנצרות... ושוב 
מתבלט אותו ההבדל% (בין יהדות ונצרות) בכל 
חריפותו. ,בני עולם-הבא -- אלה הם טהרי- 
הלב, כי הם יחזו פני אלהים'... לעמת זה 
מתפלל משורר התהלים על טהרת הלב לשם 
חיים חדשים. ,לב טהור בַּרְָא לי אלהים 
ורוח נכון ד ש בקרב'". הלב הטהור כמו 
הרוח הנכונה היא תעודתה של בריאה 
והתחדשות בלתי-פוסקת ולא ק נין, לא בזה 
ולא בבא" (התנועות הדתיות בהוה, ע' י"ז), 
ועין דברי כהן על המשג הנוצרי של ,העגש 
הנצחי" (ב,דת ומוסר", ע' ב"ב), . ודברירה ל 
הפסוק ,אל תשליכני מלפניך ורוח קדשך אַל 
תקח ממני" (ב,משג הדת", ע' ק"ד). 

וצל משג הגאֶלה והתשובה אומר כהן 
במקום אחר: ,אבל כאן, במשג הדת, נפרשת 
היהדות מן הנצרות. | כי במונותאות הטהורה 
של היהדות אין לאלהי הרחמים והסליחות 
אלא הוראה זו: שהוא ערב למטרתה, להצלחתה 
ולנצחוגה של עבודת-עצמו המוסרית באדם.. 
ואָלו | הנצרות משתפת בדורפרצופיות של 
פּנתּאוּת ומשתפת את האלהים שבאדם אף 
בעבודת-המגּסר גופה" (משג הדת, ע' ס"ו). 
ושוב על רעיון הגאלה והמשיח: ,ישוע 
הנוצרי הוא הגואל של היחיד... אולם המשיח 
הוא גואלה של האנושות" (דת ומוסר, 
צִּ' ג"א). 

הרי שהמשגים המפרידים פרודים עמקים 
בין יהדות ונצרות נעשו פתאם משגים מתוכים 
ומאַחדים בין יהדות ואשכנזיות. זו, | שמקורה 
הראשי היא לפי דברי כהן-- הנצרות. אין 
אני נכנס בחקירות, עד-כמה נכונות הן 
ההגדרות האמורות, אבל אני מקשה מכהן 
צל כהן. 


+ 


ל גם נסיח את דעתנו מכל הסתירות 
האלה, כלומר, מכל החלוקים שהיה רגיל כהן 
לחלק על-ידם בין יהדות ונצרות ושבספרו האחרון 
הוא בונה עליהם, באמצעותה של הנצרות, 
גשר בין יהדות ואשכנזיות -- מדת הערכתו 





,אשכנזיות ויהדות" = 





קנא ונוקט. כמה פנים לתורתנו וכמה הפכו 
בה -- והיא עומדרת בעינה ואינה זזה, סופגת 
את חל?וקי-הדעות ואינה חשה: אין היא חיה 
על חדעות, על הרעיונות. ?א מחלקות על 
דעות ורעיונות והשקפת-עולם גרמו לפרוד 
בישראל. נגזרו מן האמה אלה שנחלקו על 
החקים ובקשו לעשות תקונים בהם או לבטלם. 
היא פלטה מתוכה את הצדוקים והאיסיים ולא 
פלטה את בעלי הקבלה. 

מנדלסון הכיר בתכונה החקית של 
היהדות וכהן אינו יכול לסלוח לו זאת. 
שפינוזה הכיר בתכונה המדינית של 
היהדות, וכהן שופך עליו את כל חמתו 
וקורא לו: זיפן. 

תכונה זו היא שעכבה בעד ההשפעות 
הרעיוניות מן החוץ שבאו על היהדות, שלא 
תתחדורנה אליה בעצמותה. משום-כך המחשבות 
היפות של הפילוסופיה היונית נפנו לצדה של 
דתנו ושמשוּ לה ,טבּחות ורקחות" ולא היה 
בהן לשנות את אָפיִם של חקיה. הדעות שלמד 
הרמב"ם מפילוסופי יון וערב מלאו את 
תעודתן בספרו הערבי ,מורה נבוכים", אולם 
לא עברו את גבול העיון ולא נכנסו לגבולי 
הקדש של ההתקים, לא השפיעו על ה,משנה- 
תורה" ולא החלישו| את היד החזקה?, 
שנעשתה אבן-פנה להוראה, להלכה-למעשה, 

אי-אפשר היה ליהדות שתתקשר ביוניות 
קשר של יצירה. אלו נאחזה בה, היתה היהדות 
נעקרת ממקום-חיותה: החק.| והנצרות 
תוכיח. היא נאחזה ביוניות עם עקירת 
החק מתוך תורת ישראל. 


1 


אמנם הנגצרות היא העמוד התיכון 
שעליו בונה כהן את הגשר שבין יהדות 
ואשכנזיות. הוא קובע את ההשואה: היהדות 
היא מקור לנצרות: הנצרות היא מקור 
לאשכנזיות; | הרי שהיהדות היא גם מקור 
לאשפנזיות, ' ולא מקור פשוט, אלא ,מקור 
ראשי?. 

אם כן, הרי היהדות היא מקור לתרבות כל 
העמים היוצרים, ומה ראית ליחד רק את 
תרבות אשכנז ולהוציא את הנוצרים שבטאר 
הארצות מן החרבות הנוצרית ומקשריה עם 
היהדות? מפני שהמקור העברי שבנצרות - 
אומר כהן -- לא בא ליד גלויו אלא בדת 
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הפרוטסטנטית ובדת זו גם נתגלה יחודו של 
הרוח האשכנזי, ומיליוני הקתולים שבאשכנז 
מה תהא עליהם? | הם אולי יסלחו להרמן 
כהן על שאינו מזכה אותם ביהדות. אולם 
האם לא ימחו כנגדו על שהוא מוציא אותם 
בחדא מחתא מכלל האשכגזיות והתגלות גשמתה 
הלאמית? 

ו כהן רואה את הקשר בין יהדות ואשכנזיות 
ברוח האידיאלוּת ששתיהן משתפות בו; 

א) -468[ +15 6 6 שו 
"פטוח5![ --, אין כהן מביא ראיה להחלטה זןו. 
אף אינו מוכיח לנו שהאידיאלוּת היא נחלת 
הפילוסופיה האשכנזית בלבד ואין לה שתפים 
בפילוסופיה אחרת, למשל, הצרפתית. ‏ הוא 
מסתפק בהזכרת שמות: ניקולוס קוזנוס, 
ליבניץ, קנט. ושאלה פשוטה, אבל כבדה, 
מתיצבת לפנינו: והְַג%? מדוע לא נמנה 
כאן פילוסוף גדול זה בין פילוסופי אשכנז? 
והתשובה פשוטה, אלא שהיא סותרת את- 
עצמה: משום שאין הגל אידיאליסטן במובנו 
של כהן, הפסיד זכותו בפילוסופיה האשכנזית, 
שהיא, לדצתו, אידיאלית בגלויה הלאמי. הרי 
זה ,דרוש על המערכה" (גוקוסתוזס מ 
כהן מגנה את הגל על מאמרו ,מה שהוא 
שכלי, זה נמצא", ושונָה: ,כאן נפרת המחיצה 
הגדולה שבין הגל וקנט. קנט היה אומר: 
מה שהוא שכלי, זה אינו נמצא, כי-אם צריך 
להעשות לנמצא. ההפרש שבין מצוי וראול 
מפריש לא רק בין שגי עולמות בכלל, אלא 
גם בין ההסתכלות של מטפיסיקה פנתאותית 
ובין הסתכלות מוּסרית, כי זו האחרונה פרושת 
אידיאלוּת עיונית? (מוּסר הרצון הטהור, ע' 
שי"ד),. | ושוב: ,המטריליות | של ההשקפה 
ההיסטורית היא הנגוד היותר קשה ?אידיה 
אלוּת המוסרית" (דת ומוּסר, ע' ט"ז). | אולם 
איך ימחוק כהן את הגל מהפילוסופיה האשכנזית? 
ואיך יכחיש את ההשפעה הגדולה שהשפיע 
על המחשבה האשכנזית | אבי ההסתכלות 
החמרית בהיסטוריה? 

והאסכולה של המשפט ההיספד 
טורי עם סוינל (עַחאַוטב5) בראשה, איך 
יוציא אותה כהן מכלל הרוח האשכנזי? ואיך 
יכניס אותה לתוך רשותה של האידיאלות 
האשכנזית? הן הוא אומר עליה: ,האסכולה 
של המשפט ההיסטורי שרשה בתורת הטבעניות" 
(מּסר הרצון הטהור, צ' רל?ח). 

ושופנהויר? כלום אינו מתיחס על 


. ן ד"ר יעקב קלצקין 
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מהם. בןדמימון הוציא את שבחי אלהים מכלל 
דעת-אלהים והתיר רק את השלילה. הוא גוזר 
את שמותיו של אלהים מן הפעלות ולא מן 
המהות, ואף את השם ,אחד" הוא מיחס על 
הפעלה. כנויים של אלהי ישראל אינם תארל 
מהות ועצם, אלא מדות, מדות למעשי 
האדם. ,מה הוא רחום אף-אתה רחום, מה 
הוא חנון אךְ-אתה חנון". אלהי ישראל הוא 
אלהי הטוב. זה תפקידו לאמר לאדם: מה 
טוב ומה רע. משג-האלהים העברי נַתק 
למשג האדם. הרעיון של יחוד אלהים והרעיון 
של אחדות האדם הם רעיונות תאומים: אל 
אחד ‏ לאדם האחד, לאנושות האחת.-- אלה 
הן המחיצות הגדולות שבין רוח ישראל ובין 
כל רוחות של מתוס, .אָפיה של המונותאות 
הישראלית היא טרְנסְצנדנְציָה: הפרת מציאות- 
אלהים במוּסר וממעל לטבע; כנגדה אֶפיו של 
המתוס היא פנִתְּאוּת ואימננציה (תורת האצילות): 
הרת מציאות-אלהים בתוך הטבע (עין: מוּסר 
הרצון הטהור, ע' נ"ב וש"פ: דת ומוּסר, צ' 
ל--מ"ג). 

דומה, יש בהערכה זו הכרה נכונה של 
המחיצות החוצצות בין רוח ישראל ורוח 
יון. הן כהן אומר: ,אין ליחס ראשיתה של מחשבת 
הטרנסצנדנציה צל מלה זו של אפלטון, אלא 
על משג אלהי הנביאים" (מוסר הרצון הטהור, 
ע' ת"ח). ועוד הוא אומר: ,מפני-כך לא 
עלה רעיון האנושות מתוך הפילוסופיה היוָנית, 
שאפילו בעמקוּתה האפלטונית נשתירו בה 
צרופי המתוס של אלילי-המקום" (דת ומוּסר, 
ע' מ"ח). הרי שביסודות הראשיים אין שתוף, 
אלא קרע שאינו מתאחה בין רוח היהדות 
ובין רוח היוָניות וכל התרבּיות שַטְפח אותן 
המתוס, ‏ .ואיה אפוא הקשר של יצירה 


שנתקשרה היהדות ביוניות כמו--האשכנזיות. 
% .> 
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ואלו ירד כהן %סוף דעתו ולא היה 
חושש למסקנות של ההערכה האמורה, היה 
מגיע לידי הכרה בתכונתה החקית-המדינית 
של תורת ישראל. : 

לא די לאמר עליה שהיא תורת מוסר. 
אין זה סְמן מספיק. ‏ יש לסמן צוד את 
תכונתו של מוּסר זה. ואין סֶמן מבהק 5ו, 
אלא החקיות והמדיניות. אף במתוס תוססת 
מחשבת המוסר, אב? אין בו ממחשבת החק 
החברתי-המדיני. ומתן תורתנו הוא מתן חָקִים 


ולא מתן ועיונות מוסריים-עיוניים. ‏ אין 
פרושה של תורה הוראה עיונית, אלא הוראת 
מצוות, מצוות צשיה. מִתחוָּר %נו החזיון 
המיחד | במינו, שאין תורתגו מקדמת הקדמות 
עיוניות ל הוראותיה. חציה ספר-תולדות 
וחציה ספר-חקים, אבל אין בה פילוסופיה 
דתית. כל דת מניחה הנחות עיוניות, מוסריות. 
ותורתנו: ‏ ,אנכי ד' אלהיך? -- ותכף לדבור 
קצר זה צווי עשה ולא תצשה. ,גזרה גזרתי, 
חקה חקקתי ואין לך רשות להרהר אחריה". 
אין מטפִיסיקה בדתנו כשם שאין בה ממחשבת 
הפיסיקה. לא רק החקירה הקוסמולוגית אינה 
מענינה, כי אם החקירה העיונית בכל5. אין 
בה מן הלמוד העיוני, אין בה עקרים עיוניים. 
הללו נקבעו בה בזמן מאחר ובהשפעה מן 
החוץ. | אף רעיון | השארת-הנפש, ראשון 
לרעיונות דתיים, מאחר בה. לקוּיה בה הפי- 
לוסופיה הדתית והיא שאוּלה אצלה מאחרים. 
כי ,לא המדרש עקר, אלא המעשה?. אין 
היא מענשת על המחשבה והפונה, אלא על 
הפעלה, ‏ אין חטא אלא ,עברה" על מצוות 
התורה, מצוות עשה ולא תעשה. חותמה -- 
שלטון החק. אין לך דת מטפלת בחֶקִים 
ומחצבת חקים כדת ישראל. ‏ אין ‏ %ך דת 
מדקדקת דקדוקים ומדיקת ב,קוצו של יוד? 
כדתנו. אין לך דת כדתנו שטובצעת צורות 
לחיי האדם לכל-הקפם ולכל-עמקם, מגדרתם 
ומסיגתם ‏ לפרטיהם ופרטי פרטיהם, טובעת 
צורות לחיי היחיד ולחיי הצבור ומסדרת סדרי 
כלכלה וסדרי מדינה. אין היא לכאורה אמונה, 
אלא דת, כלומר: חִקה. זה שבחה וזה כחה: 
מתן חקים וקפדנות של חַקיוּת, אלמלא החקיות 
נשמתה, עלולים היו המחשבות הזרות וצרופי 
המתוס של הקבלה לקרוע קרע ביהדות 
ולבנות בַּמַה לעצמם; אבל משום שלא נגעו 
בה אלא בעיון ולא פגעו בחק, לא הגיעו 
אל יסודה ולא ערערו אותו, כמה עקרים 
ורעיונות סותרים זה את זה אתה מוצא 
בדברי חכמינו, סתירות העשויות בכל דת 
לחולל כתות חדשות, ואין דתנו נטרדת על- 
ידן. הן דרות זו בצד זו בכפיפה אחת. היא 
סובלת קצוות של פרושים וטצמים וְכוּנות 
ונתוּנה לעשר בה אמדות ולראות בה מהרהורי 
הלב, עד שאנו תוהים ושואלים תמיד: אי-זה 
הרעיון שהיא בנויה עליו? היא נותנת מקום 
לכמה וכמה הגדרות -- ועדין לא נתבררת 
השאלה, אם אלהינו אל רחום וחנון או אל 
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אומר על האסלאם, ,שהוא נעשה למנהיגה 
הרוחני של הפילוסופיה העברית" (משג הדת, 
עִ' י?ג), וכלום אפשר לדבר על ,קשר של 
יצירה? בין יהדות ויוניות על סמך זה 
שמדה מצמצמה של פילוסופיה יוָניִת הֶכנסה 
בחינת ,,טבחות ורקחות"-- כלשונו של המימוני-- 
אל הפרוזדור של היכל דתנו, כדי לעשות 
לזו מטעמים נוחים לה? אפילו אצל בעל 
,מורה נבוכים" לא הגיעה ההשפעה היוָנית 
עד עמשוה תורה? ואך נדהקה קצת לתוך 
המבוא ולא הֶעזה להפגס פנימה. 

זו ועוד. אפשר לדבר על השפעה של 
תקופה ידועה בפלוסופיה היוָנית, אבל 
אין להעמיד את אָפיו של רוח יון עַל תורת 
אפלטון בלבד, שהיא רק אחד מבטוייה ואחד 
מסגנוניה של תרבות יוְןָ. | הרבה מהחוקרים 
הממחים ליוניות, ובתוכם גם ניצ'ה, רואים 
באפלטון ובדורו סימני התנונוּת של הרוח 
ההילני, לקוי שמשהּ של תרבותו המיחדה לו. 
עלהכל-פנים לא על אפלטון לחוד ולא על 
ה,אידיה ‏ של הטוב" לחוד חיה הפילוסופיה 
היונית, כלום אפשר להוציא מכללה ‏ גת 
הרקליט ומחשבת-הנגודים, המלמדת ש,המלחמה 
היא אם כל דבר"? כלום אפשר להוציא 
מכללה את שיטת דּמוקריטוס, את כת הכלבים 
ואת האסכולה של הספקנים? וכל היתה לאלה 
אפילו השפעה כל-שהיא על היהדות? 

השפעה גדולה צל היהדות היתה לאפלטנות 
החדשה מימי רב" שלמה בן-גבירול-אביצברון, 
השפעה של פִִּתְּאוּת, ההולכת ונמשכת בכל 
צנורות הקבלה, אבל הרמן כהן, מתוך שעינו 
רעה בכל מה שיש בו ניצוץ של פנתאוּת, 
כופר בהשפעה זו ומכפיר בה רק פצלה 
ארעית וצדדית ולא יסודית -- 5 טע מ ו, 
היכן הקשר של יצירה בין יהדות ויוניות? 

והשאלה מתעמקת כשאנו משוים 
לנבגדגו את משנתו של כהן עצמה( 
משינופוריו על רגת יקש ריאל ביג גיהד 
למתוס. 

הוא סמן יפה את סמניה של היהדות 
זתחם יפה את התחומים שבינה ובין התרביות 
שעלו מתוך מתוס וגדלו בו. הוא מורה לנו: 

המתוס חסר אותה הכרה מוסרית, 
התורמת את האדם מן הטבצ. מפני-זה אינף 
קובע דינים בין אדם לחברו. אין אלהל 
המתוס מגלים לאדם, מהו הטוב שיעשה. הם 
מגלים לו רק את גורלו הנטול עליו, | את 


הצלחתו ואסוגו. ודת ישר אל הכירה את 
אלהים חפרת מוּסר. אין היא דורשת בטבע 
וכחותיו, אלא באדם ומעשיו, אינה מתגאה 
לפתור חידות הבריאה, אלא יורדת לפתור 
שאלות בחיים, אינה מטרדת עצמה בחקירות 
על מהות ואינה תוהה על מעשה-מרכבה. אין 
לה זקה לטבעו של אלהים, אלא לתורתו, 
אין לה ענין בידיעת עצמותו ודמותו, אלא 
בידיעת המצוות שהוא מצוה לאדם. ,הגיד 
לך, אדם, מה טוב ומה ד' דורש ממך, כל 
אם עשות משפט ואהבת הסד והצנע לכת עם 
אלהיך". מקרא זה הוא דגלם של הנביאים. 
מהי נשמת ההויה וכחותיה? אין הם מעסיקים 
עצמם במחשבות על מעשהדבראשית. מהותו 
של אלהים מהי? איך הם מגיסים דעתם 
לשאל עליה,. יש בדת ישראל ממדות ענוָה 
וצנגיעות ואין היא מתימרת לחדור אל כבשונף 
של עולם ולבוא בסוד אלוה. אין תורתנו 
מלמדת אותנו מל זה אלהים, אלא מ" זה 
האדם. ,זה ספר תולדות אדם?. האדם הוא 
כתר ו הבריאה ו מבדל | הרא" מך + הטבל. 
,אתה הבדלת אנוש מראש ותכירהו לעמוד 
לפניך? -- ,ותחסרהו מעט מאלהים", מתוכחים 
על המונותּאוּת, אם קדמה לדתנו באמונת 
הבבלים, אבל אין עמק משמעו של רעיון- 
היחוד גמדד במדת נגודו לשתוף, לשניפת 
ולרבוי-אלים. אין הוא מגיע למלוא חדושו 
אלא בהוראתו המוסרית, המלמדת לנו ב חינה 
הדשה של מציאות אומרת: מציאותו 
של אלהים היא במוּסר ולא בטבב ע: 
אין היא סתירה לטבע -- הן הוא מ מעש: 
הבריאה של אלהים-- אבל גגוד לו, 
נגוד לאותה ישוּת שמחוץ לטוב ורע. וכל-זמן 
שמשג אלהים אינו עולה להסתכלות מוסרית, 
כיחאם נתון ענין להסתכלות עולם, הבחנה 
קוסמולוגית, אינו רשאי לטול ל1 את השם 
של מונותּאוּת, אפילו כשיש בוה מן ההודאה 
באל אחד. לא יצא רעון-היחוד להורות רק 
על מציאות "חודו של אלהים, על אל 
אחד, אלא סוף פונתו נעוץ בו בראשו להורות 
יחוד מציאותו של אלהים. אל יחלד 
ומיחד: אפן-מציאות מיחד לו, מציאות שבמוּסר 
ולא מציאות שבטבע. וכל הפילוסופיה של 
דת ישראל מעידה על גבורה זו, הכובשת את 
יצר השאלות המתולוגיות-הקוסמולוגיות | על 
אלהים. מכאן ההתנגדות החריפה לתארל- 
אלהים, שאין שום פילוסופיה דתית חפשית 
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ובשעת חרום ודאי שהיהדות היא הפקר, 
והרשות נתונה להשתמש בה לכל מיני צרכים 
לפי הרוחות המנשבות בחללו של עולם. 

נעבור אל גוף הספר. קדם-כל יש להעיר, 
שהספר הזה קשה מאד לבקרו. הוא אומר 
וגוזר ואינו רואה חובה לו להוכיח את 
דבריו די הוכחה. דרכו להביע את מחשבותיו 
כעין הלכות פסוּקות, שאין להרהר אחריהן. 
רב הרעיונות המתמיהים, שמשמשים בנין-אב 
להשקפתו על יהדות ואשכנזיות, נאמרים בין 
השיטין דרך-אגב ובהבלעה, וכשאתה בא 
לבדוק אחריהם ולבחנם, אין אתה מוצא 
אהיזה לכך. עוד לא נתבססו ההנחות וכבר 
מתפרצות ויוצאות מסקנות קשות התובעות: 
קבלונוּ. זלזול זה, שכהן נהג הפעם בענין שלפניו, 
מכריח לכאורה את המבקר להסתפק בהערות 
בודדות על שולי הגליון של הספר, אף-על- 
פי-כן אשתדל לעמוד על דברי כהן במחברתו 
זו מתוך דברים שבספריו ומאמריו האחרים, 
ואולי נלמד מן המפרש שם על הסתום 
כאן. 


,היסוד | השלישי שבהשואה זו - בין 
אשכנזיות ויהדות -- היא היוָניות שהיהדות 
כמו האשכנזיות התקשרו בה קשר של יצירה, 
עד ששתיהן הגיעו על-ידי קשר זה לידי כח חדש 
ובטוי הדש של סגלותיהן המיחדות". במאמר 
זה פותח הרמן כהן את תורתו על יהדות 
ואשכנזיות. 

רגילים היינו תמיד לראות יהדות ויוָניות 
כשני יסודות צוררים זה לזה ואין פשרה 
ביניהם, שני אֶפני מחשבה והרגשה מתנגדים 
זה לזה מן] הקצה אל הקצה, שתי תורות 
גדולות, | אמות להסתכליות-עולם שונות, 
וחיובה של האחת הוא שלילתה של השנית. 
והנה בא כהן ופוסק באמירה חטופה, 
שהיהדות נתקשרה ביוניות. ולא עוד, אלא 
שהוא רואה ביניהן קשר של יצירה. יתר 
על כן, הוא משוה קשר זה לקטר שבין 
אשכנזיות ויוָניות. לחנם אנו מבקשים הוכחה 
כל-שהיא למשפט מוזר זה. והריני מעיד 
על כהן את ספריו הגדולים, שבכל מקום 
שהוא מדבר על יהדות ויוניות | הוא יודע 
תמיד להטעים את הנגוד העמק שביניהן 
ובשום מקום אין בספריו אותה מחשבה זרה 


על-דבר קשר של יצירה ביניהן. מת ארע 
לכהן, שלא הגיע לידִי מחשבה זו אלא בשנת 
תרע"ו? 

אמנם היתה תקופה בתו;דות עמנו, 
שתרבותו הַשפעה מקצתה עלזידי תרבות זי 
אבל אם נדון על היהדות, שגלתה ממדינה 
למדינה ונטלטלה בין אמות שונות, | לפל 
ההשפעות המקומיות והזמניות שחלו בה, נוכ% 
לטעום בה כל רטעצמים שאנ רוצים. אין 
דנים על רוחה של תרבות לפי השפעות 
ארעיות, אלא לפי קשרים של יצירה, וקשר 
של יצירה נתקשרה היהדות אולי בתרבות 
בבל, אשור, ערב, ועַל-כל"פנים לא בתרבות 
ייָן. ויפה אמר הינה: 
[[₪76 ע6ו1ת 6ת81 58+26ת1686) 16 
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פילון היהוד'י, שכהן מיחס לו את 
התפקיד של מתוך בין משה ואפלטון (מוּסר 
הרצון הטהור, ע' ר: משג הדת, ע' )), 
הכשיר את הקרקע בשביל הנצרות, אבל לא 
השלים בין יהדות ויוניות. | הן כהן עצמו 
אומר על משג הלוגוס של פילון, שהוא הכפירה 
היותר גדולה באלהי הנביאים: זה המשג 
של אמצעי ומתוך בין אלהים ואדם (דת 
ומוּסר, צ' ל"ט). 

תורת הידצונים, שנסמכה לפילון, 
לא תפסה מקום ביהדות ויצאה אף היא 
לנצרות.| בכלל אין רְשומה של הספרות 
העברית-ההילנית נכר הרבה ברוח היהדות. 
ולא מחמת שאבדו לנו הרבה מספריה -- לא 
אבדו אלא מפני שנשתכחו ולא נשתכחו 
אלא מפני שאותה ספרות אלכסנדרונית היא 
רבה ככלה אַפולוְגטִית, הגנה על היהדות 
כלפי היוניות, יש בה משום עבודה שקדנית 
ואין בה משום יצירה, היה בה צרך השעה 
ואין לה ערך לדורות. טבעה של ספרותנו 
האפולוגטית שהיא דרשנית -- הדרוש, 
הָאִינְטרְפְרְטַצִּיָה, הוא בלי-מלאכתה של עבודה 
מלאכותית זו -- אבל כל ספרי ה,אליגוריות" 
וספרי ה,סיביליות" לא הוציאו בדרשותיהם 
את היהדות מידי פשוטה ומסורתה ולא עלה 
להם לצור צורה יוָנית לתכן העברי. 

ודאי שהפילוסופיה של אפלטון ואריסטו 
השפיעה הרבה על הפילוסופיה הדתית שלנו, 
אבל מִרְבּה ממנה השפעתה של הפילוסופיה 
האסלאמית על המחשבה העברית. כהן עצמו 
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דיומא". | הרציחות הגדולות במזרח-אירופה, 
שהן גוראות עוד יותר מכל פורעניות ‏ ימי- 
הבינים, | למדגּ אותנו להבין את הרדיפות 
הראשונות, אשר כבר נדמו בעינינו לאגדות 
מעולם זר, ותנועת האנטישמיות, שהתפשטה 
בכל | העולם והתגברה גם בארץ אשכנז, 
הראתה את כל האפשריות הצפונות במציאות 
המרה של ,הכבשה העומדת בין שבעים 
זאבים"; כל-זה החיה את זכרונות ימידהבינים, 
את תקופת מסעיההצלב. על כל השאלות 
הנוראות, המתעוררות בעקב הצרות הגדולות, 
ידע היהודי רק תשובה אחת: ,עשו" או 
,אדום". תכן המלה הזאת הוא עולם מלא: 
יצר חיה טורפת עם האכזריות ורשעת-הזדון 
של ה,תקיף" ביחס לחלש ממנו, ונהרי-נחלי- 
דם... | ,ובכל-זאת לא שב אפו ועוד ידו 
נטויה". אין הבדל בין המאה האחת"עשרה 
למאה העשרים, אחת היא, מה הם נמוקי המעשה, 
אם קנאת-הדת החשפה של ימידהבינים או 
הפקחוּת המדינית של מלכות שאינה הוגנת 


בזמננו | עתה -- התוצאה היא אחת: ,וטבת 
גדול בארץ אדום", כמו שנכתב מצין מוט% 
צל-גבי המחברת הזאת. גם המוטו השנל 


,זכר ה' לבני אדום" הולם את תכן. המחברת 
ואת כונתה. תכן זה מלקט הוא מ,קונטרסי 
הגזרות", שנכתבו | עלדידי עדי ראיה ‏ אן 
שמיעה,| ומתחלק | לששה פרקים. שלשת 
הפרקים הראשונים סובבים על הרציחות של 
מסעההצלב הראשון, גזרת תתנ"ו, ומוסרים לנו 
תרגום נאמן של קונטרס הגזרות, שנכתב 
לקהל ה שלמה בר שמצןן בשגת היא 
תת"ק, כי הוא יותר שלם מקונטרס הגזרות 
של הראב"ן, יחד עם הוספות מקונטרס שני, 
שנמצאו בו עוד פרטים שונים. הפרקים ד-- 
ה לקוחים מ,ספר הזכרונות" של ר' אפרים 
בן-יעקב מבונה, המעביר לפנינו את הרדיפות 
של זמן מסעההצלב השגי (תתק"ז) ואת כל 
הצרות, שמצאו את היהודים באשכנז ובצרפת 
אחר"כך, | גם נמצאו שם פרטי הרציחות 
הגדולות באנגליה בשעת מסע"הצלב השלישי, 
ועוד נוספו עליהם כתבים מקוריים עלדדבר 
גזרת ד' תתקל"א (עלילת-הדם בבלויש). הפרק 


האחרון | הוא | הרשימה | של רבי אלעזר 
מווירמשא (מחבר הספר ,רקח") עלדדבר 
מצוקות היהודים במגנצא בשעת ההכנות 


למסע-הצלב השלישי, התרגומים נעשו על-ידי 
גנתן בירנבוים והוּגו הרמן. המתרגמים 


ב 


גלו דעתם, כי אין הם מכונלם לתת לנו 
דבר מדעי, כידאם למסור את פרטי הרדיפות 
ככתבם וכלשונם של בני הזמן ההוא, ומתוך- 
זה לא הוסיפו אפילו תבה אחת על תכן 
המקורות, אם גם התירו לעצמם להוציא ‏ נה 
ושם פסוקים יתרים ולשנות את הסדר, למען 
תצא התמונה יותר שלמה, בכלל, התרגום 
נאמן מאד ללשון-המקור ונכתב בשפה אשכנזית 
נבחרה ומתאימה לתכן הדברים, והוא מוסר 
לנו באפן יפה מאד את תמימות הכתיבה של 
הסופרים העברים בנל הדורות ההם. בודאל 
ימשך התרגום האמנותי הזה את לב הקוראים. 
גם הצורה החיצונה של המחברת היא נאה 
והולמת אותה, ולא פחות מזו-- הקשוטים, שנעשו 
(בעקר עלדגב | הכריכה) על-לדי הפיר יוסף 
בּוּדקו. 
: 1. ש, 


,אשכנזיות ולהדות" 


(מספרוּת-המלחמה) 


הבתט הזט+ת156ש6 ,ת 6 ה 0 6 תחת ה תע 6 11 
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על המון הספרים מן הסוג ,היהדות 
ו.% או ,... והיהדות" נוסף עוד ספר. ראול 
הוא | לשימת-לב מיחדה לא בלבד מפנל 
כבודו של המחבר או מפני חשיבות הרעיונות 
המבעים בו, אלא גם בגלל הענין שלפניגו, 
עגין שהזמן גרם לו ויש בו ללמד הרבה 
על שעת-קלקלתם של גדולי הדור. 

הספר מטפל בשאלה שלא נתקלנו בה 
מעולם, שאלה שבצבצה ועלתה בשעת-חרום, 
והוא מתיחס על ספרות-המלחמה, המצינת 
במדות ונמוסים ידועים, שמקציעים לה מדור 
מיחד ומבדילים אותה מן הספרות של שנים 
שכתקונן. התיחסות זו של הספר עלולה כבר 
להטיל חשד באותו וודהחבור, משום-מה לא 
גלו ‏ אותה קרבת-הרוח בין תרבות ישראל 
ותרבות גרמניה אלא דוקא בשנות 1915 -- 
6 עלובה היהדות שאינה עומדת ברשות- 
עצמה והיא תלויה ועומדת תמיד באזה וו 
החבור, וכל מ" שרוצה הרי זה בא ונעשה 
שדכן לה ומזוּג 5ה זווּג עלדכרחה, לא 
לפי רוחה, אלא לפי רוח הזמן וצרך השעה. 


492 


ב. 


ש. 


ור רה 


בסדר הָמקדם והמאחר, .הרשות %נו לשאל: 
מי- לחש %ו דבר זה? כמו שהפרטים 
ה חיצונים מדברי ימי הלוי אינם כאן אלא 
דברי-נבואה, ככה גם חקירותיו על-דבר חחיח 
הנשמה של המשורר הגדול. פרק שלם הקדיש 
לא לג ז לי הפילוסוף המשלמי הידוע, ואחרי- 
כן הוא מספר לנו, כי כלהזה לא עשה אלא 
כדי ללמדנו, מאיזה אדם גדול קבל המשורר 
הספרדי השפעה, ועדין כל השפעת אלגזלי 
על רבי יהודה הלוי היא דבר מוּטל בספק, 
ועלדכלדפנים צריך היה לדבר עליה כמו על 
השערה ולא להציעה לפנינו כאלו היתה אמת 
היסטורית שאין להרהר אחריה, וככה גם לא 
יצדק לגמרי משפטו על אישיות רבּי יהודה 
הלוי וציור אָפִין ותכונתו. בנדון זה סותר 
ברנהרד במקום אחד את דבריו שכתב במקום 
שני. בין כל משוררי ישראל בספרד לא נמצא 
איש ענו, רך-לב, אוהב-הבריות ונוח לרבים 
כרבי. יהודה הלוי, ואין צרך להאריך בראיות. 
אם גם נמצאו שנים שלשה שירים ממנו, 
שנמצאה בהם שמינית שבשמינית של גאוה 
ויחס של בָּטול כלפי אחרים -- במה נחשבה 
מול השחצנות ורגש-הבוז כלפי ההמון, שכּל 
שירת רבּי שלמה זָ' גבירול ורבּי משה [' עזרה 
מלאה וגדושה מהם? ועוד צריך להמלך 
בדבר, . אם לא כתב רבי יהודה הלוי את 
הדברים לכתחלה לתפארת המליצה, 
להראות את כחו במקצוע שירת-הלעג וכו". 
לעמת-זאת מדגיש ברנהרד בהרבה מקומות 
את האמונה הנפרזת של רבי יהודה הלוי 
בעצמו ובכחותיו ואת יחס-הבוז שלו לבריות, 
ומלמד זכות על אלה, כי זה הוא דרך 


הגאון! ובאמת ,תלי תניא | בדלא תניא", 
ובמקומות אחרים הוא בעצמו שוכח את 
דבריו ומפרך אותם. 

ו 


,אדום" 


אתט ת6שַט26 ז6ת80150( 16ה0וז0 .ות 0 4 ] 
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בארץ אשכנז, הקן של ,חכמתדישראל" 
במשך שלשה דורות, לא ירד מחקר דברי- 


ימי היהדות הגלוּתית מעל הפרק עד היום 
הזה, אבל מחקר זה :שאר כּלו עגין לְמלְמדים 
שאמנותם בכך ול:יעת משכילים הקרובים 
אליהם ברוחם, למורי בתי-המדרשות-לרבנים, 
לרבנים ולמטיפים החדשים ולמורי דתדלשראל 
בבתי-הספר וגם לצעירים הלומדים על-מנת 
להיות רבנים ומורי-דת -- שאמנם מִספָרם הוא 
גדול למדי, לעמת-ואת לא נעשתה ידיעת 
דברי"ימי-ישראל | לנחלת | הרבים, | והחוגים 
הרחבים של היהודים, לבות הפרופיסורים 
והד"רים היהודים | ותלמידי האוניברסיטות, 
שטפלוּ במקצועות אחרים, | אף ידעו את 
דברי-ימי אשכנז ורומי ויון מ,גירסה דינקותא" 
או מתוך נסיונם המדצי, לא הרגישו שום 
צרך נפשי לזכור ,ימות עולם", שעברו על 
,בני-אמונתם". כבר בשנות-התשעים התאוננו 
מנהיגי היהדות הרשמית באשכנז על אשר 
רפתה מאד הדרישה ל,חכמת"ישראל". אבל 
עם התחזקות התנועה הציונית באשכנז התרבו 
חוגי שוחרי-הדעת במקצוע דברי"ימיחישראל. 
המשכילים החדשים קבעו עתים ללמוד זה, 
כי התעוררה בקרבם הרגשת הקשר הגדול 
והחי בין העבר וההוה והעתיד המקוּה, ורוו 
את צמאונם בספרים הנמצאים תחת ידם, 
שנכתבו בשביל הרבים, כמו ההוצאה העממית 
של ,דבריחימידישראל" לגרֶץ, וספרי דברי- 
ימי-ישראל של ברן ובֶַק. אבל קהל הקוראים 


המשכילים החדשים לא הסתפק בסקירות 
ובהרצאות הכלליות שבספרים אלה והשתדל 
להעמיק ולהרחיב את ידיעותיו, להכיר ‏ גם 


את הפרטים ולדעת גם את המקורות הראשיים 
של דבריחימיחישראל. ,הוצאת-הספרים היהודית* 
בברלין הבינה את הצרך הזה ופרסמה שוּרת 


מחקרים מקדשים לשאלות פרטיות וכתובים 
בסגנון נוח לרבים (כמו ספר ,עירדהיהודים 
בלובלין" לד"ר מ. בל3) וגם תרגומים 


מספרי-זכרונות עתיקים (למשל ,זכרונות האשה 
גַלִיקל | מהמַלֶן"), | ועוד | ספרים, המכוּנים 
להכשיר את חוג הקוראים היהודים במערב, 
כדי להכיר את היהדות מחוּליתה ולדעת את 
העבר שלה. והספרים האלה הביאו ברכה 
מַרְבּה וקהל-קוראים גדול שתה בצמא את 
דבריהם. עכשו זפתה הוצאת-הספרים הנזכרת 
את קהל הקוראים היהודים"האשכנזים במחברת 
חדשה ,אדום", המקדשה לרדיפות של תקופת 
מסעי-הצלב. | המחברת הקטנה הזאת (בת 
שמונים עמוד) היא בלי-ספק מעין ,ענלגנא 


שירי רבי יהודה 


בתרגום אשכנזל :101 


ם--- ו - 


מה שאין בהם. למשל, בשיר ,יה שמף 
צרוממך" הוא מתרגם את המלה היחידה 
,דּרשְתִּיךָ" בשתי שורות שלמות: 
! ת66תט:5 6ה6תהוז ה₪16 'עגת ת16 
--(ע' 30) 002% ת6הסתהות התה +ה0ש0165) 
וכאלה רבים. כמובן, הדבר הזה משנה את 
התאָמת | חלקי השיר | המקורי, | את כל 
הסימטריה שבו, ומעביר את נקדת-הכבד אל 
מקום אחר. אין לבוא בתלונה 3 על המתרגם 
בדבר זה, כל הר" מכרח היה לותר ‏ על 
הרבה דברים, כשוּתר על המשקל היסודי של 
רבי יהודה הלוי מפני האנס, ויחד עם-זה גם 
על כל עזדהבטוּי המיחד לו, בא וראה את 
ההבדל בין השיר הנזכר: 


האזנתל ְהאַמנְִי, 7 אָָאל ולא אנפה. 
וְאִיך ימר ָּלִיהַחמר לְיוְרְהוּ: ,מה"תצשה!"? 
דִּרְשְתִּיהוּ, פּגְשְתִּיהוּ כְּמגדּל-עז וצוּר-מחסה. 
הַבּהִיר כָּאוּר מִזָהִיר בְּאין מס ולא מִכְסָה וכו') 


וּבין התרגום האשכנזי של השיר (הבית הזה 
נהפך לשני בתים, בעלי שמונה שורות כל- 
אחד). בעברית השיר הזה הוא ,אופן" ומוסר 
לנו, כפי האפשרות, כבר בצלצול ובשטף 
(הרתמוס) שלו את משק אופנל 
,החיות". -- באשפנזית | אין המשקל הולם 
לגמרי את התכן, וממילא מקבל השיר גון 
אחר לגמרל ואינו מוסר כל% את נקדת- 
הכבד של המקור. אפשר לאמר, כי תרגום 
השיר הזה לא עלה, וכמוהו לא עלה גם 
תרגום השי הידוצ: ,ה', נְִדִּך כַּל תאותי, 
ְאִם לא אַעַלַנָּה על שְפְתִי". כבר תרגום שני 
הטורים הראשונים: 
,ת6ת(56 תושוע ]81 +5+6(2 תנק 28 
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אינו נאמן למקור, כי בלי-ספק לא כון רבי 
יהודה הלול במאמר ,ה' נגדך כל תאותי כו" 
יותר מדבר הכתוב (תהלים, ל"ח, י), כלומר;: 
אתה יודע את כל תאותי, אפילו בשעה 
שאיני מבטא אותה בפי, אמנם, אין התרגום 
כמודשהוא זר לרוח רבּי יהודה הלוי, ואפילו 
לרוח השיר הזה, אבל מכל-מקום הוא נותן 
לו גון אחר, שלא נמצא בו למפרע. באמצע 
השיר (,בְּטְרֶם יום אהי עָלִי לְמְשא, ויום יכַבַּד 
קְצַתִי עַל קְצַתִי" כו') נתן המחבר טעם אחר 





לדברי השיר והוציא אותו מידִי פשוטו. גם 
משקל התרגום בבתים בני חמש שורות, 
תמורת בתים בנ" שתי שורות שבמקור 
העברי, משנה את הגזרה של רבי יהודה 
הלוי ואת שווי החלקים, כי הלא הוא בהכרת 
מרחיב שורה אחת של המקור על חשבון 
רעוּתה, | את תרגום | השיר ‏ ,סערת הים" 
(,יוצץ וּמקים במרום שחקים" כו), | שיש בו 
חמשה בתים בעברית וכלם .על משקל אחד, 
חֶלק המתרגם לחמשה משקלים כפי מספר 
הבתים וגם בהתאָמה לתכנם, | מובן, | כל 
בתנאים כאלה נעשה התרגום חפשי מאד, 
אם גם הוא נאה כאן במקומות רבים. 
בתרגום השיר הזה, וכן בעוד הרבה תרגומים, 
נמצאים כמה מקומות, שנטה המחבר מתכן 
המקור בהרבה: ומי שירצה 5למד עליו זכוּת, 
יאמר, שעשה זאת ,להכרח המשקל" האשכנזי, 
ויש מי שיחשד במתרגם, כי לא הבין שם 
את הדב על בריו. | איך שיהיה, למרות 
המגרעות אשר עמדנו עליהן, הנה התרגומים 
נותנים כבוד למר בּרנהרד. הוא עשה בהם 
מעשה גדול ומלא באמונה -- כפי | מדת 
אפשרותו -- את | מחשבתו הראשית. | אמגם, 
אפשר להתופח עמו, מה ראה לבחור בשיר 
פלוני של רבי יהודה הלוי לתרגמו ולמאס 
בשיר אלמוני, | שאולי כאן מקומו נאה 
יותר, -- אבל | בכלל | ראוי <?הודות, | כל 
הבחירה עלתה יפה למדי, ובמדה ידועה השיג 
המתרגם | את פונתו | למסור תמונה בעלת 
שלמוּת מסימה של יצירת רבי יהודה הלוי. 

לעמת-זאת פרשת תולדות רבי יהודה 
הלוי, אשר כתב המתרגם בסוף הספר (ע' 
1 עד 160), מלאה מדרשים תמוהים. אפשר 
לאמר, כי כל אותן הידיעות, | אשר הוציא 
המתרגם מתוך שירי הלוי, ‏ הן דברידדמיונות. 
את השערותיו, | אשר הבטיח להביא עליהן 
ראיות | מדעיות כעתיד, | הוא דורש בתור 
ודאיות, וכשהוא מעביר לפנינו את פרשת 
נדודי רבי יהודה הלוי על יסוד סברתו, 
שאינה עדין הלכה למשה מסיני, הוא קובע 
מסמרים בדבריו, ומוצא גם את פרט השנה 
של כל-אחד מהם בקרוב או אפילו בדיוק. 
אולם הידיעות ההיסטוריות הכלליות, שמסר 
המתרגם בביוגרפיה' זו, ‏ אינן מדיקות לגמרי, 
ופרטי השנים הם פה ושם משבשים (כנראה, 
לא למד לדקדק בדבריו). | בשעה שהוא 
מעביר לפנינו את נדודי המשורר הספרדל 


4% : כ 





הגדול שהיה לו בדבר, ומוסר לקורא לחרוץ 
משפט, עד-כמה הצליה להתגבר | 99 
המכשולים הרבים. דעת המתרגם היא, כי 
כל הפח הגדול של יצירת רבי יהודה הלוי 
נמצא בשירתו הדתית (שירת-הקדש): בעוד 
אשר שירת-החל שלו אינה מקורית כל-כך 
וקבועה כלה במסגרת הערבית. במשפטו זה 
צדק בלי שום ספק, הלא גם את שירת-ציון 


ושירת-הים של רבי יהודה הלוי אפשר 
להשב על שירתו הדתית. ומכל-מקום נמצא 
יפי מיחד גם בשירת-הח?, בשירת-האהבה 


ובשירי-הידידות של המשורר הספרדי, וכמעט 
חצי השירים המתְרגמים בקבץ הזה הוא 
ממקצועות שירת-החל. 

הקבץ נחלק לשמונה חלקים: א) שירת- 
האלהים, התחנות, התפלות והמזמורים 
של המשורר הספרדי, ב) שירת-ישראל, 
שנושאה הוא היחס בין כנסת-ישראל לאביה 


שבשמים. ג) שירת-האהבה, ונכללו בה 
גם שירי-הפרדה, גם ,שירי חתנה" בשבח 
הכלה. ד) שירי"ידידות, שכהב המשורר 
לאוהביו, | ה שירת החיים, הפבל 
והיצירה, שאליה נכנסו השירים, ‏ אשר 
בהם מקונן רבי יהודה הלוי על צרותיו 
הפרטיות ומגלה את שאיפותיו, | שאין בהן 
מנותן-טעם דתי ו) שירי ציון ‏ 
שירת-הי. ‏ ח) שירים אחרונים 


(שכתב המשורר במצרים, כשהתעכב שם בעת 
נסיעתו אל ארץ-הקדש). חלוקה זו יש לה 
על מה שתסמוך. 

מה שנוגע לתרגום השירים עצמם, הנה 
עלינו למפרע לדין את: המתרגם לכףהזכות. 
אמנם, בתרגום כל יצירה ספרותית רשות 
לנו לדרש מאת המתרגם ידיעה מקפת בשתל 
השפות והבנה יסודית של התכן; אבל לא 
הרי תרגום ספר חדש כהרי תרגום השירה 
הספרדית של ימי"הבינים, כי ידיעת השפה 
העברית של ימי"הבינים קשה הרבה מידיעת 
כל שפה מדבצרת, ולא רק חוש לשוני, כי- 
אם גם חוש בל שני (פילולוגי) של מלמד 
ממחה דרוש למתרגם השירה הספרדית. אי- 
אפשר לגשת אל תרגום שירת רבי יהודה 
הלוי בלי ידיעת השירה העברית הספרדית 
הקודמת ובלי הכרת יחסה של זו לשפת 
כתבי"הקדש ואפני תשמישה בה. לפרקים 
דברי המשורר הספרדי הם מועט המחזיק את 
המרְבּה, או לשון נופלת על לשון, יש אשר 


הוא מוציא כתוב אחד חוץ לפשוּטו בחריפות 
גדולה, שלא תמיד היא נאה. ‏ רק על-ידי 
קריאה נפרזה בכל השירה הספרדית אפשר 
לתפש את כלליה וגם את פרטיה המיחדים 
לכל משורר, כי הרי אין זה חטיבה לצצמו, 
אלא נעוץ כחוליה בשלשלת גדולה. הנמצאו 
הידיעות האמורות במתרגם שלנו? קשה לענות 


על הדבר בהחלט, אם נבוא לדין על יסוד 
התרגומים האלה. את דברי רבי יהודה הלןל 
הוא מבין באפן מספיק -- ואַל יהי הדבר 
קל בעינינו, כי ביהודי אשכנזי אנו מדפרים 


ובשירי רבי יהודה הלוי, שגם מבניההמזרה 
שא רבים מבינים אותם על-ברים. אבל נדמה 


לגו כי כל השיר אשר *פניו הוא מעין 
משנה | יהחידה ' שלו. | והוא מתחיל בה 
מ,בראשית". | מכלדמקום אפשר לאמר, ‏ כל 
תרגום שירים ידועים עלה בידי המחבר 
באפן מצלח, ובמדה ידועה הוא מוסר 5נו 


את רוח המקור הנאמן. כמובן, ‏ לא יכול 
המחבר אפילו לחלום עלדדִבַר מש ק5 המקור 


בתרגום האשכנזי, כי בשום אפן לא נתן 
הדבר להָעשות, אבל פה ושם בחר לן 
באשכנזית משקל, אשר צלצולו נאה לתכן 


השיר. ואם גם אינו מוסר לנו את הנצימה 
המקורית, אינו פוגם מן הצד השני את נשמת 
השיר בנעימה זרה. המתרגם בכלל הוא 
פזרן במשקליו, הוא מחבב את המשקל של 
חמש שורות, | אבל יש גם אצלו שירים 
רבים, שבתיהם כוללים שתים, ' שלש, | ארבצ, 
שש שורות ויותר, -- אפילו שיר אחד לא 
תרגם בחרוזים <בנים! גּברפם הגדול של 
תרגומיו נזהר המחבר במספר הרגלים שצכל 
שורה, -- ויש אשר הוא משתמש במשקל 
חפשי -- אבל הדבר נצשה לטובת השיר. 
למשל, בתרגום שיר ,אותותינוּ הִתִמְהמהוּ", 
שתפש אוָתו המתרגם יפה בתור שיר עממי 
והשתדל למסרו לנו באשפנזית בסגנון צממי, 
מבלי לתת לו צורה עממית אשכנזית, 
שאינה הולמת אותו (ע' 47--48). אין התרגום 
נאמן כאן ביותר, אבל הוא מוסר לנו את 
רוח-השיר כהלכה, אולם יש אשר התרגום 
האשבנזי משנה את השיר המקורי שלא כדיךן 
ולא לטובתו, והמתרגם מותר לשם הצלצול 
והמשקל על דברים יסודיים של השיר, 
מצמצם את תמוּנותיו, או -- כמו שהוא מרבה 
לעשות -- מותח את קוי התמונה העברית לארך 
יותר מכפי מדת-האפשרות ומכניס אליהם 


בַּבְּלִיוּגְרַפִיה 


שירי רבי יהודה הלוי 
בתרגום אשכנזי 
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רבי יהודה הלוי איגו זר לצבור היהודי 


באשכנז. אחרי | שד"ל היו חכמי ישראל 
באשכנז הראשונים אשר הרבו לטפל בשירתו 
וגם | השתדלו | למסור | תרגומים | שונים 
מיצירותיו בשפה האשכנזית, ואחת היא לנו, 
אם התכונו בדבר ,להראות העמים והשרים 
את יפיה" של שירת הלויו אם להרים את 
ערכי | היהדות | המקפלת | בעיני | היהודים 
האשכנזים החדשים הבורחים ממנה בהמון, 
או שאפו סתם לגאל את הנשמה הגדולה 
של המשורר העברי הספרדי, אשר נשכחה 
כמעט מן הלב צוּנ, ר' מיכל זקש, 


גיגר, = קִמַפּף ועוד חכמים רבים התמכרו 
לעבודת התרגומים האלה, ואף כי לא כָלם 
הצטינו בכשרון פיוטי ואפילו אחד מהם לא 
הגיע | למעלת המשוררים האשכנזים רְיקֶרט 


ושק, אשר | כל-כך הצליחו לתרגם את 
שירת הערבים והפרסים ברוח נאמן מאד 
למקור ‏ ובצורה אמנותית מִעָלה ‏ -- בכל-זאת 


עשו רְשֶם בדבריהם ועלה בידם לתת לקוראים 
היהודים המערביים. הרחוקים מידיעת השפה 
העברית, השגה כל-שהיא משירת גאון היציר.. 
העברית בספרדי ואף גם למסור לרבים את 
יחס ההערצה הגדולה אל נשמת איש-העליה 
ההוא. ‏ שיר >*רבי יהודה הלוי", שכתב הָינָה 
בשעתו, יוכיח! -- אמנם התרגוּמים האלה היו 


מפזרים בספריהם של בונל חכמת-ישראל וגם 
בכתבי-עת שונים, ומפני-זה %א יכלו הרבים 
להנות מהם. פה ושם נעשו נסיונות לתת 
איזה דבר שלם. בקבץ הלפה *6ז8 8ח2:0,, 
שיצא לאור על-ידי ק 95 %, נמצאו גם 
תרגומים ‏ רבים ‏ משירת הלוי, מצטה ידי 
החכמים הנזכרים וּמתרגמים אחרים. אבל 
התרגומים האלה לא הצטרפו צדין למסור 
לקורא המערבי תמונה מסימה של המשורר 
הגדול. -- 

עתה התעורר סופר יהודי-אשכנזי חדש, 
שלא יצא ממקצוע ,חכמת"ישראל?, להדפיס 
קבץ שלם של שירי רבי יהודה הלול 
בתרגום אשכנזי, ובודאי הוא ראוי לשבת 
על הדבר הזה. עוד לפני שתים-עשרה שנה 
התחיל אמיל בּרְנהרד להתעסק בשירת רבל 
יהודה הלוי, ברצותו לחטף ממנה תכנים 
חדשים בשביל יצירתו, ובדצתו עלה לכתוב 
שירים חדשים ברוח המשורר העתיק -- לחקות 
את שירתו. אבל מדי התעמקו בשירת הלול 
למד להרגיש את כל חֶנה המקור? והבין, כל 
לא נכונה היתה מחשבהו לחקות את המשורר 
הספרדי, וטוב יותר לתרגם את שירתו כמו- 
שהיא, ‏ כל כל התרגומים הקודמים אינם 
מספיקים. לסוף נתן לנו תרגום שירים 
נבחרים של רבל יהודה הלןל -- יותר משמונים 
במספר -- מכל גוני יצירתו העשירה, כדל 
להקנות לקורא תמונה שלמה של שירה זו 
ושל אישיות המשורר. 

לא קל הוא להעביר יצירה שירית משפה 
אחת אל השנית, ומשפה שמית אל השפה 


האשכנזית לא כל-שפן, ואת שירת ‏ ימי 
הבינים אל שפת זמננו על-אחת כמה וכמה! 
בסוף הספר מספר לנו המתרגם על הקשי 
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בחשאי, היה נושא עולם שגיא, שהיו מהלכים 
בו ה,מכּבים" רבי-האונים, והם היו מפפחים 
את שממות-הממשות שמסביבו,. אין ספק, 
שבחור גבוה וצַנום זה --מי שתמימותו 
הילדותית היהה נשקפת לא בלבד ממאור- 
עיגיו האפלולי, אלא שהיתה נסוכה בכל 
אבריו הפלגמטיים -- אין ספק שמנו לו גם 
שעות-זהר לא-ספוּרות בחייו החלכאיים, אלא 
שהוא היה נמלט עמהן כמו עם טרפו לתוך 
זוית מאגרתו, לבלתי תהיינה לברות למבטים 
הפכחים, כל ימיו היה נחבא, היה מסתתר, 
היה מתחמק מהצטרף לזמון. ההתרועעות 
בשלשה היתה כבר קשה עלין. זכוּרני: ראיתי 
את לואידור בפעם האחרונה באחד מערבי- 
אדר המעננים בשנת תר"ף. נזדמנתי אז 
ליפו, ובקשני ברְנר להָלוות ‏ אליו לבית 
לואידור, שהיה צריך ברנר למסור לו פשיטי 
דספרי -- שכר תרגום איזה מאמר ל,האדמה". 
ברנר | היה ממלא שליחות כזו באיזו 
אתערותא דלעילא -- ולואידור | התפעם ‏ אז 
מאד לקראת ,בקוּר" זה. כל הויתו הוּארה 
מבעד מסוהה"השתקנות התמידי שלו, וכשהציע 
לו ברנר לּהֶטַפּל | לנ לטיולנו-- השתמט 





באיזה אמתלאות, ידענו, שהיה מתיחד בשיחה 
בחשק עם כל-אחד מאתנו ביחידוּת, אולם 
ההתרועעות בחברה, זו היתה מן הנמנעות 
אצלו. 

ביחידות התרועע יוסף לואידור בסוף ימיו 
עם ברנר. בכפיפה אחת דרו שניהם יחד 
בבית היצקרים הקדושים. והכורֶת עלה על 
שניהם בעונה אחת על-פי מדת-גורל אחת, 
שוָה. אולם סָבל שתקנותו הְעַמס על גבו 
של בחור בישן זה, גם במעשה"החתימה 
האחרון] של מותו הטרגי. כפגר מוּבס נסחב 
בידי | מסתולליו, | שהפקירוהו לחיתו-טרף. 
נסתחפה הגויה מבלי הגיע לקבר ישראל. 
הוי, קשה לאדם לשפוט מרחוק, מבלי היות 
בעצמו מִסְבְּך בעבים של הענינים; אולם 
השאלה מתפרצת מאליה, מבלי-משים: איככה 
ישקטו ואיככה ירגעו קברניטי"הישוב בטרם 
ימצאו איזה שריד, שארית או זכר של גוף 
לואידור, למען שוּמו למשמרת-קדש ב,קבר- 
האחים?, למען לא יָדח מקהל הקדושים-- 

לואידור | היקר והמספן -- אדם אדם 
וגורלו. 


ש. שטריט. 
וינה. ו 
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יוסף לואידור 


הוא היה בחור משנה בכל ימי חלו 
הקצרים, ומשנה היה גם מותו. ‏ גופות רעי 
ברנר, שנרצתוּ עמו בצותא אחת, נמצאו 
כלם, וגופו של לואידור נסחב בידי המרצחים 
מחוץ למקום-ההרגה, ונתן למאכל לשוּעלים 
טורפים, למה מָנה הגורל לאותו בחור ישר 
ותמים מות אכזרי כזה -- לאלהים פתרונים. 
אולם רעיו, שהכירוהו מקרוב | 85% נפתעו 
ביותר ממאורע מוזר זה, מפני שעצם 
מהותו של לואידור היה כלו זרות. ומותו 
המשנה כאלו נסתבּב בעיניהם בתור מסקנה 
הגיונית אחרונה של חייו הנדחים. 

הקוראים העברים בודאי ידעו את שמו 
צלדפי ספוריו הבודדים שנדפסו ב,השלתח", 
,הצפירה" , התרן", ,מולדת", ‏ ,הפועל הצעיר" 
ועוד. אולם לפיהם נתן באמת לדעת רק את 
שמו, ולא אותו עצמו. הוא היה אחר וחשוב 
יותר, מכפי שנתבטא בכתביו הנדפסים. בהם 
היתה רק)ראשית ההתחבטות. בהם היתה רק 
בבואה-דבבואה של עצמיותו. אולם באמת 
היה יוסף לואידור בחור ,מקורי", | מבעלי 
העצמיות, שחננה בהם ביחוד ארץ-ישראל. 
נחבא אל יו ישב לואידור ב,עין ‏ חל" 
וצבד בתור פועל את עבודתדהאדמה, שמונה 
שעות ביום היה עודר בחריצוּת ובאמונה 
במעדרו את פּרמי השקדים -- ובלילה, בשעה 
שחבריו | נשקעו בתרדמתם מרב עיפותם, 
היה לואידור יושב לשלחן ומעלה את נרו, 
והיה מעלה על הניר את הגיגי-לבו, | שלא 
הרפו ממנו לא בשעות-העבודה ולא בשעות- 
המנוחה. 

האם היה יוסף לואידור באמת בעל 
כשרון ספרותי? ספוריו | הבבליים הספוּרים 
שנתפרסמו פה ושַם העידו על כך. | היתה 
בהם אטמוספירה גאמנה, היה פגנון מקראי 
מתאים. נכר היה שיש למחבּרֶם נגיעה יסודית 
עם הנושאים הללו. הזכירו הספורים הללו 
את מאפו. ואף כי, לא נתּנו בודאל 5ְהַמָּנות 
בתור המשך, בתור קוההתקדמות לאהרל 
מאפו, אולם נעורה התקוה בשעת קריאה, 
שהם הנם מעברדמחבר ‏ עם חוטי-היצירה 
המחננים של מאפו. חוטידיצירה הללו, שנתקו 
להוּתם של חיינו ולהוּתה של הספרות. אולם 
עָדוּת יותר נאמנה, על מהותו העצמית, 
הבּבלית הלזו נתנו כתביו, שהיו משמרים 





עמו-- אלה שעוד לא ראו אור. בעת כתבל 
את דברי אלה אינ יודע, אם ‏ לא עבר 
הקרץ גם על עזבונו הספרותי. אולם אם 
אָבד, | הריני | מעיד, שהלך לאַבּוד רכוש 
ספרותי הגון לספרותנו, חמר-קריאה מועיל 
וטוב. אני קראתי רומן גדול משלן בשם 
,אלעזר בן-הורקנוס" ודרמה שנושאה היה 
גם-כן היסטורי, ‏ מן העבר הרחוק. בשניהם 
היתה, כמובן, ערבוביה של טפל וצקר, דשניהם 
לא היתה שלמות. אולם זכורני שקראתל 
בהם פרקים, שיצוקה היתה בהם שפעת כחות, 
אלמנטריוּת ופראיגּת בלתי-מצויות. נתגלה 
בהם כח-דמיון פּורה ופראי, שהיה עושה את 
החבורים האלה מזון שוה לכל נפש-ילדים; 
ספורי"בדים בדבר מעשי-רצח ופעלות איתניות 
של ענקים. מהיכן חלחלה גבוּרה כזו ברהטי 
עורקיו של הבחור הצנום והגבוה הלזה? 
משהו מן המרחב הנכסף נתן לקורא לטעום 
ביצירות הללו, המנוח גם התמפר בלי-הפסק 
לשכלולן -- ההיו גם הן טרף <שני הגורל 
האכזר? 

הן הוכיחו, שמחפרן הוא בעל שאיפות 
בלתי-מצמצמות. ובודאי שהיה זוכה, אלמלא 
בא עליו הכורת, להביא חלק-מה מהן ליךי 
הגשמה. משהו מהשגותיו על הספרות התבּטא 
ברשימות-הבקרת| שלו, ב,האדמה" וב,הפועל 
הצעיר?, שהיה חותם תחתן י. ל.--דור. אלה 
היו רשימות קצרות, עסיסיות ודקות -- מועט 
המחזיק את המרבה. חלק מחברינו חעבו, 
שלואידור מצא דוקא בהן את תקונו. טון- 
הפתיבה ברשימות הללו היה מרפז, בלל 
שום יתיר, היה קולע. לא ערער ולא בקר, 
אלא היה חושף את אפקי-נטיותיו הרחבים, 
שלא בהדגשה, ובלל מכון -- כלאחרזיד. 

ובחור זה שלבבו ‏ היה וָדאי סוער בו 
תמיד מהמון רחשי-נפש, נטיות, חלומות -- 
היה בחייו היום-יומיים טנו, שתקן, פלגמטיקן. 
מימיו לא היה פוטר שפתלו עם רַעִיו לגלות 
להם קורטוב שבקורטוב מהמית-לבבו והגיגל 
הלומותיו, | לכל-היותר היה | משמש פדור 
למהתלותיהם | של חבריןה הפועלים, ‏ עזיזל- 
העלילה, על שהוא גלקה ר"ל באותו חלי- 
הל רד הלל הכתיבה. בחייו היום-יומיים היה 
יוסף לואידור -- זולת השנתים האחרונות -- 
פועל עם אחיו הפועלים, אכוּל רעב ותלאובות- 
הקדחת, לבע תמרורים והרפתקאות, זו מנת- 
חלקם של רב חלוצינו בארץ. אולם בלבבו, 


6 יעקב פיכמן 


ו וו ְּ'-"- 


יש לו עוד, מלבד זה, זכוּת מיחדה, -- 
היותו עורך ,הצופה", עתון יומי מצין זה, 
אשר לא היה לנו לא לפניו ולא אחריו 
דוגמתו לשלמוּת עתונאית, להרמוניה ספרותית, 
כ,השלח", כ,הדור", גם הוא היה בזמנו 
מאותות | הפריחה. בפעם הראשונה | נעשה 
נסיון אצלנו לשתף את הקהל הגדול על 
עתון יומי %חזון ולמחשבה, לרוחות הזמן. 
כל גליון הביא אתו רעננוּת של נצר, של 
כשרון, של התחדשוּת. מסביב לעתון התרכזו 
השמות הכי-יקרים לנו-- כל אשר גלה כשרון 
של צמיחה, של גְּדוּל; ואין לשער את ערך 
ההשפעה הטובה אשר השפיע בתקופתו 
הקצרה. | הוא היה אחד ממכתבי-העתים 
המעטים שלנו, אשר קרבו את הקהל אל 
הספרות, | אשר הוציאוהו בחזקה מתוך 
חוּגו | הצר. לעתון כזה | אנו מתפללים 
גם כיום. הן הוא אחד הגורמים החנוכיים 
הכידחשוּבים | ועליו יחיה הקורא, | כקטן 
כגדול. 

לודויפול היה אדם חביב. קסמים לא 
היו בו. אך ישרו ואָפיו הגלוי עשוהו נוח 
לבריות, נוח לעבודה. לפי כחותיו עַבד, ולא 
הפריע את האחרים מעבוד. בתור עורך היה 
יכול להיות לברכה *נו. זוכר אני, בבואי 
לורשה בשנת תרס"ג, בשלהי דקיטא, הבאתי 
אחד משירי הראשונים למערכת ,הצופה". 
העורך קבלני בחביבוּת והזמין אותי להשתתף 
תכופות בעתונו. מקץ ימים מעטים נתקרבנו 
זה לזה, והוּא בגלוי-לבו היה מספר לי על 
המכשולים שהוא פוגש בעבודתו. עוד לא 
כלתה השנה הראשונה של ,הצופה", וכבר 
התחילה השקיעה -- כנהוג אצלנו. ופעם אחת 
הדהימנו בבשורה, שהוא עוזב את מעלכת 
העתון, הוא היה יותר מדּי פשוּט, ישר, 
יודע את אשר ל*פניו, כדי להסכים לפשרות. 
הוא אהב את העתון אשר יצר, והוא גם 
עזב אותו מאהבה. 

אלמלא היו מזלזלים אצלנו כל-כך בדברים 
שבספרוּת, היה לוּדויפול | האדם המתאים 
ביותר, | בבואו לארץ-ישראל, להיות צורך 
תון יומי. | לשם-זה, כמדמני, גם בא לכאן. 
השפעת עתון טוב היתה נכַרַת בכל המובנים 
על הישוב, וכדאי היה כל קְרבּן. מי יודע? 
אלו היה %נו במשך כל השנים האלה 
עתון יומי טוב, ישר, מדריך, אפשר שלא 
היה 5נו כיום בארץ קהל מפגר, פרוּע, חצר 





אִסיטִי, שנשמט ברְבּו מתחת השפעתנו בנעריו 
ובזקניו. אבל... ‏ במקום *הוציא צתון, נעשה 
סוכן ‏ ,הבזילאית". רק הודות לזה לא היה 
רעב ללחם, הוא ומשפחתו. את הספרות היה 
פוקד עוד מזמן לזמן] (היה עוזר קבוצ 
ב,הפועל | הצעיר", | ב,הארץ", | ב,השלת": 
השתתף זמן-מה בעריכת ,מולדת"): אך את 
תפקידו העקרי לא מלא. הספרות בארץ- 
ישראל ‏ אינה נותנת להם, והוא היה זקוק 
ללחם, הוא וילדיו הקטנים. 

בחרף האחרון הייתי מזדמן אתו ל%ַעתים 
קרובות ב,שדרות" שבתל-אביב. שם הייתי 
יושב על-ידו בימים הבהירים, כשהיה מתחמם 
בשמש החהַרְפִית | הטובה | של ארץ-ישראל 
ומחניק מדי פעם בפעם את השעול, המתפרץ 
מגרונו. על ספסל חם, שנתיבש מגשם לילה, 
היינו יושבים ארְכות וּמדברים לאַט. על מה? 
מוּבן, שעל הספרגּת העברית. על מחלתו לא 
התאונן, לא התאונן גם על הסופרים הצעירים, 
כדרך סופרים מזקינים. התאונן רק, שאין 
די שמש, שהרוח הצוננת מוצאת אותו בכל 
אשר יִפַתר מפניה... 

ככה נשאר תמיד האדם הפשוט, שלא 
בא בטענות, נשאר תמיד ידידה ודורש 
טובתה ש% הספרות הצעירה, כמו שהיה 
בהיותו עורך | את ,הצופה". ‏ גם בפעם 
האחרונה, | שבוע ל*פני מותו, כשבקרתי 
אותו, העסיק אותו עוד עולם נעוּרי-- 
עולם | הספרות. | הביט בשקט | אל פנל 
המות, ודאג רק לאשה, אשר נתנה לו את 
נעוּריה, | ולילדות החביבות שעטרו את 
מטתו. 

המות בא בימי האסון הגדול, אשר קרה 
את הישוּב בימי מאי הראשונים, ואנחנו גם 
לא הספדנוהו כהלכה. בחבורה קטנה של 
סופרים וידידים | %וינו אותו לבית-העולם 
העגום % אשר בחולות | יפו. בדברים 
מעטים ונאמנים הספיד | רק .ר' בנימיןי 
את הסופר נקיההעט, אשר עבד באמונה 
בשדה העתונוּת העברית, ואנחנו מהרנו 
לשוב ולהוביל | *קברות | את חללינו 
היקרים. 


יעקב פיבמן. 


אנְשִים 


אברהם לודויפול 


לפני שנים רבות, בנערותי, כשהייתי 
קורא עוד בבית שכננו את גליונות ,,הצפירה" 
ומתיחד אתם, כמ עם דבריהשיר, היו לל 
הפרקים של ,בארץ-אבות?, שנדפסו בימים 
ההם בהמשכים רבּים, נקדת-המרכז של העתון. 
להם חכיתי, ואת שורותיהם בלעתי בעינים 
מִעַרְפָּלות מאשר. בחרדת-לב הייתי חושב, כל 
יבוא יום ונפסק ספוּר-הפלאים הזה על ארץ- 
הקדוּמים היקרה, פרקי-המסע האלה היו 
לי כעין המשך של מכחבי עזריאל מארצות- 
הקדם שב,עיט צבוּע", של ספרי קלמן שולמן 
הקטנים, אותם הקונטרסים החביבים, שלשמותיהם 
ולמראה אותיותיהם המאירות היה רִיח הלבנון 
וצמק השרון, לא שבתי אליהם מאז ולא 
אדע, מה לקח אז בהם את לב הנער. אך 
היה ע% העלים האלה בלי-ספק טל של 
ילדּת, נער, תם. לא הז'וּרנליסט האירופי, 
כי אם חניך-החדר, אשר שמר בלבו את 
חזיונות | הקדומים, ספר לנו את רשמיו 
הנלהבים מארץ-האבות, אשר זכה להציג כף 
רגלו עליה. הדברים הרעידו את הלב רעד 
של חג ויהיו כעין רמז לעתיד, לימים אשר 
יבואו. 

כי יזכור איש מקץ ימים רבים את אשר 
הל על נפשו אור בתור הילדוּת והבדילן 
לטובה, אות הוּא, כי הדברים נהרתו בלב 
והפרו את הלב. פה לא הכשרון. עושה, כי 
אם שמץ של זהר רומנטי, | משהו שבחלום. 
לב הנער נפתה רק לפנל שערי האגדה. 
והמפתּח הזה יתן לפעמים לשעה לא רק 
למשוררים וחוזידחזיונות. 

אברהם לודויפול לא היה משורר וחוזה- 


הזיונות, | הוא הלה ז'גּרנליסט, עורך, צסקן. 
בעל עצמיוּת יתרה לא היה בכל-אלה, אך 
ידע, כסופר נאמן, לשמור כל ימלחייו על 
מבצרי הנעורים, | על הדברים שבקדשה, 
שאליהם נשבע בשכבר הימים, היה מאלה, 
העומדים על המשמר. כשנגעו באותם העקרים, 
אשר עליהם חי, חגר גם עז כלוחם, נעשה 
קנאי. ואם אמנם כחותיו לא היו מרבים, אך 
נלחם בחם, במרירות, בכאב. השפיע לא בכח- 
דבריו, | כי אם במסירותו, באותה החרְדה 
שבלב ‏ על \ לרכל \\\ חייה || צל = צרכל | חדלגה 
הלאמיים והאנושיים, שבהן היה מצטין כל 
למיו. על יסודות התחיה הרד, אותם נצר 
מפל-משמר, בהם ראה חזות הפל. עכשו 
נוהגים להתיחס בלגלוג קצת לתרבות אירופה. 
לו יקרו ערכי אירופה אלה, ובכל אשר 
נגלו סמני הֶרֶס תרבּוּתי-- בספרות, בחנוך, 
בחברה -- בכל אשר שמע קול קורא לשוב 
אל הרשוּל שבגיטו או לשקוע ביון-הטיט של 
אַסיה, התעורר ונלחם על היסודות האנושיים: 
מלא את חובתו לא כסופר פרופסיונלי, | כל 
אם כאיש אשר יָגן על עמו ועל צמדות 
תחיתו. | ידע לדבר בלשון פשוטה, קְלה, 
ברגרה. ידע לאהוב, לשנא; לא מתוך פניות, 
כי אם מתוך הכרה אנושית-לאמית. חרד 
על כבוד האמה, על כבוד הספרוּת, ועל 
כל פצור, על כל סמני ירידה ורפיון"ידים 
התריע, התמרמר, כצופה ער, כאזרח, החי 
על בנין האמה ומיטב תקוותיה. | בעל- 
כח ודאי ש%א היה, אך הביא אתו מבירת 
צרפת את היכלת להתעורר, | את קלוּת- 
הבטוי, | את המזג החם והנוח כאחד. היה 
סופר לרבים. והקורא שלנו הן זקוק עוד 
גם לכאלה. 


צל הנסים 5+ 


דקגוף, ולכל-הפהות כי יצליח בזמן 
מן דקזמנים | להשפיע עליו, ולעמוד 
בקיומו נגם ‏ הוא באפן ממשי בד 
בבד עם העולם ‏ החצוני, | מרגיש 
רקוא. גם-כן, כי איזה; עון פלילי היה; 
בעוכרי | המין | דקאנושי, ‏ וכי לרגלי 
דקעון וקזר; נְשל9 מעולמו רהפנימי כל 
עז ובל מרֶץ מעשי וממשי, | על-ב5- 
פנים חש הוא | האדם | הרליגיזי 


באותו הנגוד העצוּם, שיש בין שתי 
דהקמערכורת ש* הריאליות, דקריאליוות 
דהפנימירז ודקריאליורת דהחיצונדה, ודקוא 
לא ינוח ולא ישקום עד אשר ימצא 
ההקתפשרור? הקנכונדק, זאות אומרת - 
עד אשר יתחיל 5האמין בממשיות 
של דפנימיורת. 


ברלין. ד"ר ר. זַליגמאן. 
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שנוי כל-שדזוא בפרוצסים דזפיסיולוגיים. 
אם יאבדו ויכלו מן והארץ כל מפעלי 
דהטכניקה? בצורותידקם ההשונוות, | אז 
בודאי | גם דקמציאוות | דהחיצוגד; 
רתפסיד וקרבה, ולרנלי הההפסד ההזרק 
לרתחן5 3 בדל בההכרת | שנויים. רבים 
ועצוּמים. אבל אם יבוא כליון חרוץ 
עסו כל | דהוצירורת | שש | ותדמיון 
דקאמנורתי ודהרקסרתכלוות דקממפיסירז, 
של כל הפנורת? . ודהמסקנות | של 
דקמחשבוה דהרזגיונירת? וע% כ אפכתם 
דהגלנייבק! רקפגיטיובן, | דתבאים | לרגלי 
דקוהותלרקבורת | הקדוזירת -- רקמציאורת 
בתיצוכדת.' יא \\ רזרניש ' בזדה.. כלום, 
ההות התשותה " כמך יי שרזירתהה/ = בלי 
שנוי כל-שוקוא. ובכן אם נקה את 
העולם. הפנימי, | ההסְביקטיבי כשהוא 
לעצמו, אז נוּכה ‏ כי ‏ הוא | בתו- 
דהקמציאוות? | הזחיצונד; | בכללה רק 
דמיון-שוא, | אז נוּכח | גם-כן | כ' 
בעוניר;: מורזה ראעולב | ההפנימי | שלי 
מהאפס המחלט כמעט אין. אבל 
דא עקא, כי האפס קזה הוא ל5י, 
5נפשי, לרוותלינרת' ' דקינרתר " נמגרה/ 
ויותר | מחלטהה, | היותר | ממשית; 
דא עקא, כי האין הזדרק קוא לי 
.>נפשי, דהריואליור: היחידהת 
ודהריאליות וקזאוע רוצר; ההיא לתפוס 
ל מקום גם במציאוות דהחיצונרק, 5א 
רק באמצעות גוו אשר לא תמיד הוא 
סר ל%משמעהד; ולפעמים עוזב אותר; 
לנפשד; ברגעים דזיורתר נחוצים, = כי= 
אם בעצמותר; ובלי כל אמצעי מן 
זהצד כל5, ופה מנח הכח המניע 
של האמונה; בנסים ונפלאות בפרט 
ושל האמונדק סמתם בכלל, אם אך 
נחדור לעמקי ההדבר, בוראי אין ספק 
בהבה, כי התאמונה; בנסים ונפלאורז, 
:תומבה ו כרתמורת |" ארע ' בקמבע 


זליגמאן 


דקחיצוני לחפצרק על ידי צרופי-מלים, 
לחישור? ורתפלוות | שנורץע, | אמונדק 
תפלד; היא אבל יש בה גם צר 
עמק ורב-ערך, | הסתום מן העין 
בסקירר; וראשונדז, | וחוא - כי 
באמונדל הזאוז תִגָלר; לפנינו בעצם 
ותזקפד; ההשאיפה; לתות עז ותעצומורז 
לאותד | דקריאליוות | דהסביקטיבירת, 
אשר עלידה דברנו למעלרז, אותד; 
דקריאליוות? דקסביקטיביוז, 
בפעלות-חוזרורתת 


המתגשמר; 
פנימיורז שונורז, 
דרזקינוּ | במהשבורזת-דמיוגורץ, | רתחושורזץ, 
דקרגשוות, | נמיורת,| עריגורת ושאיפורז 
שוגנות, אשר ההמציאות דזחיצונה; 
איגה שמה אליהן ‏ 5ב הקאמונדק 
בנסים ונפלאורז רוצדק להמות ‏ את 
דהמבע החיצוני לחפצר;-- זאות אומרת, 
דהיא רוצוה, שרוח וקאדם כשהוא 
לעצמו | יתפוס לו 
דקריאליורת 


מקום בתוך 
דקהיצונרת; ויפעו% עפין 
בלי כל אמצעות הגו ובלי אמצעורז 
מכשירי הזגו, והתשאיפה;? הזאות דקי 
תמצית כל אמנד; אמתיוז. | אין 
דקאדם הרליגיוזי יכול %התפשר עם 
אותהה ‏ הבדידות, | אותד; אפיסות- 
הכחות, | אשר ‏ בהל יצטין דהעולם 
דהרוחני, כלומר ההעולם ש5 ההריאקציות 
דהפנימיורת, ‏ אשר בעני ה האדם זוא 
דקריאליוות הזיורתר כבירדק, דזריאליורת 
דקוחידר;, ובעיני דהטבע החיצוני דקוא 
כלא חשב,. מרגיש ‏ דהוא | האדם 
דקרליגיוזי | באוזדה חוש נגנסתר, אף 
כי אידבוהיר ומטשטש, ‏ כי עולם 
רגשורזיו, מחשבורזיו ורתביעורזיו %א 
בדוי , דזוא, ואינו | מתקים | אך 
למראירת-עין על-יד דהקמציאורז 
דהחיצונדה, כיחאם מכשר הדוא מצד 
להשפיע | באיזו דרך מסתרר; ‏ על 
רזמבע ההחיצוני ‏ גם בלי אמצעור;ת 
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כלל וכל 5‏ לחפש אחרי 
אכן גם נטית | הרצון 
תשאר בבחינת חַפץ ותו %א מידי, 
אם רק נקח אותו;< %פני פגישתד; 
עם העצבים, כלומר, אם נקח אותר; 
קדם שפתּגע בקצוי דזעצבים דזמניעיםם, 
בשער; היא | רק פעלה-חודרות 
סבּיָקטיבירת ולא ותה | 


אינו רוצד;ק 
דרךך כזה 


אם נשים עתה עין על כל אותן 
דהפע לור:-דקחוזרורז דהסביקטיביות 
בעודן כמוּסות כַּלן בקרב הנפש 
דהמשרזוקקרז פנימד:, | זא אומר 
בטרם תבאנדה| במגע ומשא עם 
דקעצבים ד;אמניעים של הגו ועלזידו 


עם ההעולם. ‏ החחיצוני אז נבוא 


בהכרה לידָי דההחלטר;, כי דן ברזוך 
דהעולם ההחיצוני הזדק רק דמון-שוא 
בלי שוּם ערך ממשי, עולם הרגשותי 


ומחשבורתי כמו שדזוא ל*עצמו, כלומר. 
עולם ההרגשותי ומחשבותי ברזור 
ההרגשוות ומחשבוות ולא יורזר, איננו 
פועל | אף פעָלה כלרשהיא | על 


ומצואות | דההיצונה; והוא | כאין 
ובכאפס 5ה, אם ועיק ‏ איזה גשם 


זר על-פני רחב גּוִי, 


ורק החמר של גי אל הגשם 


אז יתנגד | אך 


ד;זר;, ‏ אבל דהִרְגשת דה<לחיצד; שאני 
מרגיש באותו רנע לא תוכ% 5מנוע 
אותו אפילו כמלא נימד;. לתנגעוק 


דהחָמריות דהחיצונדז, | הפועלות | ע% 
ָּוִי מחוּץ, אין כל הבדל, אם מעורר 

דקיוא מצדי ‏ הרגשוק ‏ ש5 הנאד; אן 
הרגשה של כַּאֶּב, ואם בכלל 
מעורררז היא איזו דקרגשר: שרזד;יד;, 


כו הנכאתי ואי-רהנאותי גם-וחד, ‏ או 
איזו רְיאַקציה סב קטיבית אחרות 


שרזד;יד;, לא רז 
פילו | כחוט-ד<;שער 
וגם אודדהנאותי ‏ או איזו 


רתעצורנד; בעדו בוזנוערתו 
ה גם ‏ הנאתי 
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ריואקציה 


רתרקי 
רתזוכלנד; 5ענורז 
דהחוץ בלהיצוק 


סבּיקטיבית אחרת מצד גְּוִי, 
מהדשתר-קיר;, | לא 
על ההלתיצר; מן 


מתזנגדרת, ואך ורק ה חמר של גְּו- 
דהוא לבדו ‏ יתיצב ‏ נגד ההתנוּעדק 
דהקחמריר] דהחיצונד;, כל-זמן 
שעולם תחושורזי, דקרגשווזי 
ומחשבותי, עולם החיים הפנימיים 
שלי בכלל, כמוּם וקפוּל דקּא בקרבו 
כעולם ועומד | בפני-עצמו, | כל- 
זמן| שהוא אינו פוסת ‏ ע% גבוּל 
דהסביקטיביות | ואינו | מוצא | את 
דהדרך דקמובילר; אל דזעצבים רקמניעיםו 
של הגוף ועלידו | אל העולם 
דקחיצוני, | כל-זמן שוקוא אינו יודע > 
להשפיע על העולם החיצוני הזר; 
ולשנותו | באפן מכוּן לצרכו, כ% 


אורתו דזזמן רקוא ‏ ידקידל בעיני זורק 
דהאחרון בלי ערך כל-שרוא 
ממשוות. כלרשדזיא, בלו כפי .הבה 


במעסם בינו לעצמו ובין ההתפם 
דקמחלט. דקמתשבר; והעצומרדתק ביורתר 
ורהנלר;בדק ביורזר. אין בכחדק %ראסיע 


ממקומו איזר? דבר ממשי אף כמלא 


ההלק ‏ היותר קטן של מילימטר, 
שאיפוותי דהכבירורג ביוותר ומחאותי 
דהנמרצורז | ביותר, | כל-זמן | שהן 
נשארות שאיפוה? ומחאוות בעלמא, 


אין בכחן שנוּי | כלהשהוא 
בעולם החיצוני, דלי מלא-מים אחד 
דיהכח %כפוות אות רהשרפה; 
קינורתי דהכידיפור: 


5רקביא 


יש בו 
- - 
ברהרותלרתו | אב? 


וקללותי הכי-נמרצוות 5 תעצורנד; 
בעד והאש ‏ העושה שמות, איזר; 
טפות ש5 מְשחָד; הנאותדק לצרכי 
דקגוף ‏ יש ברזן דודבה : לשכך, את 
דהכאב הבא מחמת, פצע,' אבל 
דקרעיונורת | דזבידעמקים ודהכידנשגבים 
על-אודורת מהורז דקצער 8% יביאו 





42 דה 
לו מ(ען ‏ כי בעצם | ובראשוגה 
עלינוּ לרעות מק וקם ‏ *נו, > כלומר, 


כשמוש דמעש ש5 ה שכט), וכיו רנ 


מאורעוות בטבע, אשר חקי פעלותידקם, 


דהבאורת? %רגלי סבותידהם, ‏ יסתרו 
ממנוּ עד-עולם", לבאוררוה ‏ יש כאן 
דהפרש עקרי בין דהשגות קנט. שוזשיג 
אר; דבר ההפלא, ובין אותדק של 
אוגוסטינוס | על-אודותיו: ‏ אם חקי 
איזר; חזיון מתזיונוות ‏ דקטבע ישגבו 
מכינוזנו 5א רק במצב התנוכחי של 
והלעורתונר, = בוהתם " גם  \‏ לעולמי ‏ עד, 


אז תצא לנו מזר;, כנראה, התולדה 
ההההכהחירץ, .. = וכי רקאלר; 
עומדים מחוץ לגבול והשב% רקאנוּשי 
בכלל, כלומר, כי החקים ‏ התאלת 
נמצאים חוץ לגבול החקיורתת דקטבעירת 
דקאימנְנטירז. ובכן מודר; קנט, כנראה;, 
במציאות רקפלא, כלומר, וזוא מודוק 
בזוה, כי יש הופעורת בטבע החיצוני 
או רפנימי, אשר לא נוּכל ל5עולם 
לעמוד על פְפִיָן ולבוא עד תכליתן. 
אולם אם נחדור "ותר ‏ א% מיב 
דהדקגבלר; הקוארז ‏ אז נראה; ברור, 
כי גם היא תכחיש בפלא בתור 
חזיון והעושר; חתירדק רזהות מסד 
בנין המבע: כי ₪5 חש ולא דזרגיש 
קנט בדברו במשך כל מחקריו ע%- 
אודות סבּת הנם וחקי פעלותי, 


והחקים 


ברו הצוה" פכשה" ‏ עליךי סובבורת .כ 
בבל הוה 3 ונר = | יוצא | כלל. ‏ ובפפ 
ממסגררת דקטבעיוות | דקאימננטירז, ‏ יען 
בי משג ‏ הסבה ומשג ‏ התפעלה 
שני אימננטיים חם 5פי דערז 
קנט בעצמו,. כלומר, | חש מנחים 


לפנים מגול השכל המעשי ולא 


מחוצוה , 35 , ורהמשכיל יבין, | כו בו 
ברגע, אשר אני חושב 
במחשבתי על%יאודות ‏ סבת 





זליגמאן 





הזיר ד ב א כו ירמ ר; 
נפי/ עלורה מד. הסוב אין 
נו יבול ל בנרה ליי בש בי נם 
הפא יען-.כי ה צגרשיןרבוב רה 
במחשבהת תחלה בטורה 
אחת ‏ עםש ‏ כ 5‏ המאורעות 


הפבעיים האתרים. רק אז 
ידהפך ‏ איזדק. חזיון | מחזיונורז | דקטבע 
בעיני 5נם רזיוצא זוץ לגבול. דזטבע, 
אם המחשבה; על%-דבר ספותו איגנדז. 
עופה | כללי על פבי. בנדון ‏ זר 5 
סדו חושבי וחוקרים אחרים 


בפתרונירזם עד היום מיקררך, אשר 
דועו לרק קגט ואוגוּסטינוס. 
פותרונים ממין זרק אינם מכונים, 


לפי דעתנו | אל גוף | השאלת 
דהמענינרת | אוותנו ‏ פוז, | מְשג הנס 
והפלא איננו נופ5, %פי דעתנו אנו, 
רתחות סג דקדקכרד? כידאם תחת 
סוּג של דקר צון וביחוּד תתית אורזו 
של התפץ. רעם איכנו כלל וכלל 
ממין דקמראורז, אשר נבצר ממני לדעוזת 
את סבתם המבעית, כידאם ממין 
דהמראות, אשר אינני רוצר; כל5 וכ55 
לרעת מה היא סבתם הטבעית, 
פוה הוא ‏ והמקום ‏ להגביל | באפן 
יותר מדיק ארז מובן דהחפץ בנגודו 
לאותו ש5 דזרצון, במובן וארצון מן- 


והראוי להבין את אותו ‏ צד ‏ של 
הותשוּקדק הנפשייז ‏ אשר יש %ן 
איזדה קשר עם תנועות דהקשרירים 
באפן ישר או בלתידישר, או 5כל- 
הפחות אשר יש 5 איהו נמית 
לרתתחבר ‏ א%" תנועורת? דקשרורים; 
ובמובן דזחפץ מן-רזראוי 5הבין את 
אותו צדה של התשוקה הנפשירו, 


אשר אין | ביכלתו למצא את הדרך 
דהנכונדה 'דקמובולר; | א%. ‏ העצבים 
וקמניעים ‏ ש% הגו ואשר לפעמים 
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אגב-אורחא, וגם גרץ שלנו, השונא 
הגמור ודזשהלט %5כ% דבר שיש בו 
שמץ של מסרזורין, | מכרח הירקה 
להביא דבר זה: לא בתור אגדה; 
כייאם בתור מעשה שהיה. אבל 
צריך לשום 5ב לעובדות כאלה; 
אם יש חלומות וחזיונות המראים 
ומנלים ‏ 85 רק מה שיש ומת 
שדזירק, כודאם גם מה שיר;קיה, ואף 
גם מה שיקרה; לעמים ולארצות - 
דקרי כ% הרציונליסמום עקוּר קוא 
מן דקשרש.. 
ישם-נא הקורא ‏ לב לעובדות 
כאלר:, שנאספו עלזידי מנשר; בן- 
ישראל בספרו ,כנשמת חיים" מתוך 
דקרבר; ספרי יָוְן ורומי, משיבים ע5- 
זר<? | רבי מנשה בן-ישרא% שטתי 
היה, נוטד; ‏ להזור; | הקידק, | מאמין 
היה | באמונות | שוא, אב% כלום 
לפילוסופיתו אנו נזקקים כאן? 
דקעובדוות | שרקוא | מביא | מתוך 
סופרים נאמנים ד;רי עובדות רדק 
אם גם נטיל ספק בקצתן הנה 
על רבות מרזן חותם ד א מת טבועי 
אם נקרו ויאתיו חלומור? וחזיונורת- 
אמת ‏ כאלה, ‏ אל-נא נדחה ‏ את 
דה<שאלות, שוקם מעוררים, בקש של 
מדע מדמה! 
ואם מעט לקורא מעשים כאלד;, 
יעבר-נא| גם ‏ על חזונות-דקאמרז 
שמביאם | הבי. שמוא% ‏ דוךד 
לוצמו (במכרזביו, | ,כרם-חטד", 
תרט"); ואם גם מקצת אמת יש 
בחזיוגורז והלומורץ אלה יש גם 
בכה המקצת רדקקוא לרזביא אותנו 
לִידֶי מחשבו;, שיש לאדם לא רק 
חושים גלוים, כודאם ‏ גם חושים 
נסרזרים, 
הלל צייטלין. 


על הַנָּסִים " 


קנט ואוגוּסטינוּס ‏ דביעו על-דב- 
מקות וקפלא דעות דומות זג ל 
בכוּגרזן רזפנימיות, | אף כי למראית- 
עין שונות | חן מן | הקצק | א9 
הקצה, | וו | לשונו ממש | ש% 
אונוּסטינוס: | ,אין נסים מתרחשים 
בסתירר; אל ההטבע, אלא בסתירר; 
אל זה, שאנו יודעים | על-דבר 
דהטבע?, ומזרק נראדק, כי אחד מן 
דהמעלים | והנכבדים שבין אבות 
דזכנסיה; | ההנוצרירתת | השב על"דבר 
מרוות | הנ וך;קפלא | לפי . רוח 
רהפוזיטיביסמוּס | ההמודֶרני, = כלומר, 
הוא כחש. לגמרי בנסים, ‏ אף כי 
לא אמר זאת בפה מלא ובהחלט 
המבקש, ידאם גלה טמפת וכסהת 
טְפְהַיבם, והנה דעת לנבון נקל, = כי 
מתוך | שאין אנו יכולים לאמר 
בהחלט גמור על מראה; ממראפון 
המבע, ולג גם יהיה; מלא חידורזת 
כרמון, כי הוא יָסֶתר מבינתנו עד- 
עולם, מתוך שרשאים אנחנו לשער, 
כי מראוהת הטבע, אשר כעת הוא 
נשגב מבינתנו, יגלרד; 5פנינו או 
מצפוניו בזמן מן ההזמנים, שוּב אין 
מקום | כל-שהוא | 5נם וּלמופת - 
והגדרתו | של אוגוסטיוּס | דוְמַה 
להכהשד; גמורדז ש% מעשוק; הגס 
והמופות, קנט %א ד;ביע את דעותיו 
בנדון זר; באפן מדיק כל-כך, וגם 
הסר ‏ %ו | הפוזטיביסמוס דזנמרץ 
והפשום | של | האב הקדוש, ‏ וו 
לשונו: | ואם ישאל השואל ‏ מק 
פרוש דזמלר; נסים, אז נוּכל לאמר 





*) עָקרִי הדברים שבמאמרי זה ובמאמרים 
שיבואו אחריו הרציתי קדם-לכן לקוראים 
אחרים בלשון אחרת. ר. ו 
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מעור' אות. עין דהבקררץ | דהפניטירז 
שלנו, דקרי רואים אנו עד"כמר; כ% 
מיני  <‏ דזשיטור? ד;אלדק" וכל מיני 
דקבאורים ההשונים | אינם מספיקים, 
ראשית - דזנתוּח ‏ של פרויך משאיר 
אחריןו פרטים, ‏ והם, לפעמים, דוקא 
דקיורזר חשובים, שאינם נכנסים כל5 
וכלל לתוך אותם הפתרונים שהיא 
נורזן. | שנירת -- פרזרוניו | עצמם ‏ הם 
תמיד רק מעין יש לישב ברחקה 
מכניס | הווא אותז פרזוניו לזוך 
חידות-וקחלום | עלהכרהם, | ההמעין 
דהקיטב בפתרונים, מסתזכל ומתבונן 
בהם בעין חדה, רואה, שהחלום 
להוד, * ודזפותרון -- לחוד,.. | שלישירז, 
וזרקו | ההעַקר - נהג| פרויד כמנהג 
דזרבר? בעלידמדע בדורורז וזאחרונים: 
לא עשה את דהסנדל לפי מדת 
זהרגל, | כיחאם | עשה ‏ את הרגל 
לפי מדות והסנדל, קוא אסף חמר 
רב, אבל רק את ההמר, שהור; 
מוזאים מתחלר; לאותד? דההקשערד;ק 
ששער מראש, זוא מביא מן הספרים 
דקרבים, דקעוסקים בעניני דהחלומוו, 
רק אותם שאפשר %הכנים באיזדרה 
אפן שו;הוא לחוג השעררזו, אבל מז 
פותרונם של אלר;ק החלומות, שאינם 
נכנסים כל%5 לתוך הדעוגה; אשר עג 
לו פרויד? כלום אפשר לבטלם בדבור 
אחד! ‏ ,שקר ודהבל-ר;בפים"? הרי 
מובאים והם באותם ההספרים עצמם, 
שמוהם פריד מבוא את הדברים 
דקמרזאימים לחפצו, ודזרי ממד;דנפשך; 
אם מאמינים אנו לאותם הספרים 
ולספורים שוהם מביאים, ‏ הרי יש 
שם ספורים רבים שאין פתרוניו 
של פריד הולמים אותם כל9; ואם 
איננו מאמינים לוזם - הרי אין 
להשען גם על הדוגמות, שרזוא, 


ימ 


פרויד, מביא, וממילא כל שיטרזו גכשאררז 
בל כל וסור 

הננו רואים אפוא, שעם כל מת 
שוהאוצר שמתחת %ההכרדק באמרץ 
רב הוא, איננו | מספיק, בכל-זאתז, 
לפתור ‏ את כל ההחלומות וקשונים 
המלאים ענין, | צריך אפוא %הניח 
ליסוד מוסד, שמקור החלומות ‏ לא 
תמיד הוא בהכרה ובמות שמפתחת 
לרזכרוה, כיחאם, לפעמים, גם במ 
שטעל להכרר; או פחוץ להכרדז.. 

אביא בזד;? גם חלומורת אחדים, 
שנוגעים רזם לא רק לאנשים פרטיים, 
כי-אם גם לעמים. זנני מביא למשל 
מקרר? אחד מהרבד;? מקרים כאלה, 

נמנו וגמרו בסוד ההרציונליסטים, 
שכל המשיחים שקמו לקם לישראל 
אך ,משיחי-שקר" וזו, אבל האם 
גי רפי ‏ ש לימ ה"מגל כו דעה רק 
,משיח-שקר"% הן אדם קדוש וטהור 
דקיוק, ‏ ארם שהקדיש כ% רגע ורגע 
משנורת חייןו לגאלות עמ( | אדם 
שספג לתוכו אות כל הדמעוות ש% 
עמו וְכְאב את כאָב כל הדורוהת, 
אדם רב-התבוגנדז ורב-רהקכת, שבימי 
עלירתו שרד; עַם חשמנים ואפיפיורים 
ועַם אבירי-עולם ויוכל לדקם, וכאשר 
נגזרר? עליו גזרד; -- עלרק על המוקר 
וקרש את חשם בשמתה רבה, 

רבים ספרו על מאורעות חיי האיש 
הנפלא ההוקוא, ‏ אבל עוד לא הושם 
5ב כראוי לעובדהה; הידוער; 5כל, 
שרהקוא, מולכו, ראוהק בחזונו גם את 
דהשפרת ₪ וגביי" "יארץ !ירקוום ‏ ' שכו 
ישטוף ההנדזר אוזת רומי--ורזחזיון בא 
כותמו, כ% מה שחזה מולכו-נתקים 
בפרטי פרטים... 

סופרי | קורורת-הדורורז 
עובדר; זו, כירתר ההעובדורת ממין זר;, 


מביאים 
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ראה פעם אחת בחלומו והנדק מי- 
שהוא אומר 5ו? הלא לי נתת ארז 
דהכסף ר:חסר 5ך. בבקר קם ממטתו 
והגד; - החירד; נפתרד;ק! 

בספרו ,מאגיקאָן" מספר ד"ר קרנר, 
שרעו, רופא ידוע, משיג את כל 
דקרפואור? דקיורתר אמרזיור? ודקיורזר 
נחוצורת וכל והתאמצעים וודהתתחבולות 
לרפאוות חולים מספנים רק בעת 
הַשָגַה - בחלום. | | 
מספר | הרופא | מאגננוס 
בספרו ,דע טאבּאַקאָי, שרה;שיג דברים 
רבים, גדולים ועמקים בעניני רפואוות 
רק בנפול עליו תרדמר;, בנוח חושיו 
דקחיצוניים), 

ככד? מספר ההפילוסוף קרל% דִי 
רל בספרו ,די מאַגיע א%ם נאטור- 
וויססענשאפמ" דברים נפלאים, שקרו 
בענין זר; למלָמד אחד בימי-הבינים, 
מרטמיוס שמו, שרזשיג כל מדז שהשיג 
וגלת כל מה שגלו; רק בעזר אצ 
שנגלד; לו בראשונה;? בחלום ואחר- 
כך נתאמות %ו עלרידי נסיון ברור 
ומדיק, נם את ראשית הכתב 
למרד רק באפן זרז. אביודחורגו, שגד 
אצלו, לא רצה; 5למדו טמלאכת-ר;כרזכ 
כשם שמנע ממנו כל ידיעה. שנדק 
תמימדק עָנדז וקנער אוז נפשו, צם, 
כרק וד;רז5לל לאלרקים, שיאיר עיניו 
באין מורד; ומנד;ל,| באחד הלילות 
נרדם וראד:? 5פניו נער לבוש פאר 
ובידו שני לוחורז: על רקלוח דקאחד - 
ציורים שונים, ועל הלוח והשני - 
אורזיורת. ,בְּחַר לך -- אמר לו הנער - 
באחד | משני הלוחות". | טרטמיוס, 
שנכסף ורקתגעגע בכ% ‏ עז נפשו 
ללמוד מעשר; דהכוזב, בחר באותיוז, 
,שאלתך נתונדק; לך-ענד; לו הנער- 
שמע ההקאלדר;ים את תפלרזך". בקומו 


ככרוז 


3 





משנרזו -- החל ל%כתוב ולקרא, 

בשנים דק;אחרונורז פרסם ד;פרופיסור 
דיר זוגמונדך פרויד ספר גדול בשם: 
,די טרוימדויטונג" (לייפציג אונד ווין, 
4), בספר רקדקוא מתאמץ בעל דקמדע 
למצא את פרזרון כל החלוטורז בדרך פי- 
סיולוגי-פסיכולוגי, כל החלומות המענינים 
וטפליאים לפעמים דהם, לפידשיטרזו, 
כרון ראיורתז, רשמים, חפצים ומאויים, 
לפעטים ברורים וידועים לנפש, וד;רבר; 
פעמים אי-ברורים ואי-ידועים <נפש, 
שנשארו מתחת למפתן-ר;הר;כרדה. כל 
אלה הרשמים וכ%5 אלרה דהמאויים 
סופגרת וקולטות הנפש לתוכוק, לת 
רק מימי דזילרווץ ואילך, כי-אם גם 
מימי היניקה; ואילך, אין לך כל 
שם קל שבקלים שיאבד, אין לך 
2 תאות-ר;נארז, | אפילו | קלח 
שבקלה, שתכהחד מן הגפש. -הכ%9 
שמור באוצר הנפש, אם 5 בהכרדז, 
דגר; מתחות לוזכרדק. מרזרקום זרק 
צפים ועולים זכרונור? ורפלקסים 
שאינם | מגיעים האדם, 
בהיורזו משרזמש בחושיןו ההחיצוניים 
ובפקחורת-ד;כרוזתו, כיון שנרדם וישן 
דקאדם, | מיךד המוח מציר ציורים 
שונום מאלר; דקמאויים ההכּמוסים ומן 
הרשמים ההדקים. בעְקר: החלומורז 
ד;מלאים ענין דקם תולדוות? מאוייד 
בשר כמוסים של האדם, שנשארו 
מתחרזת למפתן-ד;ד;כרד; או שרד;ד;כרד; 
מבטלת ושוללת אוזם תמיד. 

פרויד אָסף חמר ‏ רב ומשתמש 
הוא בחמר הזהה בהריפות מיחדר; 
לתכלירת שיטרזו, את ההחלומורז דקוא 
מביא מספרים רבים ושונים ומספורי 
אנשים נאמנים ואף-גם חלומוות-עצמו 
דקוא מנתה ופורזר באפן זרא 

אבל בשעה שאין ההמרדע החיצוני 


₪ 
וו 
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35 ודע גם המשכיל המודרני, 
שביסודן ש% ‏ ,אגדות"-העולם 
(ספורים ע% חלומות-אמרז כאלר; יש 
5 רק לישראל, ‏ כמדאם גם לכל 
ועטמים ההעתיקים והחדשים) מנח 
תמיד או איזר; מעשדק שרזיר? ‏ או 
אזו ‏ ה שטשקפהה בריאה, ברורה 
ונכונד; | או אוזדרק | רעיון עולמי 
גדו5? 

ופדה ההוּא ההגרעין ‏ הבריא הַמַנח 
בכל-אפן בכל אותן הה,אגדות" על- 
דבר החלומות, אם לא זה, שבְּאִיד 
עולם מדור דור עמדו על מובם של 
דהחלומוות, הקרו, דרשו ומצאו, שיש 
בין והחלומות רקרבים, שבב95 אך 
שוא ידברו, גם כאלהה, שמגלים חם 
מראש מה שבוא ובוא לאחרי ימים 
ושנים או גם לאחר ,עָדן ועדנים", 
לאחר תקופורז רבור;? 

אבל אםגם לא נשים לב ל,אגדוות"- 
דהקעולם - בחשבנו | אותן | 5;מיטב 
דהשיר", בלי כל גרעין של אמת - 
הלא סוף-סוף אין 5נו כל זכות 
ל5אמר ‏ לכ% האנשים ה היחידים 
בדור ‏ והנה, ' שפפרו *נ3 :על חלומורת- 
האמת שלהם: כחשתם, שקרתם, 
בזברזשו 

דקן רבים מאלוק האנשים מסיחים 
לפי-ת מם הם ואין להם כל חפץ 
וכל ונה לטעות בנ את דהאמונדק 
בחלומווז, ומדוע-זר; נכחש בספורי- 
והותם אשר להם? 

ואפ גם ואת: הזרבהה מאלת 
דהמספרים| הזמימים וישרים | דקן, 
אנשים שמעולם %א הוציאו דבר- 
שקר טפיד;ם, ומדוע רק בזאות ישקר 
ויכזבו? 

דזאבוא לחזור "דזוום על כל מק 
שמספר בענינים אלר: מדור לדור? 





יכלו הגליונות, וד:דברים 5%א יכלו. 
אביוא אפוא ‏ רק דוגמאות אחדורז, 
בין מהלומות פרטיים שונים ובין 
מאלד: שיש 5דקם ערך היסטורי, 
ַרְעה אחת לי--מספר תלמידו ש5 
אמרסון, | רלף ולדד? טרין, בספרו 
,דהחיים באין-סוף"-- ערתונאירתז ידוער; 
דהעורכוץ | המיד | מאמרים בעזררז 
דהחלום. באחר הלילות קבלה צו 
מאת העורך שלד? ל%ערוך מאמר 
ולגמרו לבקר הבא, נושא ההמאמר 
דהיר; דורש מלבד עמל ושקידר; רברז 
נם. ידיעת | דברים ‏ הבים. הענין, 
שצריך רהיד; לדון. עלוו, ידוע קירק 
לידדותי אךך במעט מן-ך;טעט ודורש 
כ השורי רבוו ושונורז, 
שאודאפשר | דיד; ‏ להשיגן בלולדק 
בשום אפן, מלאדה תפונהז וקלכרק 
למטוזד;, סדרד; הזיטב את ספקותידז, 
ערכוק אותם באפן שתוכ% להשיג 
איזו דהקארר; בחלום, נרדמוה, ישנר; 
כל ההלילר;, קמד: בבקר-- והזנרז כ% 
אשר שאלר; אמש עומד 5עיני-רוחרז. 
רגעים אחדים שכברה אט - ודזמאמר 
כלו ערוך ומסדר לפנידז. תכף לקחרק 
את הקס בידהז כתבה? וכתבו; 
כמו 5 דהירתר; רקמזכרר? ש% עצמרה". 
ד"ר קְרְנַר| בספרו ,די זעהערין 
פּאֶן פרְעוואָרסט" וב,בלאטטער פפֶן 
פרעווארסט" שלו מביא גלויידאמרת 
רבים ושונים, מבההילים ומפליאים, 
לא "רק של האשד ההסרזרוריר: 
שרפא, כידאם גם של אנשים פשוטים 
ובריאים. כן האוא מספר, לטשל, ע% 
סוכן-כספים אחד, שחסר %ו לפיד 
חשבונו סכום ידוע ולא ידע סב 
החפרון בשום אפן; תשעדק ירחים 
תמימים עמ% למצא ‏ את החידה 
ולא מצאה. אחר עבור זמן רב ות 
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ירברון" וכי ,דברי חלומורת לא מעלין 
ולא מורידין"? טי לא ידע את 
דקרפערתועים דקמרזעים,| אוז דמוניד 
דהשוא ‏ את הארג של תהו, גשרים 
של שממון, ִמים. של ריק, דזיכלות 
של אפס? 

אבל לאט %ך, הקורא! זכר-נא 
אתדק; את כל ד;חלומוות דקשונים אשר 
חלמות בימיך, ד;:אטנם לא קרו;: לך 
דקמקרד; %קום פעם אחת בבקר 
ולר;יורת מלא-ש מ ח דק מאיזד: ,חלום- 
שוא? ‏ האם לא קרה לך המקרה; 
לקום פעם אחת בבקר ולהזיות נבוך 
ותועדה ‏ בלי דעת פתרון ההחלום 
אשר חלמת? או האם לא קרה 
לך המקרו; לקום פעם אחת בבקר 
ולרזעצב ולוהמוג ‏ או גם להרגיש 
יסורי-שאו% | מאיזה; | ,חלום-תדהו" 
:.שר חלמת? 

או האם 85 קרה 7% מימיך 
לראות בחלום איזר; דבר טוב או 
רע, לרזסיחו מדערזך ולעזבו ולרזרופלא 
לאחרי עבור ימים ושנים על בוא 
דבר החלום בכ% פרמיו ופרטי- 
פרמיו? 

או האם %א קרה %ך מימיך 
לעמול הרברד:; בבקשת תּרוץ. לקושיר; 
חמורוה,| בבקשת פתרון לשאלת 
מתּמטירתז חטורר:, בבקשת דרך לצאת 
מן דקמצר ש% איזד; עסק רע, ל%הניח 
ד;כל ב,צריך עיון גדול", לשכב ולנוּת 
ולמצא בלילר; -- בהלום -- או תכף 
בקומך בבקר את מבקשך? 

דקאמנם לא ידעת ‏ אף אחד מן 
דקמקרים דקאלו7? דקרתעשרת-נא. בודאי 
שכחות פדק שראית או ₪5 שמת 
5ב כראוי למה שראית, או - מה 
שיקרד; לרב -- ראירז גם זכרת, גם 
שמת %ב אלי, אלא שהתאמצת 


להסירו מלבך בחָזקר; מחשש ,אמונת- 
שוא", פגם ב,רתשכלר;" או ,מדק יאמר 
דקמרע"... 

דהאמנרע יורזר. מדי ב,מדע" דזמפשט 
ובמסקנות | מקבלות מאנשי המרע 
בתקופרז ידוערז, מסקנות? אשר לא 
אתה בעצמך באת אליהן מתוך 
מחקר חפשי, ברור, נקי וטרזור, אל 
שבאו אחרים אלירזן מתוך תיאוריות 
מפלפלות, והרבד; יוורתזר מאשר ראית 
בנפשך והרגשת בכ% נימי נפשך 
ובכל עצמורת? מרקותך. דחירת ארת 
האמת ההברורר; הִהמַרגשות לעצמך 
מפני | ודהאמות | שירששות | מאחרים, 
והכל בשביל שלא לכפור חס ושלום 
אף רגע במר; שמקב5 בחוגים ידועי 
5,מדע". 

אבל מד; יועיל מדע מקבל באיז 
עת מן העתים, אם העובדות 
מוכיחורת ‏ את דזרקפך ממרק - שדקוא 
מחלים? דקמדע צריך להחבנות על 
יסודן של העובדות, ולא להמורן 
את העובדות, להבחישן ולכפור ברזן 
דקעובדור? של ה החיים רקפנימיים בכל 
דהעוזים ודקזמנים מאשרוז ומקימורז 
את מציאותם| של חלומות-אמרז 
בתוך כ% חלומות-ןזדק;ב% וקרבים 
כנוה שאנן במדברדציר: וכאי נחמד 
בלב יו 

למאפין די לי אם אזכיר 5ו 
את חלומות-רקאמות, שעליך;ם יספר 
בכתבי-ר;קרש: | חלומו | של יעקב, 
חלומותיו של יוסף, חלומו ש% פרעה, 
חלומו של נבוכדנצר, חלומווזיו של 
בלשצר, חלומותיו של דניאל, ועוד 
ועוד, 

אבל המשכיל המודרני ישיב על 
זורק כל-אלה; דברי אגדד;. 

נניח לרגע, שפן דזוא, אבל האמנם 
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ראידה מעין - זו יש, <כאורהה, 
לחולי-ד;רוח ודקיא רק חזון-תעותועים, 
לפי שראיתם היא רק רְפלְקסיר; 
של החושים דהחיצוניים ויצורי דזרמיון 
של המוח החולרז, 

אבל ראידה אמתירת כזו יש גם 
5,בני-עליד; שר;קמרז? מועטים", 5,עולים 


בפרדס", ,צופים בעינו של עולם" . 


וקמחפשים גנזי נסרזרורז". 

דהמדע דקמטריאליסטי או גם המרע 
דקאידיאליסטי דקשטחי, המסתפק רק 
בפורמולורז מטפיסיורת מפשטורז ורואר; 
ברזן פתרונן של חידורת-רזעולם, מערבב 
במכוּן ארז שני מיני דהראיות ההאלה;;: 
את הראיה; ‏ ש% חולידדקמוח וארת 
דהראיר; | של בעלידמסתורין; | אב%9 
באמת ‏ ההראיה ההראשונד; -- ראית 
החלי - באה מן המוח | ההחולרא 
ודהשנירת -- ראירז רזטסרזורין -- באר;ק מן 
אינטואיציה; עמקד; שבעמקות, יותר 
נבון, מן דהצפירק, אשר בהלוות לק 
כח-מדמוק עשיר בתמונוזתיו ונשגב 
בשאיפוזיו, | דזרי ההיא רואדה ‏ את 
דהאמרז רהגמורר;, דהרזוכירז, דקסודירז, 
או גם את המעשד; הרחוק במקום 
ובזמן -- בת מונות חיות, לפעמים 
בור משלים, ולפעמים -- בותור 
עצם וקה שגוה 

אפת יא רק, שצריך זהירות 
גדולר; מאד בההתגליורת אלו;, 5מי 
שלפעמים דזחיים דזרוחניים דק;רזכופים 
ודקאינטנסיביים יורזר מדי מולידים 
דקופעורז נפשיורז שאינן בריאות כ5- 
צרכן, ‏ המדע דהשטחי רואד ההופעורז 
אלרז, רהקוא מוציא ‏ מחן משפט ע 
עצם תכונתן של הההקתגליורת דקרזן 
ופוס%| אותן, | באממת שני דברים 
דקם: דזר;רזגליורת -- לחוד, וד;:דקופעורז 
ההבלרזיהראויורז -- 5חוד. דקרקרתגליורת 


באות ממקור ‏ האמת,| והדקופעורץ 
דהבלתידראויוות -- מן דהר;רתאמצורן 
דהרוחנירז | דקירזרר;, | מן רז,רקריסרז 
לעלורת" וקמן והכלים | שלא ‏ יכלג 
לסבול ‏ גרל רזאור"... 

לפיכך צריך כל-מי שמרגיש בעצמו 
נטידק אמרזיר? (5% דמיונירז וחולנירז) 
למסתורין להתותכ% רזמיד בעצמו, 
לבקר תממיד אה עצמו, להתרגל 
בחטום ובנקור פנימי, בכדי שיוכל 
לבר. את הקבר 2 מן | הורתבן, ‏ אר 


חזון-רקאמות מרזתעזועי דה<חושים, 
את הנצח - מותעעפועי דהחולף 
ועובר. 


מדרגות רבות לההתגליורת אלה, 
תחלזן -- דקחלום, סופן -- חזון-ר;אמרזץ 
אשר לחוזי-ירה, שלבים רבים לסלמו 
של יעקב אשר ,מצב הוא ארצת 
וראשו מגיע. דזשמימו;", 

מי יעלה: בַפָּלם ההוא? רבים 
,דהציצו | ונפגעו", - רבים ,הכניסו 
ראשידקם בין הזרים גדולים אשר 
רצצנ) = ארת: ‏ גלנלותםי> ה רבימ עלג 
במעלות | אחדות, נפלו | אחורניר: 
ומפרקותם נשברה. 

שמי ‏ יעלר | בוחר דח ומי --יקובו 
במקום. קדשו -- נקי! כפים' :ובר 
לבב..* 

לעליד; ןו צריך וקאדם שידור: 
(לבד | בע% ‏ אינטואיציה; | נשגבר; 
ממבעו -- גם זך-החיום, גדל-הרעיון, 
אשר מחשבתו דבוקה;? תמיד באלר;י- 
אמרז, 


החלום 


מי ₪5 ידע, כי ,התלומורת שוא 


קל הכמוס והנע?ט 





,כערך | התפיסר; הההושירץז ש% 


האדם למהותו החושית | ואוצר 
דזה<כרד; וקחושירז שלו, כך ערך 
דקאינמואיציד; | ביחםס ‏ א% ההמהורז 
ד<רוחניר? ואוצר ההר;כרו; והרוחנירז 
של האדם. דרי זו - חוש רוחני 
פנימי, ‏ אשר ‏ עלדידו הקאדם נעשה; 


בלי-קבול להתגלות דקאלרזים והדעת 
פאורזו -- אותו וארת סודות והההייםם 
ודקטבע --, מתאחד עמו מתוך הכרה 
ומהתקרב אלפין, | ועליודי-זאת קוא 
מכיר את מבעו הוא האלהי, את 
דרלורען :יי בן-אל, ואת | בבורות- 
הרוח אשר לו בכורת-ה;רוח זאז, 
דת<ארדק פנימירות זו, ‏ אשר תצא מכ 
אל" הדפעל | עלידי | דהרזפרזהורן 
צתאינטואיציה ושכלולה בעזר האלהותז, 
כורזנרת %נו ארת וקאפשרורת? לחדור 
עמק לתוך עצם מהותם, סנלותיה;ם 
ומבעידקם ש% כ% הדברים, אשר 
נשים לב להם לדעתם ולבוא עד- 
רזמצירתם... דקאינטואיציד; ‏ זִנָהה-- אני 
חחר ואומר | זאת - חוש | פנימי, 
שוקוא פתוח לקראות כל הר;<שפעורן 
וכל הדקופעורת ממש ככ% ההחושים 


דקפיסיים, ומשום שיש לאינטואיציה 
דהכשרון ההמיחד להבין באמרזורן 
דחקרברים | עליידי | אמצעים | שהם 
בבחינרז ,כלי 0 מבלי דהיורתר; 
משפער; | מאיזה; רורז-ה;כרד; 


חיצוגיים, על-כן נכנד; א בסשם 
דקסרזכלורז פנימירץ, אינ-מואיציד;? (אין, 
רופירז, פרושו: רתוך, פנים; טואיציה: - 
דהמותכלות, ‏ הבתנה). כל וקתורות, 
דהר;רזגליורת ורקר;קופעורת | דקפנימיורן 
יסודן בר;כרות והכשרון דהרוחני דקזרז, 
עם כח-ההתפיסרד; שלו וכח-הקליטוק 
שלו. ‏ ההתדבקות ד;שלמוה ובעלת- 
צהקרקברד; ברוח דקאב והנצחי ורצונו 


ו ₪ ו 


9 
₪- 





שד;וררתר; ולדותד; בבמחון הכי-עמק 
ובגעגועים חכידחזקים, מפלשרז 8 
וקורעות חלונות ברוח בעזרתו ש% 
אותו החוש דזפנימי, עד כי הההארר; 
דקפנימירז געשירז בלרזי-אמצעירז, יונקרן 
ממקור ‏ הדעת ההקאלהית | דיורזר 
עלונדז ומשתתפר| בעבודהה ‏ עשם 
דקאנרגיד; | ש% ד;אלזורת הקיבולרק 
דהכל, על-ודודכך והאדם נעשה; חוזר; 
וחכם-דזרזים". : 

אינטואיציד; ‏ זו - במדדק גדולר; 
או מעטד; -- יש לפילוסופים אמרזיים, 
למשוררים ,בחסד אלרהזים", %אמנו- 
אמת ‏ לכל אלה שלא הטבניקדק 
המובהה | שלהם | הרימהל | אותזם 
למעלה-ראש, כי-אם הרוח שבהם 
יָצַר | יצירורת-נצח, לינטואיציר; | זן 
מצלות אותם | מן השגיאורת ומן 
דהטעיות,| מרארז לקם ‏ את מרכז 
דהנכוחה;? שבכל-דבר, ‏ את המקום 
שבו| שמים וארץ ישקו, פותחורזת 
לפניר;קם| אפקים רחבים וגדולים, 
מביאאתם %עמק רום ועמק שאול, 
מגוללת לפירתם את ספר העולם 
והם קוראים מחשבורז-עליון. 

לכל-אלהה | מתעגלד;ק | אינמואיציר; 
זו, לרב, בהחוד דתקרנשד: פגימיר, 
בתור א מ ת פנימירז, שאינדק; צריכדז 
לראיד;, בתורה מהשב ה או בתור 
צ'ידה; 

אבל יש אנשים ורדזמד;ק מועמים, 
אשר אינמואיציה; זו מתגלה;? %דקם 
בתור מראה וחזו, מה שאחרים 
חושבים ומרגישים הם רואים 
כמו בעינים דהחיצוניורת | ממש. מחק 
שבא לאחרים בתור שכ% או בתור 
דארגשדק עמומו;, ‏ בא לחהם בתור 
דברנעטה אוהולךומתהוהת 
בפרמטי פרמיב, 
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בדיוק אל רזש מייע דז, ראיה--מקרוב, 
כימיעד;--מרחוק. ‏ ,אינד; דומדק שמיער; 
לראיר;?, הראיד; -- תפיסת הרבר; 
דהשמיערז -- הקד הדבר. ‏ אדם יושב 
כאן ושומע מר; שמגיע לאזניו,. דקרי 
הדבר כאלו מתרחק משרשו, מתגלגל 
ומתגלגל עד שמגיע לתף ההאון של 
השומע, הבינה דזרי הקיא - דזרעיון 
ברזתרחקו מן ההמקור, בדהקתרבותו, 
השתגשגו, ‏ ואת דבר אלהים, 
שתים ו שמעת"". 
עדערת" -- קביער דקרעיון, תקיערז 
בדבר, ד;קחלמותו,| ברורו, 
לפעמים -- הרוסכם לדזקוציאו לפעלורז, 
מזרז -- ,דעות קבועוה". מזהז - 
טוב הדרעת" הרעיון מקף מכל- 
צד תפס היטב. ‏ ההרגשה; שכלית 
פנימירת זו מרזתאטות גם אל הטעם 
גם אל המשוש, 
,דע את אלדזו אביך וע בד הו" - 


מסמרים 


דהדעות והיוצא-ת 5פעלות. ‏ ,אביך 
דקלוא | אכל ושתרז,.. חן דין-עני 
ואביון, אז טוב - הלא-היא הדעת 
אתו נאמ-ה;" -- דקדעות | בתור 
רגרגה 

מן הדעת במובן היחוד הגשמי 
(,וההארם ידע") לקת הציור - א% 


דקיתוד רקרוהני שכרוחניים -- ,וידעת 
הרקשבור2 תל בבך ה .בי דקי 
ועל 


;יוב? 

דהוא וה<אלרקום בשמים ממע% 

דקארץ מתחות, אין עוד". 

מ צב ידד;נפש דזפנימיים שבפנימיים 

גם | הם | מתאיטים | בדוק | א9 

דהחושים החיצוניים ואל ההחושיות. 
,אם חפצים אנחנו -- אומר שלגל 


בהרצאותיו ‏ ע% דיפילוסופיד; - ש% 
השפה - למצא עוד | פעם באותו 
האלף-ביות | ש% ‏ דקהכרדה, | אשר 


בהיפודור? ‏ דקשפרטיום: בו תת לחדים 


7" ץ7 7 בב יי 


להברוה? ולפלים ואשר ‏ האלהים 
בעצמו | אבן הראשה ‏ ב( אר: 
דהוהותחלורת | דקראשיות ‏ ש% המדע. 
דקגבוד;, אז עלינו לראות ב וקרג שרז 
תות תת יי,ד<מרכז, הההי ‏ ש5, כ 
דהרהכרורת שלנו ונקדרת-ר;יחור ש% כל 
ונשנב,.. | כבר = רבים | ארז 
דקאמונד;, את התקוד; וארת דאאר;ברק 
ברזול = ךדתוהרגשורץ? ,| דקוסודיורת: | ש5 
אם ‏ משגים אנו אוחן 
דהרקרגשור? ר;יפודיורז או ותכונורז או 


צינף 


הנצחיו, 


מצביזר;כרוק בּתור מדע או תפיסר; 
אוה אם משיגים אנו אורזם, למצער, 
ברזור כלידה ש עָ רה של האלר; 


אז עלינו להשוותם, בין בנדון זר; 
(בין. | בוחס. א5: .בל צורר; ‏ עצמיר; 
להם אל החושים הההיצוניים וא% 
כלי | דההושים דזדקם. דקאר7ברק 


בראשיות דזמגע דקמרעיד, בכח דזמוטך 
דקרצוף, | ולבסוף -- ביחוד 
מתאממות אז אל עצם הוש-ההר;רגשד; 
דקהיצוני, ההות קת 
הטשמיעה הפנטפית של הרוח 
דהמביאד; לגו ידיעד; ממקום גבוה. 
הותקוה; ‏ היא דקעין, אשר באורר; 


דקשכם, 


ההאמונרק 


העמק ריא רואה את העצמים 
דקנמצצאי ב פור חק = רב ממנה: 
ושלהם | התגעגע ‏ כאלו ‏ הם 


ישר 5פניד;". 
פנימירז, כ 


עומדים ונצבים 

בל הקתגלוות 
בעמק עצמו כל ראי מאחורי 
דהפרגודך ‏ ש% ד;הכרר;, כ% 
רוחנירת פתאמיוז, ‏ כ% ‏ מרז שאנן 
קוראים דתי 1 
בעצם חוש 


תינטוצזיציר;", 


נסרזר דקמקביל בדיוק 


אל חוש-הקראיד; דקחיצוני. יפרק 
ד<;סביר בר | והאינטואיצירק אהח 
מגדולי פילוסופי זמריקה; 


על הבמוס והנעלם ") 


א 


חושים נסתרים 


כשאנו רוצים | %המעים | את 
והדברים שאנ משגים בהשכלהו 
5הבלימם ולד;דגישם, אנו משרתטשים 
בציורים | 7הלקוחים | מי | החושים 
ורהחושיורז: 

הכמה -לבי ראה הרבה 
הכמדק ודעת" | ביגה -,שטמעת 
אזי ותבן לה הבחנה - ,א 
מלים ותזבחן וחך אכל יטעם לו" 
הרגשת הטוב-- ,טעמו וראו 
בי פוב "די 2 מוד. דודיע = 
לב = לחמו = בח מייי;. .יגעוועים 
ל5אלדזים -- וצמ א ד; נפשי לאלהזים"; 
קרבת אלהים - ,וי | כל-צ מ א 
לכו למים ואשר אין לו כסף לכ 
שברו ואכלו = בלי -מחיהר : יין 
ב 

במויים אלר; אינם -- כמו שחושבים 
אחרים - מש%5 ומפליצה, כידאם 





*) שני פרקים מספרי ,על המסתורין", 
שאני נותנם בזה גם מצד ערכם העיוני 
כשהוא לעצמו וגם מצד שהם תשובה נכונה 
למבקרים את ספר חזיוגותי, שהתחלתו נדפסה 
ב התקופה" ספר רביעי בשם געל גבול שני 
עולמות" 


ציורים מךדיקים מעתקים מן 
ההחושים | החיצוניים ‏ א% השכליים 
ואל החושים הפנימיים. 

,חכמד;" -- עצם דקהלשכלהי, עקרה, 
שרשרק, מקורד;, ראשיתה, דהנביער; 
דקראשונד;, | דזקדקיולי שבוק, רזמצירזן 
תמצירזד:, עמדתר;, בלי התפשמות 
לארך ולרחב, בלי תולדות ותולדוות- 
דהרזולדוות; דקגזע בלי דזענפים דקרבים 
דהמסרזעפים ממנו; דזמעין בלי ההנהר 
דהגדול והמותזפשטם מממו, 

,הכמה" -- הרעיון בראשית התגלותו, 
אודאז נרגיש ‏ בתוכנו, כי אור חדש 
נגלדק ‏ לפננוה | דקרי זדק -- דאברקוזן 
דזברק, הארגשות שכליות פניטיר? זו 
מתזאמת בדיוק אל וקראיה, אדם 
יושב בחשך, פתאם יבריק הברק 
ודתוא רואדז, רעיון חדש נגלה פתאם 
בנפש, - ראית תחהכבמר, 

,בינד;" -- ,דקבנרז דבר מרזוך-דבר". 
דקרעיון| מתרחב, מתעמק, מחפשםט, 
מוציא ענפים, פרחים, עלים ופרוז, 
רתולדות ותולדות-ה;תזתולדות; הדבר 
דקאחד | מתפר לפרטים ולפרמי- 
פרטים; | דהרעיון דהקסותום, | ך;כפלפ5י, 
דהדקיולי, | מקב% צורדל ובפרמות - 
צורורז רבורז (,בינד; מציררת ציורין" 
בקבלה). | ההמעין דקווצא מקרש- 
דהקדשים של החהכמרק; מתפשט לגד;ר 
גדול (,רחובות דקנרקר*), 

דקרגשרק שכליר?ת-פנימירז זו מרתזאמרז 


שלטון ה,שכל" 1+ 


דבה הררה הד חירה רוחה "זה = המישאה > ל א דמ ו ו = - 


אבל מעציבה ומכאיבו;;. יורזר 
לופק-ערך וקיא | דורשד, ‏ הקאתרורר; 
של הזתתקופר; ההזיא, אלוק המכות 
דהקמריות | ורזמבאישות שעלו בגוף 
היד;דור | במזרח ונגלו בכל-תקפן 
בעות ההמרזקפכרק דקשנידק ברוסידה, 
שאנו עומדים ‏ בד עדין, שלמון 
ב סכל לג דקבו \ לירי.. סקרק 
עולמירז, אבל עשר מהדשעשה: 
הוא בְּעָר אחרי הנצנים היותר 





יקרים בנשמרז דקדור דקצעיר 
ודהשאיר אחריו ההמון מלים גסורת 
וריקות ועָורון מוּסרי גמור, דקטוא 
הפה( את נשמת ההרזמון שלנו 
שמ ושאיה,| טמטם ‏ את הלם 
ודהתכשיר | אותו %כ% מיני מעשים 
אשר ₪5 נעשו עוד. עכשו ‏ כינן 
למפוּס ש% ,יר;ודי" ‏ חדש במלכווּת- 
דהמועצורז, | %מפוס | שיש בו כדי 
להשאר לעה לדורות. 


ש. 
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שלר;םז, וגאוני 
ודק, לומפנפרולטריזציר;" ודק,איזולציר;" 
וד?,קונסולידציר;" ור:,גורמליזציר;" וקם 
בָּלם טובלים ושרץ בידם. ולא זה 


דז,פופוריזציר;* 


בלבד, אלא שהם עושים תורת- 
מרקס| פלסתר | בהכניסם | אליה 
בגנבר; תחרוז מסודק | רקשכ9 
דקאורתודוקסי אות יסודות דהקונטר- 
ריבולוציד; | של הדהבורגני דזאומופי 
ד ו ההצל) דימעמרת - :דרוה 
שהיה; | בהן ממש, ‏ וקו קשות 
כנידים לרבני המפלגורת? והחשובוז 
וברצותם | %התעקש בזכּת קיום 
כנופיורתיר;ם| ובוהכרחן | הקיסטורי 
ודקמטרילי ההכרחו לותתהסד בתורות 
רקס ולמסור נפשם על כל תג 
ותג, שחשבו למצא בה, ולעשר את 
דהקותבן | ורקמלח | עליידי דהדגשוק 
מיחדר;, שהשכל ורק השכל הביא 
אותם כדי לדרש ‏ מה-שדרשו, וכל 
מוהת שמחוץ לשכל קוא אפור חמוּר, 
וגם לנדורז את ובורגנים 
ולרתרחיקם ת"ק ע% 8 פרסר;ז, 
וככר< עשו כל מה שבכחותיה;ם 
להחניק את כל הנמיעורת דקבריאורז 


שנמצאו עוד ביניד;ם, 


מיי ל יזור את דז,וכוחים? 


שוזיו | עבימים ‏ הרקם"* בין בעלי- 
דקתריטין של ד;מפלגוות? כל ,רב" דזיר; 
משתדל להוכיח, ‏ כי %מתנגדו אין 
חלק | ונחלוה | בשכל מן-ההסתזם 
נמצא ‏ בו ניצוץ נשמד; בורגנית, 
ואין | שום זכות-הקיו לתוררזתו 
ולמפלגרתו. | |מוזיגדול | דירק צער 
בני | ההמפלגד;,| שלא היק הכת 
בידי | איש-הבינים | שלה להצדיק 
את שימתו | בראיות | שכליות 
לקוּחורז מאוצר דהמטריליות 
דקר;יסמורייותז, | דקש עמדו | כמופים 





ורבים | מדחזם. דקאמינוּ בחשאי, ‏ כי 
באמת אין להם עוד משפט לחיות 
על-פי | משפטי | תוררזם, ובחוּרים 
רבים עזכו ‏ את מפלגתם ועברן 
אל המפלגדק; ווצוררת, ‏ אשר יד 
ההשכל שלק הירזתר; על-רקעליונרק. 

שלטון ‏ דה,שכל" | הזרק | דקצמית 
בריאורות נחמדות ונפלאווזת, ‏ אשר לא 
נראו כמותן מששו ימידבראשירז, 
קמו %נו מפלגורת ממפלגורת שונורן 
על יסוד פלטמות ההמוחות | ההמחָגנים, 


חלוקי-דעות | שכליים | דקים | מן 
הדקים| שלמו בניהן, אבל צד 
שוהה | רורק בבלן | אלה | הזן 
מפלגוות-פועלים, | שחבריהן דקיו 
רֶבם ככָלם | תלמידי | בתידספר 
ואקסטרנים | וסטודנטים | נחשלים, 

פרולטריים שהיו בני בעלידבתזים, 


בני מפלגות בוני רתאוריוות גדולורז 
שהותקשו בארבע פעלות החשבון, 
מטריליסטים דהיסטוריים שלא ‏ הירז 
מִחְוָר להם מה זאות ,מטרידק" ומדק 


זארת ,דקיסטוריד;" ודזקמונים המונים 
של אנשים נבובים אשר תקנו את 
עולמם על-פי ‏ המוח דהטרים של 
אחרים, ולא ידעו לר;בחין. בין 
יומינם לשמאלם, 

דהבולמוס וקראשון | של שלטון 
דק,שכל" עבר, ‏ אב%5 לינו עוד 
נמצאה תורות דהפוסקים הגדולים 
דקראשונים של כל המפלגות, אלה 
דקשבועונים ודהירחונים ש% הפרו- 


למ ריים ואק;יהודים למיניר<ם, בשפר; 


דקרוסירת ובזרגון, משנות ההמרזקפכרז 
דהרוסיתז דקראשונרה; ותרס"ד -- רזרס"ז, 
כל הקיקיונות הנפלאים הקאלה;, 
דקעומדים %נס ולזכרון-עולם %מפעל 
הגדול של הה,שכל" שלנו, וד<ם המר 


לתלידתלים של מדרשים הקוּמוריסטיים, 


שלטון ה,שב%? 9+ 





אל מריטוריד;, כדי להתכנם שם 
ולר;רזתיל ‏ את דזחתיים דהכלכליים 
מאלף, כי אחת גָּזרדק דקרקיסטוריה; 
על כנסת-ישראל:| 5לכת למקום 
שאין מכירים אותד? (מדבר-שממר; 
עדיף) | ולעסוק | בעבודת-דקאדמו; 
ובמשק המבעי -- ובשכר ווה תזכר; 
לעלות | לעילא | ולעילא | בגרם 
המעלות עד המשק ‏ הכספי ומשם 
תותרומם א% ההתעשיר; רזקפיטלי- 
סמית שרזוקיך; | %נחלרק 5ק לבדות 
ואיש לא יעז לנשל אותה; ולדחקוק 
ממנדק,| וסוף-סוף | תגיע ‏ לקץ עדן 
ועדנים ‏ גם ‏ לגל הכותררז | של 
דהאנושיורת, | דהפרולטריזציד;, | ואשרי 
דהמהפרז. 

זה הור הנפך| שהוסיפו גדולי 
דקס"ס על השכל ש% מרקס, וכל 
דהקהל שלחם הידק במוח כי הוא 
פלת שכלית נקיה, - במפצב קשרז 
מדהם נמצאו | ,פועליהציון", | אלה 
שחלמו על ארץדישראל ורצו לגיע 
דוקא רך וררזדד;סוציליורת ‏ א5 
דהטריטוריר; | דעקובה; בשם ‏ הזר 
מוטל זורק עלידים להאוכיח בראיות 
שכליות | שאין| להן פרכוק, | כי 
דהרקכרה הזקוקיסטורי דוחף אותנו אך 
ורק לַהַב% ‏ הארץ שבין| הלבנון 
ננהלהמצרים, ‏ .וכל מי שתעד? מן 
ההדרך ונדתח אל ארץ אחרת ‏ הוא 
כופר גמור בתוררז מרקס. כלום יש 
ב דכבהה. אשר ‏ ובצר ,מן- המוח 
דקידהודי, רהנתצב מרקררי פלשתינד,? 
בא המנהיג הגדול מאורההגולר;, 
עליו דקשלום, וְגְלה חֶקים נוראים 
השליטים במההלך-הזהזיסטוריד; אשר 
נעלמו מעיני כל הזחוקרים ההקודמים 
בעלי דזפסיכולוגיר; דקבורגניר; 

מרקסיים ואקאדוקים גם-יחד, ‏ הלא 








הם | חק וקאיזולציה כיתס 
לשונאידהם של ישרא% בלשון סגי- 
נהור) ‏ וחק הקונסולירצית 
(והפעם ‏ אנו ‏ דנים בשונאירקם של 
ישראל | פשוטם | כמשמעם) ‏ וחק 
דהנורמליזציה; (כאן בגלוּת הכתוב 
מדבר) --וכל אדם בעל"שכ% נוכת 
לראות תכף ‏ כי שלשת החקים 
דקאלוק קשורים בארץהישרא% 
כשלהבת | בגחלת ‏ ואין | אדיקות 
בתוררת-מרקס זולותם. אמנם ‏ איזר; 
קוץ רקורק באליה;;: הקדשר; 
דהל אמירז והדרתירז מצד כלל-ישרא5 
שרזיא נובערז מן-ך:סותזם מדקאידי- 
אולוגיד; | ורזפסיכולוגידק רזטורגנות. 
אולם ₪5 קשה היד לזוכיח, 'כי 
רהציוניור? | גופר; וקיא | אידיאולוגיד; 
פרולטרירת ומרקסיות גמורדק ובעלי- 
והבקתים השיגו אותר; בגנבדק וזיפו 
אותד? | על-פי רהפסיכולוגיר;| שלוקםו 
דהרחוקדק ‏ מן/ וקשכל, ‏ ובכלל. ראני 
להרחיקם מן התנוער;, מכיון שאינם 
בקיאים בסוד | הדחיקה; | והדחיפר; 
ואומרים לעלות ‏ א% ארץדישראל 
בלי וכשר והרבנישם מבית-מררשו 
של מרקס. 

מ,שמאל" למפלגוות רקאלר; עמדו 
בני ,בריתדר;פועלים דקידקודירז 
בליטא ובפולין וברוסיד;", שלאמיורתם 
ההזגיערז: ועדי קצדקי\ רא בּרזן הקטנר; 
של רגל הזנדרם ההרוסי ‏ האחרון 
העומד על הגבול, ‏ הם לגלגו על 
תורות | וקהכמים | הנזכרים ורננו 
אהרידזם -- וקורטוב ש% אמרז ידה 
בדבורם, -- כי ‏ 595 | קרידר;עכביש 
של תורות-רקשכ% מיסודם של והס"ם 
ו,פועלי-ציון" אינם באים אלא לכסו 
על הדבר ‏ האסור -- הרגש הקשור 
בפסיכולוגיה; | הבורגנירת | דהפעומר; 
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שנו; וקביא לידָי ההארהה השבלית 
והפרולטרית | ש% חובשי | בית 
דהמדרש בשניפישוק ופרחי ההרוכ 
דהנדחים אשר פּויצ'פּל. 

ואשרי מי שנתנו בידו מפתחות 
השכ5| נשער 5נן דבר מור, כי 
בא ברזנש אחד ופנק א% הכהנים 
החרשים והעם ופתח את פו 
לאמר להם ‏ אזה דברדשגעון, כי 
רבים מהעקרים ‏ האלוקה אינם עוד 
אמת טרזורו;, שאין לרזרדקר אחריר;, 
ו,על-צד-ר;שכל" אפשר ‏ גם לבקר 
אותם. מה היו עושים אלה 705 
אפשר כי לא רגמו אותו באבנים, 
אבל היש ספק ‏ בדבר, ‏ כי דין 
מסתכלים ‏ בו במנוד-ראש ובפחהר 
והיו קוראים %ו בכל שמות של 
גגאי עד ,בורגני גמור"? - כך עלתך: 
לו כאן 5,שכל"י! 

אמנם לא תמיד ‏ היה השכל 
דהזוה | מממטם ‏ את הרגש היסודי 
של הרזמון %גמרי, בקרב ‏ הכהניםם 
וד:עם" נמצאו אנשים, שסבל-ה;ירשר; 
לא נדף עוד אצלם כליל. אי אני 
רוצה לדבר כאן ע 5‏ הכופרים 
ודהאפיקורסים, אשר הרהרו אתרי 
יסודורת תורות-מרקס וקפלו אותה;: 
רק %חלקים, מיסודם של פועלי 
יון | אשר ‏ צון נשמטה מתחת 
רגליוה<ם בדרך ההתקדמות ונשארר; 

רתלויד; בנס או בדרש של נוטריקון - 
אלה וקו באמת פסולים מחמת 
נורגניורז, | סמודנטים | ושאר | מני 
אינטליגנטים, | ולצני | הדור | אמר 
עלידהם, כי רק ,פועל" אחד נמצא 
בקהקלם לרְאוָה ב אבל גם בין 
דהאדוקים | בתורות מַרקם נמצאו 
אנשים אשר הופעת וזרצל עשתו 
עליהם רשם חזק, ,מריטוריליים" 


ואפילו,,. | ציוניים, | בעלידרגש (₪5 
עליכם') ‏ אלה נמצאו במצב קשת 
של ,אוי לי מיוצרי ואוי לי מיצרי"י 
הרגש היהת מקצה מחמת אסור 
וצריך היה; לכחש בו ולהראות, כי 
גם הטריטוריליות ודהציוניורת בשכל 
דקטרזור מקורן. 

ככרק קמו %נו שיטוות משכלות 
של רזמפלגורת דהשמאליות דא,לאמיותת", 
כַּלן על מדזרוז-דקקרש של 
דהמטריליורז דקר:יסטורירת | והגמורר;ז 
שאין שָכל מבלעדיה. ובעלי המות 
בקרב ההמפלגות ההאלרק ההפליאו 
עלילר; כיד-רקשכל דהמובד; עליהם 
ודהראו בראיות חזקות, ‏ כי דה;שכל 
דורש ‏ את הקטריטוריה: ‏ ממש כמו 
אויר 5נשימוה; ולא זו בלבד, אלא 
שרזטריטוריר; דקוא דקיא גוף דהרתורר; 
דקסוצילירת, רבני דהס"ס דקראו 5עיני 
כל, ‏ כי עתידהּ של כנסת-ישראל 
דקוא נורא ‏ מאד בגלוּת, ‏ לא גן- 
הערן של והפרולטריזציה יהקור; 
נחלר רקמאמינים החורזיקיט האדוקים 
בתורות מרקס, | ידאם מדורות 
דקגירזנום של פופריוזציה 
ולומפנפרולְטרִיזצִיָה, רפוו 
של-עולם! זה תורר; ורק שכרןת? 
ממילא אין בררהת ‏ אחרת, | אלא 
לברות מארצות אירופר; אל 
מדינורת | דזימים דהרחוקים. (ואחת 
דזיא, ‏ אם %אוגנדר;, אם 5גלבסטון 
5אנגולר; ואפילו לארםהנדקרים, ‏ רק 
לא אל ארץהישראל, שהיא ארץ 
פגורדז,) בלשון ‏ השבל המיחד של 
רבני ס"ס נדרש הפסוק הזה כך: 


דהותנטים דקחמריים ר<כרזובים 
ברזתור דקמטריפיורת דקרדקיסטוריות 
דוחקים אותנו | בארצות אירופר; 


מתזוך הפרודוקצייה ודוחפים אוזנו 
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אחרידקם בעינים סמויות, 
ונפלאות ‏ והיו | נרתיבורז דהשכ% 


דהטדקור הזזרז, נזכור את 
דק,רזאוריורזן" ממעם מפלגורז- 
דה<צעירים והזרבור;, טכמעם כלן 


דהיו ,שכליורתז" ובנויורז על דקיסוד 
דהמָצק של ,המטריליוּת ההזיסטוריות" 
כמו | שהבינו | אותדק | בשניפישוק 
ובקומרובקוה, ברחמיסטריבקד;: ובפרגדז. 
מי ומנרז את דזעקרים 
בהשככ םב" שלא דאורז'" יצרך כלפ 
להביא | ראיות | עליהם - מספרם 
דהור; ‏ גדול| בודאי מעקרי ‏ הדות 
דהמקבלת שלנו, | מחיב-ה;שכל ‏ היה 
הכל" הדנדנ = כו בהעולם, : דזגר: 
משומם עד אשר בא קרל מרקס 
[בלרה\/ \אפרת = יסודורז: דתשכל,. ‏ ובש 
רזוררזתו דקוא מאור דקחכמרק 
והתבונד;, | אמנם | זאת | התורוז 
דהווזדה ירועדה | לרבנים החדשים 
ונמסרדק; לתלמידידקם בתרגום גרוע - 
רוסי | או זרגוני -- של | מחברות 
קוטסקי, | בְּבָּל, | רוזדק | לוקסמבורג 
וקלררז צטקין; אבל אדם ברדדעת 
דקבין מעצמו, כי כל הכתובים שם 
האבו התוררתו ו רקשככ ו הקמוחוה, ומוי 
שאין לו חלק בדקם אינו בבחינות אדם 
מן הישוב. | מחיב-דהשכל ‏ רזורק גם 
חק-רזברזל, שלא נברא עול אלא 
לשם פרולטריזציר; וסוציליזציר: 
ואין תעודד;? אחררת לאנושיות ‏ רק 
צעוד 5ַעָמת | הגאלה | הזאת. 
ונביאי הגאלו; ידעו את הפרטים 
שלר; לא פחות משדזכירו מחַָשבי- 
דהקצים שלנו לפנים את כל פרטי 
ביואת-ר;משיח ורזמגיד מִקֶלם את 
דקדוקי חבוט-רזקבר, -- אלא שהלפן 
דקיו בעלידדמיון במקצרות? או בדזרבר;, 
והגואלים | החדשים | היו סריסים 
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גמורים| במקצוע ‏ זה ותארו ‏ את 
העתיד | על-שפי | רק,שכל". | ואמנם 
כותו ו קירה "לרב צר | לחדש 
בתרברי בדבה, | כ קוך ' לנאש 
והאוּרים ודתָּמים של גדולי אשכנז 
וידעו בפרוש ‏ את כל דקינום 
דהנורזגים אחר הגאֶלה ‏ מן הספר 
דהקדוש: ,ממחרוז למר;פכר; 
דקסוציליר;". 


ועוד עַקרים שכליים רבים לקוחים 
מן הפוסקים הסוציליים דקאשכנזים, 
שגם הם ‏ היה( כידוע, ‏ ברְבם בניד 


ברי וי רקי לנבמו- צהן-ברו !שת 
שליטילר;שכ5 - שלנה ‏ ותם| הלכן 
מחיל ‏ א% חיל, ‏ ובאמת, | הנמצאו 


חכמים ונבונים ויודעים את דזזורר; 
כמו הצעירים- שלנו? | חן דברי 
דהפרוגרמר; רזיו שמחים בדקם כגנתינותם 
מארפורט! מי 5נו גדול מהפרשנדרגא 
בעצמו, קרל קוטסקי, אשר בראותו 
את הדר | התפארות? כנסת-ישראל 
דקחרשוה, בַּעָט בתורות מרקס רבו - 
זב ו שםתב תתו | הונופלו על ככק 
הורקודים בשעתו, באמרו כי 
רְנָם תוך-תוכה של הקפיטליות 
ודהבורגניורז -- וכַרזב אגרותהרועד; ‏ אל 
דהפרולטריט הקידקוחי | ודזעיד | עפין 
בפדז מלא, כי ₪5 בא כבשם דהזר? 
בפרדס האינטרנציונלי ואין כמודקו 
מִכשר לקבלת התורד; מצד שכלו 


דהםם 


דהגדול. | וכל-כך התלוהב רשכבה"ג 
זרקר עה אשר .יצא מגדרו" ההכלכלי 
המור כדי %מצא מעשם פ5עובדה 
דהנפלתדה | ההזאות | ודקביא נמוקים 
גואוגרפיים פסיכולוגיים, שהיו אצל 
דקאורתודוקסים | בתורה | החדשת 
בחזקות בל-יראר;? ובל-ימצא, ודרש 
מר:-<שררש,/" כו מבע ‏ הריב ששל 
אדממת| ארץ-ישרא% | ל5פני אלפים 





את הדבר -- הראה וראה בזה 


רק את מרך 5בו וקצר שכלו, ומי 
יודע, אולי נמצאו; גם ספנדק באיש 
דהזר;, ‏ כי ‏ מק קוא דין ‏ האדם 
ובועט| בטובר;? (ומעלים עניו מן 
התכלית במשפט ‏ השכ% הישר ש 
בעל-בית הקגון? והקמבזבז אות נכסיןו 
הממשיים | בלכתו | שולל | אחרי 


רמיונותיו דקן זקוק דקוא לאפיטרופוס 
בנמוסי והעמים] ואם יל אדם 
לבקש ראיות משפלות חדשות גם 
ישנורז, בי עליו דוקא להשאר כך 
כך - ירע וישיב אל 5ב כי דא 
פטוחן בבית-ר;אסורים" -- ומן הסתם 
יכיררקו מקומו בבית-ר;הפשירז, 

כל הסברות ש% הסופר. הנזכר 
היו ,מיסָדות ‏ על | אדני | השכל 
דקבריא" - ואלד;ז דקם, כידוע, יסודות 
מצקים, ששום ברחדעת לא ירין 
לחתור רתחותיר;ם. מובן | מאליו, | כי 
אדם שזכר; לעמוד בשתי רגליו על 
בסיסם שכלי חזק ‏ אשר כזה, רשאי 
ומחיב | להורות | ולרקשכיל - את 
הרבים, | מדעתם ושלא מדעתם, 
וגם ‏ 5למד | את התועים בינד; 
ב,שאלות" דקרגש | והדמיון. | ואף 
אמנם חשף את הדועדעזו והראה 
באצבע על גדולי דז,מקצוע" רזאמור, 
כי 5א היו בכלל בני-אדם, שהשכל 
מקרב אותם.| כמובן, ‏ %א ‏ רצה 
כלל %הגיע למקומם ולתאר אותם 


כמו| שהם, ‏ רק להציג אותם 
לפני כסא-משפמו ‏ חרם ולהראות 
מר; זהיו צריכים להיות על-מי 
דקשכל, | כמר: וכית לגר בסברורת 
מוחשיוות, | שמשורר פלוני [הוזר; 
אלמוני עברו ע% סעיפים מפרשים 


בשלחן-ערוך לתוררז הרגש ור;דמיון 


שקבע הוא, הסופר הנזכר, בשכלו 








דהישר ומחיב-ד;מציאוז, 

אולי. יבוא בעל מוח אחר ויראה 
בהופעת שלטון השכל הזר;? יבש 
דהנשמדק, | אפיסות דהדמיון ומממום 
הרגש ההיסודי, | מי יודע? על-כלך 
פנים | הלך-הרוח ‏ הור לא הקית 


נחלד; %סופר ‏ הזר; בלבד, כידאם 
לרבים| מאד מבני ‏ הזמן רתהוא, 
ואפשר לאמר - שמש מעין ,מחלת 
דקזמן", ‏ רבים מאלה שידעו ‏ את 
דברי המרה;פך והעברי ומאלד; שלא 
ידעו את דבריו בקשו לָרִין על 
העולם אך ורק מתוך ,השכל 
דזישר" | הנקי | מפ דעות ומפ 
מחשבו; מקורית, צריך היה %בסם 
את כל קומנו על חקי ד שכל" - 
באפן אחר לא (תנהה לגו רשות 
לעמוד ולההתתקים אפילו שעדת; אחת, 
מנדקיגי דקצעירים, שבעלי-ר;אפי 
שבוקם היו בחורי"ישיבר; רעבים 


ויבשים שפרחד; נשמתם בין העלים 
הישנים ותקומה ‏ 5% היתה לת 


גם אחרי שנרזגלג%ו בתור 
סטודנטים לשויץ, אל שההשכלוק 
לא הזה להם בדמווּת בת- 
ההשמים, כיהאם | על-ד;רב | בצורע 
משמררוז דקגונרז של רופא- 
חולים | שמתן שכרה | בצדה - 
כל.: "לה לוא הובלן | כרופס יתת 
דהעולם, רק במוחם הותיק בלבד. 
וכאשר נשא אותם הגל ,%מעלר;", 


להיות לראשי מדברים -- עשו כל 
מה שבכחם למשמש את הרגש 
שהיד;? נמצא עוד בקרב | אלה 
ולר<קים במקומו מזבח למוח ההצרוף, 
ככר; בססו ‏ את שלמון 7( שכל" 
בקרב דהקהמון, ומדעות ושלא מדעת 
גרמו לידִי הדאקתזנונור? וינוראר; ש% 
נשמות | תלמידיר;ם, | אשר | הלכן 
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השתחררו מעטם מעם מכל הדעות 
ד<קדומורת | שלנו וקבלו | המורתן 
בתור | משפלים | ראשנים | דעות 
אחרות,| שפל ופוידכחן נמצא בזה; 
שבאו ‏ מן ההאותיורת | |7ללועזיורת 
הרהמאירות ארז דהעיניםם, 

לפני | שבע-עשרו; שנדקל בערך 
דהוציא סופר ,מרזפך" אחד מעין סך- 
הכל של המהלך החדש הזה;: 
ד פנדה -/ א *נהצבו+ ךהעברי 
לעשות כּוָּנים לשלטון השכל הישר 
ולר;שליך | ככלי. אין-חפץ כ%: מו 
שהוא גד דהקשכל", אמכנם הסופר 
דהזך ‏ 83% נחשב בין ההצעירים ל5פי 
מדות שניןו וגם ‏ לא דיה חדש - 
אך | 7 א% ‏ הזקים הנשת 
מרבקודתיריי הפלר | וקני :| כבר 
השותרשו | בסכלותם | ובמשפטירזם 
דהקדומים ולבם טח מהבין | את 
דהליכוות-רקשכל% | רזחדשות, | ועל-כן 
קראו את הדברים ההמרופכים ולא 
נפגעו, ועולמם נשאר כמנהגו נורזג, 
לעמת-זאת ו:שתד% והסופר לכון 


לדערז רז,חדשים" והצעירים 
דהחפשים במקצרז או בהזרבה; 
מעקוז סבל-דקירשר;:, מבעלי-ד;מוח 


דהמבההקים | והאלר | דרש | לפרש 
לפניו פַּשָמלרה | את סוד-רקהקויר; 
שלרזב) ולחזק אורזו בראיורז 

משכלות: | על מק ולמדק ‏ אנו 
ידזודים, ומהו ותכח והמעכב את 
דהיצר-רקרע | שבקרבנו להגיע עד 
ד:תכליר: והמבקשת מהשכ% החדש - 
משפנוות | מבטחים מחוץ לתחום- 
דקמושב | וכפתורים | נוצצים ש5 
רתלמטידים מתזקבלים בלו" שום 
קפרוצנטים" -- ומי יודע -- אולי | גם 
כפתורים של פקידיהממשלר; ממש. 
ועוד שאל הסופר הזרה: והיכן וקיא 


= תת רו 


הקרן הקימות | שלנו ‏ ומרז | היא 
הדמּות ש% החררר? שאגו מדזפכים 
בוה ובולעים באותו מעמד ‏ את 
חַקנוּ לריח הניחוה ‏ של פיר-ה;בשר 
הנדו אשר| הבטכנים ובעלי 
דהדעור? ד:קדומורת , שבקרבנו קוראים 
לו בשם | עזד ‏ עדשים? | על 
דהשאלות | האלה | דרש | הסופר 
תשובו; נמרצז,| דברים ברורים 
ומבארים, ודהודיע מראש, כי בשום 
אפן לא יתן לשום בשר-ודם לסתום 
את פיה בדברים של מהדבכך, 
באיזדה; | שר"ידפוה"י | ש% פפשורז 
עלובוות, | דקעושורת ‏ כרפורים | כדי 
להצדיק דוקא את קומן. | הוא 
במל למפרע את כל הטענו 
דהגדקוגורת בפי דקבריות, כמו אוחן 
הפרות = דהנבערורת  .:‏ על-דבר .: בזע 
מסרוז, חוש-דזקיום, | אמונדז,| תקורז 
דהערזיד וכו' וכו', | ובשכל | ממשט 
דהראר? כי אין הזפטמפוטים וזאלו; 
אלא פטומי-מלים " סחתם," דברי- 
במלקרז. ורקבל-דהבלים, | ועל כל ימי 
שיש לו מוח בקדקדו להפיר, שאינם 
שוים פרופרץ ‏ כי במדק נחשב כל 
קעולם-רקבא" 
וחלום דקערזיד 
דזעותזור ‏ וזממשי ‏ המזהיר | שיש 
בידינו, ואולי גם מְצוה עלינו על- 
צריר:זשכל ->.לרזנחילן. לבנונן | ולבני 
בניגו עד סוף כ% הדורות. ואם 
דהפסיעד; דקזארז נראירתז גסר; קצוז 
בסיניטהם. ‏ דבריורת ,דנר 5 
ועל-מד;-זרז 


> - \ ר-י 
שלנו -- חפש דקרוח 


מלמ את חיוה 
ולמד; ‏ 5נן להמנע | ממנדה? | אולי 
דהמרזפכים | צריכים דקיורז | אנשי 
מופוז %רבים ולהחיש בזה ‏ את 
רתשוערז ישראל ואם יאמר ‏ אדם, 
כי אינו יכול ואינו רוצד; לעשות 





4+ ש. 
את הלב כמים ולהשביע | את 
דהפשטות | ההקדושו; | ש% ‏ ההדהמון 
במעדני מלכים -- והן גם משוררים 
בעלי רגש ופתום נורא *נו -- וכח 
דמיונם עז ואין כל בריה יכולה 
לעמוד | בפיו, | ועל-ידם | מנצחים 
סופרים, | וזמרבים | לכתוב | על 
,רזמניעים | הנפשיים" דהקחשובים 
דקאלד; דברים העומדים ברומו של 
עולם, | פתגמים | חדשים | ויבים 
עמקים | ושאר פרפראות לחכמר; 
ויש קוראים אפילה ‏ ,יחי הרגש - 
והלאה | ההשכל!" אולם | על-פי 
סמנים מבהקים יש להניר, ‏ כי כל 


דקשירורת ווקזמירורתז ‏ וכ% ההמדרשים 
דקנפלאים האלה | ממקור | אחד 
יצאו -- מקדש-והקדשים של המוח, 


אמ ורז-רזעולז מרזנדקגורז עפ"מי 
עהקצווי דזמחלט" של הרגש ודדמיון, 


וסופרי ישראל מלוים אהת הקצוי 
דהזרז ב,מסוות" נאווזת ‏ 5מי שאמרן 
בצרוּף פלפולים ו,ד;דרנים" נשגבים 
פשימותם, 

ל5פני עשרות שנים עמד ‏ אחד" 


דקעם והתפלא על העובדה הזאת. 


דהוא דקציע ‏ לפנינו | קשידק חמוּררו, 
שאפשר ‏ לנסה ‏ אותו; כעת קצת 
באפן אחר; הנרק הצעירים שג 
שלמראר;-עין נפגעו במקצות מיפיווזו 
של יפת ווזריחו בקצר; חטמם ‏ את 
סמני וקטרות שלרק, אלה פרחי 
דהקתרבורתז דקעולמירות, שלכאורר; קורק 
עליד;ם : 5למדנו ארהות ההעולם- 


דהזר; -- יודעים איזו תשוקה; מיחדר; 
לחיידעולם" ומכונים ‏ את צעדיהם 
בישוב-ר;רערז כביכול, וכל מעשירד;ם 
אינם | נעשים ‏ אלא על-פי דהשכ% 
ולשם דאקתכלית, | וכננדם דזקנים 
שיצאו מחוליתה ‏ של הקיזדורז -- זו 





שכפלוק נחשבוק עכשו ,9% מעלמת 
הדי" -- באים ומראים | לצעירים 
את היפי הגנוז בחיי"שערז, קושרים 
כתרים | לעזו-העלומים ודורשים 
להעפיל | ולעלות | מבלי | לבקש 
השבונורז, 


אחד-חעם רזפור, כנרארז, ביסוד 
דזזר?, שרהרקחוק במחנד; -- יסוד שלמון 


דה,שכל", | אין ‏ לגו %להבּ;ל מפני 
המשג חרם הוה. שכל ‏ זדרק ‏ איגו 
חס-ושלום | אותו | השכ דקידוע 
שבקשו דקפילוסופים דהלערזיקים 
להשלימו| בעולם (נטמרפק | פלתם 
דהשעוז, ‏ הווא ₪5 לקה במכאובי 
דהדערת והירתררז. ‏ זרק ‏ וקוא ‏ עדקשכל 
הישר" ש% ההמשביל הישן (ודקוא 


גם ההדש), שקרא את כל הדברים 
דקלועזיים רקבאים לידו -- מומחברורז* 
בענינייחכמדה ‏ רבים | עד ההמודעורז 
דהאחרונוות שבעתונים וחשב כי בלע 
את כל פרי ‏ עץ-הרעת, ‏ יצא 
ל,תרבוּת רעו;", ‏ השכל והתתכליתי 
של בעלדבית ההגון ומרוד בפרגסתו, 
שרזבין כי צרך הזמן קוא לשלות 
את בניןו ‏ אל בתידספר ‏ של דקוים 
כדי > ולקכל - נחר" - לחתר = ו 
וממנדקגי בגיו אלו %מד חכמחדיון 
והתפקר מעט-מעט, דזשכל רז,מדעי" 


של תגנא-ברא חדש, ‏ שאחרי סגלן 
לו בבית-המדרש ‏ את תוך-תוכוק 


של | הור;דורז | אדיר אר ההעולם 
דהחדש מוזוך שנונו בספר דהדקדוק 
דקרוסי, | ומר;-גם כשוזכדק אתרי-כן 
ללפרזי. = מחיל תל א היל ה[לריווט 
עד אילוביסקי ודוידוב או אפילו 
(לפתת" | את דזשכלרזו בדברי 
דזמבקרים דקרוסים ובכרזובי 
דקירחונים. ראעבים "| ונעשר; לפורר: 
ודאין | ש5 התרבות והאנושית, 


י' ו 


שלטון ה,שכל" 


יש אומרים, כי הרגש ומעוף- 
דקדמיון דזם נחלת הזנער, דקרודף 
אחהה: צל . ד;דברום .= ושוגהה .. בחוי= 
שערז, ורה<שכ% | הוא | סמן לגבר 
המקיף | את | הדברים | כהויותם 
ומבקש 5 חידעולם,.| ברב שנים 
רבירעת,| שכ% וחהכמד;, עד בוא 
דהימים אשר אין חפץ בהם - עונת 
דקשיבר;, | ולפעמים | המוח הצרוף 
של הזקן ‏ תוהרק ‏ ע% וקראשנורזו 
מעלדק את הזכרוגורת וקנשכחים של 
זעזועי-רגש נאלמים וש% ממוידדמיון, 
שכבר נפזרו ‏ כ% חוטיקם, ובאותו 
מעמד | הוא | אומר | הבל-הבלים, 
גם הזקנים עושים כמעשד; הצעירים 
באהבותם ובשנאתם,| משתובבים 
ומשוזעשעים | ועומדים | על - דם 
שונאירקם, גם הם רודפים אחרי 
ד<כבוד ואחרי דקתענוגים,. | אולם... 
דקמצע| הנפשי וקוא שונר; לגמרי, 
,ילדוות" | אנו | קוראים | לפרקים 
לעונת ההשיבה ‏ של הבל-הבלים, 
אך היא רחוקדק מאד מאד מאותוז 
דקילרות, שבר; דקאדם אומר דברי- 
זמר, 

כנסרז-ישראל בזמננו - מי לא יחזרק 
בה זקנדק; ובחרורת כאחת, ומי ‏ %₪ 
יכיר כי אין זו אלא ,שחרות" של 


שיבה? | לפנים | ראו עוד אמות" 
העולם מחוזר; שילוק בגיטו. הזמנים 
ההם ‏ גגוח גם השטן המרקד 
ב,מחנדק" נשרתנדק דקוא עושרק מרזח 
שעושד; - ואולי עוד | מרבוה רשע 
וסכלות | מבראשונה, - אבל | היצר 
דהרע| באמת ‏ אנו ‏ גדול | כל-כך 
ונדמרה כי הפל נעשר;ק; בלי-חמרוק 
ועל-פי וה,שכ%", בעקר עַם הכם 
ונבון 5פנינו, ‏ בכת המוח מי ודמות 
ומי ישוָר; 5ו7 רזפל מודים, כי עם 
ישראל שבזמננו נפלא מכל ‏ אמק 
ולשון בבדיחות | הנדהררותת | שלו, 
שכלן נגובעות ממקור ‏ אותו הכו 
הנפשי | הגדול, | השכל | ריוצר, 
שרזמציא | דקיורת נשגבוות, ואפילו 
מעין אלר; של עהדביק שני רחמים" 
ו,נפל | מראש ‏ גג וכו". והשכל 
הזה הוא ‏ ראש המדברים בכל 
מקום, | %כאורה;| גם הרגש וכח- 
דקרמיון אינם זרים ב,טחנר;". | עדין 
אנשים מתקוטטים עד שפך דם 
על-דבר עליד; בבית-ההכנסרז -- ואין 
צריך לאמר: על-דבר | שנוידדעות 
,מפלגרזיים" - ואין | קץ | לתמונות 
דהנר;ררות ש% ההעתיד אשר יצירו 
5ו המתופפים | שבכל | מפפלגו; 
ומפלגד; בדברודאגדוה, כרי למשך 
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שער בשוק, זוא -- חיי והאדם ודמו. 

מעולם לא הגנג השטן את חגו 
בריש-גלי, | כמו בימינוּ אלו;, ‏ ימים 
לקנארז ד<צדק ור:אמר: -- ימידךז,גאלר;", 

דהמטרר; מקדשרז את כל האמצעים 
שבעולם, 

בזדה דזכ% מודים, וה5ל כורעים 
לפנו | אליל ‏ וק נם מימץן, ‏ נש 
משמאל, 


כל-עוד | שלא תשרש מקרקע- 
דהמחשבר; | וקאידיר; | ש% אדקממרר; 
מקדשרת", לא יחדל מחול-רזשמטן ודמו 
של אדם יִשָפךְ כמים. 

מטרורז ,קדושורת" רזדקיינדק רזמיד. 
דהיום יקדיש ההשונר אכילת דזגדי, 
ולמחר | ;<כלב - נשיכת דזשונר, 
וכו' וכו' עד אין סוף, %5א יחדלו 
מן העולם גם שונר וכלב תמימים 
וכנים, דהעושים ארז משלחרתם 
באמונד; ועובדים ,לשם שמים". 

לא יחדלו עסקנים מפלפלים, 
שימציאו ,גאלורת" שונורז ויקחו להם 
את החשם ,גואלים;", אולם' דזן אין 
גאלר; בלי גאולים - ודאזגאוּלים הם 
לרב כאן הימקרבים... 

צריך לעקור מן האשרש את דזאילן 


אברהם חן 





הגדול, | שנתלו ‏ בו | סמי | מכאן 
דהק4ְּשר; של |7ה,מטרר,", 


אף המטרהה | היותר קדושות 
אינה | מקדשת | את | האמצעים 
והאמצעים אינם מתקדשים עלידי 
דהממרוה, וקידים מצד עצמן ממאות 
דקן. ,חכמים גזרו טמאו; על הידים* 
והכלי | שבו נוטלים ‏ את החדים, 
דק,נטלא" ‏ גם ‏ היא אינה כשרוק 
אלא כשהיא שלמהר;: דוקא, שלמוק 
מפל-צד. ,פגימרזר; כפגימרת? דקמזבח, 
וכמד; פגימרז דקמזבה, כדי שתחתגור 
בה צפורן". 

רק קי כפים" הוא אשר יעלר; 


בשעדהק שפל העולם כַּלו נתון 
ל,אמצעים" | בלי סוף, | אמצעים 
שאינם מקדשים | את המטרה, 
אמצעים שוקביאו | לידי-כך לבזות 
על בנראדם | כל ממרד -- אולי 
דקגיער? בערז רהקשעוז, שמחרבוז רקר- 
חורב התצא בת-קול, קול גדול ולא 
יסוף? אוי להם לבני-אדם מעלבונק 
של תורר; פשוטדק זו, כתורר? ,לא 
רתזרצח". 

לא תרצח מפל-מקום! - - - 


ביליסטוק, חשון תרפ"א, | אברהם חן. 





לא תרצת 
ו 





בות-המקדש ‏ וזורק אומר בתחומי 
יבנדז" -- בראשיר רפד;, כ"ב), אלא 
גם מובחורז רזמדע ר;זטר;זור אף דזם יש 
אשר ‏ ינם נבנים אלא על חדדם, 
על החדלון | של האדם. כמה 
נפשורז בלעו, למשל, אותם דז,מגדלים 
דקפורחים באויר" מרגע שעלו במחשבר;: 
לר;בּראות עד -- עד בלי סוף ושעור. 
וכן ‏ והן כמרק וכמרק מד;מצאותיו 
דהיפורז ש% דקאדם, 

והעולם דנאה היפר;: והמקשט עם 
כרעוררת-ה:אדהבדה "== דקנהופר,7.. שפה 
דהת וה<אמרזת והחדשדק מיסודם ש% 
תלמידי מרקס, שדקרו ‏ את רפם 
ור<עבירו עליו את דהדרך, מצדיקים 
את הדין בגילר; ובשמחד;, ומקבלים 
ארז יסורי זולרזם ואפילו ארז מירזרזבו 
באר;ברז-עולם,.. 

האם לא היו הימים הראשונים, 
דהקקדומים,| מובים | מאלה, מובים 
בבחינד; ההמוסרית? | אז %א נהגו 
כמובן, כלל סלסול ב,אמצעים". אבל 
דקגבורים | ךהללו, שהקדימו | הרבז 
והרבר: :.- אות". ‏ נכדירים 
דקרוחניים, ‏ ל עשו מה-שעשו על 
סמך ‏ אזו חם ₪5 
בקשו הכשרים %מעשיהם, לא על 
ספךך ש% ‏ איזו אידיאולוגיה; | הרגו, 
שחמטו, | מרפו וחמסן, ‏ אלא משום 
שראג ‏ תועלרת? ‏ לעצמש בדבר ‏ או 
סוזם מיצרם והרע. ברב ההמקרים 
והמעשים אפילו לא הגנו לא את 
דחבריורת וגם %א ‏ את עצמם, חם 
השתחוו | בגלוי ובישר-5ב %ברזל 
ולאגרוף, אוּלם| כעת ‏ הץן באים 
בכחא דהתירא, באים בכחר:; של 
תורדז... 

אין שוחטים בלי פרכה ואין 
דקורגים בלי ,שם* ומלכוּת, 


וגינירה;ם 


ערזקדשר;", 
: 
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לחֶרב כעת נרתיק, הזפיף כרוך 
בספר,. הדם קכבל ,הכשר. 

לפגים 5א הזיו נכנסים א% רזמקדרש 
,ממאים לנפש אדם". ,את כפיד;ש 
5 הזיו נושאים". ויש שהחדם הרב 
השפוך | היק | גוזל את מנוחרז 
השופכים ומנקר | במוחם | כיתוש 
דהמפרסם - ובאו ההתורר; ראדולר; 
והברוּרר; של ,הממרהה | מקדחשת 
האמצעים" והרגיעה;? את הלבבות; 
מלאכות ההשתיטו; הזירזתר; ל,מלאכרן 
שמים". 

דקיוא נושאד: כערז דגלרז ברמדז. רזן 
על-פני דקרג% ,שם ‏ מת האחדם 
ויחי רק,שם", רק,טלר;". 

דהראשונים, אשר הזלו ,קטיע" וזר; 
בצוארם, היו היזואיטים. מר; שעשו 
דהם באותו קמיע, ‏ ת59א כתוּב ‏ ע% 
כל ספרי דברידקימים,. ודק;שליחים? 
החדשים, | שליחי | חאמת והצרק 
ההמחלט, הקימו אותו; מדר? מעפר- 
שפלוזד; וישרזחוו לרז, ודזם ד;קעמיקו 
אותהת מדה עד לתהומו ש% שאול, 
בימידקם | והם דהרימו | ך;רשער; 
והאכזריות ‏ את ראשן כמ שלא 
היר; עוך הדבר מעולם, ‏ הכרנים 
דהחדשים רזתירו לגטרי אות הדמים, 
ממירזים ב,דין". 

לפנים ‏ הקימו בנידאדם בַּמות" 
יחיד, ודזיום -- מזכחורת"צפור. וגדולר; 
מזו עשו האחונים, | א אממוּתן 
הה,רתקקרשו;" וקוציאו מרשוז יחידי- 
סנְלד; לרשות-וזרבים, | את משקל 
ההמטרר; ודקאמצעים -- לֶרחוב... 

את ההממרוות | דיורזר קטנורז 
הרימו | עד לגבוזי שחקים, וטן 
,האמצעים היוזר יקרים" שללוּ כל 
ערך ומחיר, | וקאמצעי היותר ‏ 58, 
שאין 5ו כמעט עור כל ערך וכל 
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מתקדש עלזידוך, א*%ל: וכך | אתה 
מיעצני, | שבועד; ‏ של אזז מכאן" 
(רבד;, נשא). 

זודקו דקטענד; וזיורזר קשד;? כלפי 


דהנדהגרת-ר;עולם וד;רקרזמרמרווז? ד;יורזר 


מכאיבר;: שבכלב. בועפוב/. ,ורזקסובה; 
ירזי' < שדרושיט > לעולם > ג ?בח 
דהרע, נם דהחשך, ‏ האסון והיסורים, 


אבל מדוע-זר; בחר דזוצר בראשית 
דוקא בי לאותד; מלאכוּת, ומלאכורז 


דהטוב, והאאורר? והשמחר; נועזן לאחר. 
יהי ש,שתי אלד; דהמלאכיות נצרכות 
צר 2-8 שורז ממש, ומשמשורן 
שתיר;קן לשם העודדק אחת, ‏ אבל 
סיף-סוף7 מדוע דוקא אני תעודותי 
לשמש בחור פננדה, שטן ואיוב -- 


חכרי הוא נבוא ונושא כתר כהנר; 
ומלכג '.יו'' 
חשבון הצרק רק;עולמי | בעצם 


ובראשונה; אינו ‏ אלא חשבון דקיחיד, 


לא תבנה | אתוקן גזירם, | כי 
חרב הגפת עליה; ותהללו;. ברזל 
נברא לקצר ימי של אדם, ומזכה 


נברא להקאריך ימיו ש% אדם-אינו 
דין | שיניף והמקצר ‏ על המאריך" 
(שלר;י מדו;ז), | 

קאין מזמחה נברא עלהידי ברזל". 
לו וב 
כָּלֶם אין שום מזבה 
על-ידי ברזל, ‏ וכבר ‏ ההתר הברל 
לענין מזכת ל5ענין בל מזבת שרוא 
בעולם, ולא עוד, אלא שהוא מקכל 
לכלי-טררז, לבלי-קרש. 

לא רק מזבח דקמלכבות ורזמדיניוז, 
שאינומרזקים אלא על הזברזל,--ביגרזים 
מָשו הו;רים והגבעוות מטו גבולות 
עולם הסיגו בנידאדם. קערורת רפכו 
על פיין, | הדעות הורישה; | ארז 


ובכפל ;עו כל-רד;דורורז 


נברא ל א 


דקאמונר:, ורזשכ% המשחו רר כבש ארז 
ההטבע, ותורת ,תזובל-ק קין" הערזיקר; 
לה זה ממקומה, | אפילו כמלא 
דקגימדק, -- ,דזיום" אינו -פוסק מלנרווץ 
את אלילי דקתמול" ולפסול ארן 
מטבעותיו, ואותו האלול | הישן-נושן 
מפל, | הזקן | ודקבלוי | מ5? - אלו5 
החרב - האוא שנשאר בצביונו הקדום 
ודזראשון, : 

גלֶה רזגליורת" חדשורז 
אין-מספר ויצר | ,מגדלים פורחים 
באויר" וטלפון בלי חומים, -- ואפן 
חדש איך להתיר שאלור מדיניורז, 
משפטים מדיניים, שלא על ידי מטיל- 
ברזל, ₪5 מצא., 

את מזבחות. דזמדינרז ורזמלכורז 
דקות אינו פוסק מלבנותז על-ידי הברזל, 


ע%-פי 


האדם 


דזנוסת וזיורזר 
קונסרוטיבי | ותיק וגמור | האוא 
דזאדם בענין זר;, שום דרכים חדשים 
לא גלד בפהובלימר:. זה 


מדה זו ₪5 צעדר; דזאנושיגרן 
אפילו צעד ‏ אחד לפנים,. ולא עוד, 
אלא גם ‏ נסגרק -%אחות;: = נסנבה; 
דהרבהה, דארבד; ‏ מאד. 

מזבהוות והרבתוק ע% תקופוות 
דהבעלים ורזעשרתרוות, ,על כל .האר 


וגבעהה? גבר;ו; ורזהרז כ% עץ רענן"ן 
גם| הקרבנות עליתש דזרבתד, 
דהרבותד; עד בלי שעור, השבון ודערז, 

ולא רק מזפחות אל | שלא 
ההעמידו ‏ אותם מתחלוק ומראשית 
אלא לאלה;זי חדם, ולא רק מזכחורז 
דאקאמונורת ורתדתוות, שגם דקם אינם 
מתקימים לרב א%₪ על-ידי 
וברזל (,ומן | די לא ויסגד 
יתרמא לגוא-אתון נוּרא יקדתא" - 
דנואל, ג, י'א -,ועל מד: דזיו מדיינין-- 
קין ודבל -- זר; אומר בתחומי יבנר; 


אש 


יפל 


6 מו מ 


לא הרצח 9+ 
הרי וירוהו 


וצוד; | ע% דדדינים [המגנבילים את 
זכורז וקיחיד ומגדירים את פריצרת 
רוחו = אבל תפיסרתרעולבו "זר גבז 
בתור משאת-נפש חשובר; לנו הרבוק 
הרבהה ומר ו 


מדךה זה ש5. -,וחידיורז דזחייםם 
ודהוהויר;" נרזמצותרק ביחוד בתורות 
דה;רזורורת -- ,לא רזרצח", ,%א תרצת" 
מפלימקום, ,כל המאבד נפש אחהת, 
כאלו מאבד עולם מלא,.. שקוּל אדם 
אחד כנגד כל ימידבראשיות 5לם.. 
כאלו | מאבד ‏ ששת ימידבראשית 
בּלַם" (אבות דרבי נתן, ל"א)/ | 
בשו ההגרי וההההה5 רבל עצמה 
דהוא -- הכל. ובאבודו - הפל אפס 
[דירת: + כלאררקידה. * -מעולם, | בחשבון 
העצם לגבי עצמו אין מספר רבים, 
אלא מספר יחיךד, והאדם בודאי 
שקוא עצם, יו - 
תק ה בעלום י אתייל ‏ ש5 אחם 
והויתו, דהוא כלו ש% עצמו בלבד 
בלי ‏ שיור | ותנאי, כל משם ורפי 
ומעיט, | והבדל דהמספרים, לענין 
דאפם דקדון ‏ אכנו ‏ אלא חשבון 
הישחרים, שעושים ארז החשבון בלעדיו. 
העצם | כשהוא לעצמו | הוא 
תמיד. יחיד, . ו 
ואם יאבדו כל בַּאִידעולם, כל 
דהדורורז כָּלם, עם כל כדורזארץ, 
ואפילו עם כדורדוהשמש גם-יחד, אם 
יאבדו כל-אלוה; ‏ ע₪ נפש אובדרת 
יחידר; זו, | או זו דקאחרונד; | בלבד 
תאבד וכל האיןדסוף של העולם 
עמ יכ רהמתוה. ודהנשגב ‏ שבו 
ושארו -- אחת | הווא לה ולת 
קורק |סותיי תם, אבדו" פלם, + כל 
דהיפי | ודקנשגב, | ודקיא, הנכחרר;, 
דהעלוברק וחדלת כל-ערך, נשארהה, 


דהגה; הקרזויר; עדין נשאררה, ‏ החוור 
ענירז ושוממר;, אבל הויר, 

פיאבד משהק ואלף כמותו, ואל 
ואבד אחד מישראל", אפילו בעד 
אלף משרזים אין לאבד נפש אחה, 
אין נפש נדחרק; %5א מפני נפש ולא 
מפני נפשורז, 


דוסטויבסקי | היך; | אומר: ,אלו 


גזרו עלי לקבל על עצמי אחות משרזי 


אלה א) מיתרק קלדה שבקלות - 
מירזרז נשיקד;, | או - ב) עמידה: כ5 
ומי-חלדי ‏ על ראש צוק תלול, ‏ בלו 
כל שפוע ומדרון,| שאין בו מקום 
אלא כדי עמידות דהרגלים בלבר, 
וכל פנודק ‏ פשום צד! ‏ כל אידזראורורז 
קלדה בשווי"ה;משק5, הורתדק מביאדק 
ברהכרח לידי נפילר; לרזרזום | רבו; 
ורסוק-אברים -- קייתי בוחר בשניך; 
ולא בראשונד;". מעין זרק גם באגדר; 
על מורתז משדה, ‏ ,אמר משרק לפני 
דהקב"ד;: רבש"ע,,. הנח עין אחתת 
שלי תחת דהדלרק ויוזנו עלירז. ארזן 
הדלות ואחוד; ולא אמות" (תנחומא, 
דהאזינו; | רבּה, ברכד),? טוברק גכ 
הזויה של ,עין אחת" מהדלון | 
חשבון כלהעצם כשהוא לעצמו 
ואיחראור? ותו כ,מסמר" במכניסמוס 
הבכליי, ‏ בלבר, ותד יי מוצי נש 
בטענות הקפר שטען לפני אליהו; 
,השיב | הפר ואמר | %אליהו 
לעיני כל דהעם: ‏ אני וחברי יצאנן 
מבטן אחד וגדלנו במרער; אחד ועל 
אבוס אחד, והוא עולרת; לחלקו ש9 
הקב"וק ושמו מתקדש עליידו, ואני 
עליתי." לתלקו ישל והבעל. ת"ל 
אליוז ‏ ל עמהם ‏ ואל ימצאו 
עלילוז, ‏ כבשם ששמוה של הקב"ה 
מתקדש עליודי | זה | שעמו, | כךף 
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אקטיביות, | ומדקי אקטיביוּת. דקאדם, 
אם ₪5 פעלותיו לחבְרו, | לחברין. 
או במוּבן עליון מזר;: מרקי אקטיביות 
הנשמד;, ‏ אם ₪5 אהחבה אהבה 
עָלתית, ‏ 5א הסתכלותיר? בלבד, 
שאינד; סוף-סוף | אלא פסיבית. 
בעלי-הזמסוזורין | דקראשונים | אמרו 
זר | במאמר קצר;: ‏ ,מבע | הטוב 
והיטיב" | אין ההחיים ‏ א%₪ בטוי 
דקחיים, | ,גלוי ההרזעלם" ‏ ,הוצאת 
הפת א% ההפעל, דקן זרקו גם סוד 
דקיצירד? ורזענג של היצירו;, רהענג 
שאין דוגמזו בעולם, 

אין הנשמרק חידת; אלא בקבוץ, 
בצבוּר; חיי הבודד דקם שנת-עולם, 

אבל כ% אותן סגלות-האחיים 
שיש בחיי הצפור וההברה, | כ% 
אותד; ראשיררז, ד;מוסיקד; ורזרזרמוניד; 
שיש בחן עד <לה;שראת ההשכינדה, 
בשביל מי ובשביל ‏ מה הְִנָדה, | מי 
כאן הביררה ומי בעל-הבירו;. מי 
דקעולם ומי אדון-ר;עולם... 

חיי הצבור דזם עדי עדיו של 
דקוחיד, ‏ אבל ההן והעדיים וקם לא 
בשביל עצמם. , 

יתור . על בן, ‏ נאמר חיי דהכ95 
הם לאדם כאויר לנשימה. אבל 
דהן | אין | הגשימר: בשביל ‏ האויר. 
ובכלוות [הנשימר; -- אחות וקוא, ‏ אם 
יש אויר אם לאו אחות לגמרי, 

כל העולם כָּלו לא נברא אלא 
לצית לזה, 


לצרך היחיד ודאי כי מוסדות 
דהצפור צריכים| להיות משכללים 
ומזקקי ופרנסי ‏ דהקר;ל - עליונים 
על בל. 0 אין קץ לרעמי דהנביאים 
על הזרועים דקרְעים. 

ותמוק אני, | אם אותו | החמטא 





דקעולמי | של מלת - ד;חועיבן, יורק 
חטאההנפילד; | של | הקאדם, הטאו 
דהיורזר מסְכּן ודיורזר מרזעב, רזעובר 
כלשון של זהורית על כל ההרורורז 
ועל ‏ כל קנידה;צבור -- מן ה;שוקים 
ודהמרחצאורת? דקרומיים עד רז,דיסברו- 
מיזים" | והקאמריקאים, | ומן | בתי- 
לורדים עד המועצור? של רּפוּטמי 
הפועלים, | מן בתוההמנזר | שלהם 
עד | ועדידר:קר;לות | שלנו - תמרז 
אנ | אם ‏ אותו חטא-עולם מצא 
נרז דקערכועאו דקגמורדק בש.= ספרורז 
שבעולם כמו בדברי רדעביא שלנו 
קאת ההלב תאכלו ואת הצמר 
תלבשו, | ד;בריאד;| תזבהו, דקצאן 
לא תרעו. את הנחלוות ₪5 הזקהם 
ואת ההחולו; לא רפאתם ולנשברוזת 
5 הבשתם ואת הנדחהת לא 
שבותם | ואת | ההאובדת | לא 
בקשתם ובחזקד; רדירתם אותם ובפרך" 
תמה אנ | אם לאחר שנות 
אלפים של מלחמדק שאינה: פוסקוז 
ברועים רזרעים נשנו ,רעמים" שכאלרז, 
כי הידדורת אינד? רואה: בכל5 
במוסדורת? רזצבּוריים תכלירז אחרונרז, 
מטרר; עצמית,| אלא, להפך, הקיא 
נוינרת בתכלית ‏ את כל וההבלים 
וה<אזקים דוצבוריים. עונת אותם 
לא פחורז מאשר דקאידיר: 
דקאינדיבידואלית דהקצונירת רזגטוררז. 
,אמר א הזקב"ה לישראל!: בָּנִי, | כך 
השבתי,| שתוזיו חורין מן דהמלכורז, 
כשם שהפר גדל במדבר, ואין 
אימרת אדם עליו, כךך השבתזי, שלא 
תהא איפת מלכוות עליכם" (מדרש 
שופטים). 
אמרז, זורזי רק משארז-נפש נשגברז, 
מחשבוק עליונדק ונאצלת. למעשת- 
הגר; ‏ ההקב"דק בעצמו חקק חקים 





" 


לא תרצח 
יווהה 





| אמת, והי בחינות יחידי | הדור 
או הדורות; אבל הן כל מקותו 
של דוחוד | אנוה אלא - תמצית 
דהקרק%, | ותשאור | שבעפק | סלות 
דהעם | כָּלו | השליבו; | ההעליונרז 
מהַפָלם ההכללי, 

אין הפרט הנבחר, יחיד | הדור, 


צקק זכוכירז-ערשירז, דקסופגר] 
לתוכה; ארז קרני-רזאוררז, המפזרורת 
בסביבותתיה;... 


לפיכך נברא אדם יחידי, 5למדך... 
(סנדקדרין, 5")--כאן רזתורר; מתהלת. 
וזודהי תורות וקאדם, מְשג האדם 
ועבודותז והאדם, 

דהוחיד | האוא מרכז העולם. ‏ הוא 
דהמטרוז, וזוא ר:52. וכל השאר מן 
עולם הדוטם, הצומח והחי ואפילו 


עולמורת | רזחברדק | ודזמדינד; | עד 
דהעןלמורת< דקעליונים | לבעפי > דרז 
ומסתורין | אינם | אלא כלידשר 
ליחיד, ‏ כל העולם בָּלו לא נברא 


אלא לצית %זה;, העולם בשבילו 
ולא האוא בשביל; ‏ העולם,. 9ת 
שתזכליוז יצירתו ש% ארש %היות 
חיל טוב, כמו שצוותרק גרמניה; בשערוז 
פסגות-גדלרזר; בנוסחאוות | שוגורז 
וכרבוּרי-לשון שונים, ולא שתכלית 
פירידות וזנשמוז בגוף" וקיא אפילו 
להיות אזרח טוב, כמו שלא פסקו 


ללמרי >פבני ‏ אתדם ‏ נדופי-רקדוהורז, 
אלא לרזפך ממש. תכלות האזרחיווז, 
דקמטרפולין, דהמדינר;, ואפילו ההעם 


והלאש, ‏ זה קרש-הקדשים | של 
דקרזקופד; בפרט וד;קציביליזציר: בכל5, 
רזיו -- כךר. .ירז | לורק .דקם כלי- 
השרת קוא ההנעבר, 


+7 


כי חיי דיחי איהאפשר ירקי 
שלמים, בריאים וטלאים בלי חיים 
בוריים, מוסדיםש צבוריים. ,התאחדם 
דהוא מדיני בפבעו". שום בריר; בעו"ם 
אינד; זקוק-ק לצרך קיומדק רזפ-טי 
ור;וירפר; דתזריאלירע לעזררץ בנירמינר; 
וסיועם כמו דקאדם. דהפררז, לרוגמרז, 
אינר? צריכהק לפרות אחרור ולא 
למעשר;-ידירזן, מן הזעשב אשר בשררז 
עד האָבוס אשר בבית, כלם איכנם 
מפעלורז אחיורזיה;. וכך רזווא התמחרק 
בכ ,החור דהבראמה;" ובכל: בטפי; 
כנף למיניר;ם, אולם %א כן האדם, 
מן ‏ הלחם | אשר הוא אופל עד 
רהבגך | אשר .זוא ובש, | חתבובע 
לשר האוא חובש %ראשו והטמנעלים 
אשר | 5רגליו -- כמה ידוהעבוהר: 
דרושוות לכ%5ל-אלרה. מחרישות דקאדט-ק 
ער תפות הלחה בתנור = כמר; 
גלגולי-ירים | וגלגולי-טפהשבות. | וכן 
מזריעית הפשזן 
דקבגד הקתפור, מעורו של העג% ע5 
דזמנעלים רזעשוים. וכן לענין בית 
וכלידביות. | ודקן אפילו דִיגְנֶס ‏ 5 
יכול לרהפקיע קיומו בלי חבירתז וכלי- 
מים, שגם הם מראשית יציררז 
החמר ‏ שלוקם עד גמר עשיתם עכרן 
דרך גלגולי-מעשים של עושים שונים, 

וכך היא והמדד; 9ענין מחסוריו 
הרוחנוום של תאדם. מן המתשכוק; 
שנופדד; בפב החושם. . עה 
דהמברך -- כמרק. גלגוליזעבודר;, כמרז 
נפשורז פועלורז. 


דקספר 


מלבד זאות הנד אין דהתיים 
מרגשים בלי בני-אדם | אחרים, אין 
ששון-החיים וטעם-החיים | גמצאים 


אלא במקום שיש ,אחוים" ש% ב - 
האדם והזפוגותם. | במבטא אתר; 
אין החיים מתבטואים אלא בפעלות 


%8+ אברהם חן 





מאימת הגעררק בלבךד הולךך זה 
לעקדה... מסירת-נפש מותוך מורא. 
מורא | ומסירת-נפש - כמדק | משנר; 
קומבינציה; ‏ זו, ‏ אבל היא מדתם 
של רב ד;/,גבורים". 

יש עוד מין מוסריזנפש, דזפוסעים 
על הגבול הנורא הזר;, ₪5 מתוך 
התגבררז רזנצת, ‏ 55:1, דקאמת ור;נשגב 
על הרגעיות, | ההפרמיּת, | הזיוף 
ורהבנליוּת, | אלא משום שאין בכחם 
לרזרזגבר על רקרגע, לראורז מעבר לארבע 
אמותיר;ם, צרכי שעתם ורגילורזם, 

דהפחוותה; שבפָלן, היא מסירות- 
נפש מותוךך רמאות, צביעורת? ובושר;;, 
מדדה זו מתפותחות? לשעוּרים שכאלר;, 
עד שיש אשר ,פרוש ונזיר* מוסר 
נפשו בפעל, כדי שישאר ,קדוש" 
בעיני משרתו. 

כל ,מוּסר-דקשכל ההנשגב? שב,אבא 
רגי" של אותו זקן מיסנוא-פולינא 
עד ברבר. 

ובכן | אני מדניש ‏ את דהמליס 
והכשרים ודהכנים", יחידים | אלה, 
אם ‏ ישנם | בכלל, | הקם ‏ אנשים, 
שמופרים. בחיים, | מואסים | בכ 
ההויה כָלה, נפשם קצה, עליפי 
רב, משוּם שגמעו יורזר מדי מפוס- 
דהותענוגים וראו סוטורת בנולורזן, - 
ההיא קצה;: בכל אוחד; מחולת-ר;שטן 
דקפרוערד;, | והנקראות | תיי ההעולם 
דקזרז. 

ויוש ‏ בכניר;ם כאלה, אשר לחם 
דתחיים מתחילים מעבר לחצר-מות. 
אלוק אינם מוכרים ‏ את ההחיים, 
בהפסיעם את התחום, אלא קונים. 

בכל-אפן %5א משום חשיבותם 
של חיי דזזולרת וערפם רזמַחלט יקריבו 
אלה כאן את-עצטם. בטוב שבאפנים 
יעשוּ ‏ ואת - אם ‏ יעשו בכלל - 





מחשיבוּרץ? עצמם, יקר ערכם-ד;עצמי 
דזם וקדְשתם הם בעיני עצמם. 

אין| כאן | כלום - מהמבעיות 
והפשטורת ש% ,מאי חזיר;". 

יסלחןו דקאלהים וקאדירים ש% 
דהעמים ותאדירים לי, בן עם עני 
ושסוי, | אם אמר, כי להקריםב ‏ את 
עצמו בלו בעד נפש-אדם, 5א בעד 
דהשמים ואפילו ‏ ₪5 בעד ‏ אידיה; 
ותורד;, ‏ אלא פשוםט בעד נפש-אדם, 
באשר ‏ דהוא נפש-אדם, דבר זה 
כאלו דטא סנלתו המיחדה; של 
עם זה, שאין שום עם ולשון מקנא 
בוה בעם זה יש לפעמים דבר מעין 
זה יש רגעים מיחדים והמביאים 
לורי.זה 

,כברא דרחים ל%אבוהי ולאימירז 
ומסר גרמיר; למירזר;, למיפרוק לון"- 
דהוא מָשל שגור בפי חכמי-ך;מסחורין 
שלנו. 

כמר: קדושים באוקרינה: דהארוררז, 
בימי חיינו דקארורים, מסרו עצמם 
למיתות משנוות וגוראור! בידי שדי- 
שחת בעד נפשוות אחרוה;. רזם עשו 
מה-שעשו | בלי קולות | וברקים, 
אפילו שמותיר;ם לא נודעו לעולם... 

דהמעין דקרוחני של רזנועורז נפשיורז 
כאלה, ויותר מִכן,| של הקדשתן 
קשה | מחלטת דקוא | קרם-כל 
האידיהה ‏ של קדשת היחיד ותוררז 
דקיחיד. 

כי. צערו,- שפחזה, - עלבוגד ‏ נכבורה; 
אנחתו ורכתו ‏ של היחיד, וקאדם 
דהרואלי | דקם | רק ה בלבד 
מירזרי = והכטה.. של :+ מעלר;:. ?. וכל 
דהדברים רזמפוצצים על-אודורז איזר; 
ועתיד", דור ודורור? או ,אנושיורז 
מפשטות", במקום צערו וצררזו של אדם 
ריאלי, אינם אלא ,זבח רשעים הועבר;:", 


לא תרצח 


שלובל הנברתי.בצלם-אהב, אפולן 
אצל אלר;: אשר לכאורר; כ% מהזורתם, 
תעודרזם ותפקידם זוא רק מלחמרק 
בדש ובברזל, בכל אנס ובכל כפירז - 
₪3 מזבחותירד:ם ‏ ש% אלדק אינם 
נבנים ‏ אלא בברזל, 

הבחרהכ" נתנר-י. כרוכים". . מן 
דהשמים, | מלאכי הפת דְעַם ‏ בכ% 
קום שדהם %5א מלאכידשלום, אלא 
מלהכידמורז. 

מובן, שלא על יחסם של אלה 
לסברות ,מאי חזית" | אני שואל. 
לעובדי ה,כח" מע% דהמינים והסוּגים 
הגדרים ,רמא דחברא אינו סומק 
בלל". 

וכן-- ל על דקזירים-ר;:קדושים, 


\ אשר אינם פוסקים מלשנן תדיר אתת 


הוותה התור בו בהר רה כ וב תיה 
עולם, ‏ 5 רק ל%לרעך, אלא גם 
,לערף", ואינם פוסקים טלשנן את 
תוררז במול-רזיש ש% דז,אני" רזעצמי 
עד למסירות חיודעצמם בעד צפרניה;ם 
של חבריהם --%5א ‏ עליהם | אני 
שואל. ראשונדק, ירקי אפילו משום 
זדה ‏ בלבה, שבחיים ‏ ובמציאוותי ה 
היו | מעולם קרבנות ‏ כאלה מצ 
ההוקדושים" האלה הקיו קרבנוות 
בעד ‏ האל, לשם שמום, ‏ אבל לא 
בער דקאדם,,: 

ואפילו אם נשער בעצמנו ,קרבנוות" 
מצדם ממין דהאחרון, דזנרז ,קרבנוּר;" 
זו אצלם לא תצא לעולם טתוך 
דהסברוה, דקאמרז דזנפשירז, ךקטבעיורז 
דהמוּסְרִית | שבדבר, | אלא - בטוב 
שבאפנים - מתוך ההמצוד; שבו, או 
יותר מדיק, מתוך חשבון הפרס, 
רז,גן-עדן" שבדבר, 

דהפשרים ודזפנים שבמוטרי-נפשם 


רקננה. ומרגי את ההמלים, 


-/[/-/--.-5-'צ "ה 


ערהתכשרים | ודהכנים", ברזיורז שעד- 
כמרז שלא והוך; וקדבר מוזר, הגר; 
באמר? יש מסירו;-נפש בלתידכשרר; 
ובלתי-כניות, ‏ יש ,מעשר; של מסיררזן 
נפש בלי נשממת ההמעשו;ה", מסיררץ 
נפש בלי,, נפש, 

ארְכים | הדברים | ביותר | ואין 
כאן | מקומם, | נסתפק ברזסמג 
דהדברים בלבד, כפי שש [קוקים 
לְעָנין. 

יש קטוריר: שלמד? ש% מוטרי- 
נפשם , בפעל, 
עליון ור;יורתר נשגב מפל% אשר תחרז 
השמש, מופיע | אצלם ‏ ₪%5 מהוך 
עלית-נשמד; גדולד;, | אלא מתוך 
דקדקפך דקגמור-- מרזוך ירידרתד; דזיורזר 
פהותדק והיורזר שפלד;. %₪ מרזוך 
,שער דזנוּן" שבנפש, דק,אנכי" רזפנימי, 
דהטמיר | והעליון, | מתוך| חשיפת 
דהעצמיגרת ודזמריד-;:דרזנפשירז דקעצומר: 
והלור;מת, | רקבארק מגלוי | רקעצשם 
והשרש -- ,חורג דה<אדם ממסגרורזיו", -- 
אלא מתוך ‏ הפוכן דהגמור ורזקצוני 


שאקם ‏ זה, ‏ היותר 


ש> דקמדורז דקללן: מרזוך 
דקערך" ‏ כל. עצמיום,. שלילרז. כל 
אנכיורז.., 

פלה: )| דקם | ך:מוסרי נפשם 


מרזוך עבדורז פנימירז וחיצונד;, מראוך 
אנס, מוזוך מורא, מתוך פחד, שמא 
ילגלגו | עלירקם,- אב ₪5 ישליכו 
נפשם מנגד. 

ושערים רבים לאין-קץ לבחינור 
אלה 

יש משליך נפשו מנגד מתוך מוראו 
של האדון עליו,,. אף-על-פי שיותר 
מַקְחַרת אות נשמותן דקן לא יכול סוף- 
סוף גם ר;ע-יץ שבעריצים לעשות לו 
ויש | שעושרק; מהקרשעושו;, | משום 


שהונא מפחד גםש מגערותו של דקאדון. 


44 צגרהם הן 
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פשוטרק וכעלרק 
הצדקו 
וסבררד; הזקיא". 


גםייחר, דקגיון 
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לולא יגורתי, דדהיירזי | אוטר, כי 
במאמר זרק נתגלו; דקרבד; מו;ק שלא 
נרזגלר; במקומות אחרים, , 

על -/555, ,כל שיש ברְחבו טפת 
יש ברזקפו ג' מפחים", שואל דורקגיון 
דקר:למודי: ,מנלן", ולא נתקררו: דעתו 
עד שוהביא ראיה ברורד; ממקרא 
מפרש... מִים של שלמהר; (עירובין, 
י"ד), וכאן -- סברדק הזיא, 

5 מן התאות נוצרדק הלכה זו 
ולא על האות היא עומדת. אין 
זד; דבור דזחרות על דהלוחוות, ‏ אלא 
דהלוחורז עצמם. כַּתלי ההלב... 

דהרמב"ם באחד משמנות פרקיןו 
אומר: ,8% אמרו חכמים אלא אל 
יאמר אדם אידאפשי בבשר חירו 
אלא אפשי, ‏ אבל מה אעשת 
שוהקב"רק גזר על אב% %א אמרו 
אל יאמר ‏ אדם אידאפשי להרוג, 
אלא אפשי, אבל מה אעשהה.. כי 
דקמונע לוזקרוג בשביל גזיררת והמקום 
בלבד, עליו נאמר: נפש רשע אותחה 
רע". 

,-קשוא% (לענין חלול-שבות במקום 
פקיח-נפש) דקרי זרק שופך דמים" 
(טור ושלחן-ערוך ארח-חיים), | שואל 
זרז מעמיד ההאות הפוזתובר; למעלז 
מנשמר| אדם ומחמאדמות, | הוא 
מעמיד ‏ רו ש% הקב"ה" לממה 
מסעיף שלחן-ערוך, האוא שופך דמים, 
רוצח בכח, 

קדשתם המָהלטת של תי אדם 
והחטא המחתלט של עקירתם ‏ הם 
,טתי פעמים שנים -- ארבעד;:" שבצדק. 
וכמו שאין בכחו של שום מהנדס לגלות 


ד<מצארק שכזו, שעלזידוה יקיו ,שתי 
פעמים | שנים -- חמשה', | כך אין 
ביכלתם של שום תורוה ומשפט 
לבטל את משג החמא של ,לא 
תרצח", ומי שאינו תופס דבר הזז 
רת זיסר; עצמירז ושואל על זר; שאלרז, 
דקרי דקוא שופך דם, אם 5א בפעל, 
הרי - בכח; אמ %א רוצח חיבי 
רקוא, רוצח אקטיבי, רזרי האוא רוצת 
שלילי, רוצה פסיבי, 15 דם ונפש 
אדם אינם אלא ענין שפקולמיבי. 

מדר; זו נרקוגר? אצל כל השליטים 
שבעולם. %א רק השליטים ד;קדמונים 
נוזגו בה, אלא גם כל השליטים 
והאחרונים,| ואפילו רקמסיונרים של 
הצדק המַהלט בכלל זה. 

פַּלם טבחים ההם, שוקלים בשרו 
של אדם במקולין וסוחרים בדמו. 

אין הבדל בין הסוחרים הללן 
אלא באביקט של הקניוה: כל-אחר 
קונרה | בדמים אביקט אחר. | אבל 
דקדבר שבו קונים, | ,מטפע דזחליפין" 
לכלם - אחד ההוא. 

דם אדם האוא המטבע העולמי, 
שבו קונים ד:כ55: איי דזים, קולוניות, 
שוקים, רוסיה; 5בֶנה, שחורה? וכו' 
וכו'. 

ביסוד זר] אין פרות בין צוררזה 
שלטון לצוררת-שלטון. השלמון הוא 
ההפח, וכחו-- הדם. על ההאדם יחיה 

ולכשרתזדקדק יגרזר, הזמצא, כי מדרז 
צּ נוהגת %₪ רק בין שלטוות 
מדיניים, | שפל-עקרם לא נוצרו ולא 
באו לעולם ‏ אלא עליידי ההברול 
והדם והגם עומדים ‏ רק עליהם, 
אלא אפילו בין שלטונורז חבררגיים, 
אפולו אצל אלר;, ש%5 עַקרם אינו 
לבאורר; אלא ההצדק האקמטהור, הצרק 
הטבעי, משפט אדם וקדשת זכותו 


לא תרצח 


| 


5 פילוחופיר; גבור:רהה :,5ת 
ד<שתלמורז מוסרית, ₪5 פמפוטים 
וכזבים על קדשר דהאדהבד; לאויבים, 
5 הבטחת. איזה: חַלק שָמן לעולם 


דהקבא, אלא מעם פשוט, פשום.. עד 
5 בנ ליורז". 
מאי חזירז,.. סבררז: טבע ההדברים... 
אין כאן ב,אקט" זרל כל זכר 
לגבורת-נפש, | עד שדקתלמוד אינו 
יודע %צוות לדור שמו ש% השואל. 
אוזוה | ההוא ‏ גברא. ‏ אין כאן 
שום גבור, שום קדוש, שום קרבן. 


והמעשדה, כשהוא לעצמו, ₪5 נסתמן 
בשום מקום בתור ,מאורע". כל 
עקרו של הדבר %5א בא על מקומו 
בתלמוד ‏ אלא במקרה; ‏ דרך-אגב, 
בזור ,ראיר: יבשר;" לסיוע ד;לכורזי... 

ואני חושב, אשר אם יבוא אד 
וואמר, שתפס עמקם של דברים עד- 
תְּמם, אנו אלא חצוף או מטמטם. 
דקרזבונן בדבר, אם בעל-נפש אחהז, 

אדם חי בכל רמ"ח אבריו ושס"ר; 
גידיו | משקע במחשבות ש% פחים 
כבל חי, חולם על הזררי-דעד, גבעות- 
זד;ב, ורואד; בחזיונו אין | סוף. ואין 
גבוּל,. מחר, מהרותים בלי קץ ושעור. 
ופיתאם דהעמדרק לפני ,גבור העצת 
ורה<אין-טוף" דִילָמר: קטנדק; 

לרוג או לרזרג". - 

שיחדל דרוא פתאם ובבת-אחת 
מדזיורז. = מרקיורז %עולמידער- ולנצח- 
נצחים, | או שיחדל | איזרק" פפלוני 
מרזיורז. 

דח .לוס . קרזורן - רקרגש של 
דהעולם כּלו/ ממטומם של בני"איש 
וחצפרתר; של הלשון וציניוּתד; -- 5א 
דירוד; ‏ כ%5 | אפשרורת? %בטא ‏ את 
אותם המשגים הנוראים-ההמיחדים, 

קלר :ינר פךי יה לחדןל",  \‏ ואיטרת 





3+ 
דקחדלון, - מי יבמאנד;. רגעי והספק 
ו,רקשקלות" רקשאלר; במאנים, -- מי 
יתנם ומי ימללם. %עקור בצבת 


עקוו 
את ההויה; כלה, להחזיר ארת כל 
דקעולם פַלו להפס, לרקיר; כלת-רקיר:, 
או לרזפחירז דקחוטארז 
ור<;אדמר; האתארורד; וד;אכזרירז ע% בר" 
נש אחד, שכלום %א ישתנד: מצביונר; 
כשלא והזיד; עזרה", כמו שלא הירזר; 
דמותו | ש% עולם פגומוז כשלת 
ריידה זוה ערין 

דהוירתו של זולרזך, עדזכמרה;? שלא 
רתדקי גדולר; ויקרד; ואפילו.-- קדושרז;, 
דהרי פהית ₪9 רק ,3% דזכל? במובן 
הפחלט של המלה אלא סוף-סוף 
אינד; מוסיפדק מאומרק על דז,אין-סוף" 


את הארץ 


שבעולם. וכן חדלונו אינו מחזיר, 
אינו יכול %החזיר, | עד"כמר; ‏ שלת 
הת ו קהווקןי ;= מרכוהי, דהרזקופרז, 
נפש אהוברו; וחביבדז, אינו 


יכול' להחזיר אר? והעולם להה;ן 
ובר;קו, בשערד; שרקהקויד;ק ‏ ש% דה,אני" 
דהמיקרוסקופי-עצמי ‏ היא ישוות על 
וחדלונו -- אפית רזפל. 

דהויירתו ש% חברך אינה מבלעק 
את זמור ור;כליון, ולא חדלונו - 
את ההויה והישות. ‏ רק המור 
העצמי מבלע את 9%2ל. 

ובפן שמותנגשורץ שרזי 
דקרקויורז -- ודאי דהויותך קודמת, 

כך.. מושן = דזניון / דקדצרים,: כך 
גוזררז מדות-רקאמרת ראקפשוטדה, דקאמרז 
של 71,אניי. כך פופקקת תוררז-ד;יחיד 


בשעה 


דקחלונירז. 

אולם יש אמר " תחררת:- ותוררז 
אחרת, יורתר נעלר; וקדושר;. 

מברד;ק וקיא!: ,מאי חזירת".,. 

לא תביערז ‏ רדהתברר;, אשיורז 
דהצבור, ‏ תקון העולם, אלא אמת 


7+ אברהם חן 





דהרבד; ווהרבר; יוורזר מאשר אפשר 
לתפוס אותד; ברהתשקפו; ההקראשונר,, 
מי ומד ונגד מי ומדק יכולים לר;מיל 
חוכורז ואחריות-רזקמעשים על ,אפס 
זולרזו", אף-כי %קבוע מוסד משפמי- 
שלטוני, -- 5 מוסריי בלבד, -- מחוצרז 
לו, רזירזכן שני ,אפס זולרזו"? 
קרפומקין זרז, דקראשון שבאחרונים, 


התקשה ‏ מאד בשאלה ‏ זו, ובא 
לידרי מסקנד; גדולרז;: 
,לאו" זרז ש% ,לא-תרצת" נוצר 


5 מוזוך כפירז האחברו;, חשבונותיר; 
דקוא, | אלא - מזוך| חשבון עצמי 
מוזור, ,אם אתד; תתיר דם חברך, 
דהנרק יתיר חברך דמך-אתד;". 

אין כאן גזרהת מלך, אלא עצת 
אוהב חכם,. אל לראובן ל%הרוג את 
שמעון, | 5 בשביל שרציחות-נפש 
מקעקעות כל דיבירד; וכן 5% בשביל 
שאסור %הזרוג את שמעון אלא - 
כדי שלא תֶררְג | אתה ,מיעצים" 
לראובן שלא ירצח, 5 משום תקנת 
זולרתו, אלא -- למובתו דקוא.., 

מובן | מאלין, | שלעְנשים במובן 
דהקישן אין כאן מקום כלל, בי מאחר 
שפל עָקר הדה,לאהתרצח" אינו יוצא 
אלא מהוך חשפון הרוצח ותקנתו 
דקוא, הן לא יתתכן שלתקנתו דקוא... 


ירתלודזו לשערז, או ירעילו את חייו 
לנצת. -- 

ובכן | הה,לא-תרצה? ש% רעפש 
דזפד;ורד;" כבדלח קרפומקין ד;זוא -- 


% רזרצה שלא 


ירצח חברך אוהך,.." 


ארוז חברך, כדי 


,לא-תרצת" של האדם. 
מַדור| מיחד %גמרי קובע 5עצמו 
לא-תרצה" | זה ורתקום | עמקה 


משוזרעוזץ | בינה ובין | שני | אל 
דזאמורים, | 

לא-תרצח" | זדק מוצאים ‏ אנו 
לפעמים אצל כמרהק מנושאיר; של 
רתרבוות ישראל, אצל נושאיד; הזיורתר 
אציליים, 

גם לה לתרבור זו לפעמיכזן 
חשבון דומו; לורק של תורת-דקיחיד 


דקאמורר;, אלא באפן מההפך לגמרי, 
הקיא העמידר; את סמן-ה<;שאלר; על 
דהצד שכנגד, ובאדק %ידי מסקנה; 
דהשונר; %גמרי מן רזמסקנה; שלעיל. - 

קליסטים | או מלכות ההרשעת 
עומדים עליך וכופים אותך להרוג 


אדם, ואם לאו -- יררגוך", | ועליך 
לבחור בין שתי דקיות ובין שתי 
מיותות. במדק לבחור? ובאד; על הרק 
תשובה | קצרה וברורד; ביותה: 


יָרְרְג ואל יעבור". וכאן בא משא- 
ומתן אפיני בסגנונו וברזכנו | עד"אין- 
חקר. | מנלן?" מנלן שיה;רג ואל יעבור 
בתנאים שכאלה? וברתשובר; על זר 
באד אותר ההמלו;: אין עָרך לה של 
רבא מאי חזירת וכו'. 

דזנוסח שבועתלמוד כך הוא; 

,ורוצח גופא מנלן (שייקרג ואל 
יעבור)? | סברא ה היא. ‏ כי רקקוא 
דארתזא לקמיוה דרבא, | א"ל: ,מרי 
דוראי אמר לי זיל קטליר; לפלניא, 
ואי לא - קטילנא לך", ‏ אמר ליה 
רבא: ,ליקטלוך, ואל תיקטול, מאי 
חזית דדמא דידך סומק מפי, דילמא 
דמא דחברך סומק מפי" (פסחים, כ"ר;;ן 
סנד;דרין, ע"ד; יומא, פ"ב), 

אין כאן שום גדלוּת, הרעשת 


עולמות, ‏ אלא | שאֶלה פשוטת 
ורזשובר; פשומרז, ויורזר מכן: מעם 
פשוט... פשמות זו -- בכחו ש% מי 
לרזקעריכהּ 


לא תרצה 


+1 


2.-....,. ששש..... ...וו ווה 


ק :וץ, חברה - תכלירז עליון, | קרש 
שהוא %עצמו, אין מצוי אמתי 
וריאלי בעולם מבלעדי היחיד... 

אין ,כלל" אלא פרזוה מצלצלת, 
שבד מלבשם במי-אדם פניים ‏ או 
אפשר... ,אדונים". משג נפסר ומשבש. 
אין באמ אלא יחיד, וכל יחיד 
דהוא עולם שלם ומלא, 

ערכו של ההזיחיד טנקדרת רקהוירז 
דקאמתיות | וד;צרק הטבעי, = לא 
דהפרזיולוגירז, רקוא -- ,אני ואפסי עוד". 
ותוא לבדו ‏ הוא". 

אכסורד גמור הוא אפוא קרבן 
דאיחיד בעד ההרבים, והכלל, אפילו 
בעד תבל ומלאה, מאחר שמבלעדי 
היחיד אין כל מציאוּת. ‏ אין שום 
אידיאל בעולם,| שיכול | להצדיק 
אבדן היהיד, מאחר שמהותו של כל 
אידואל, אם הוא רק ל%ממה מכפרז 
הרקיע של אמנדקל ודת, אידאפשר 
מוכרה * ב .פורק הבררטרה, | אית 
,חוש-ששי" למעלה ויותר מרהמשג 
של ,כלל' ,רבים" או ,עתיד, 
שגם ‏ הוא סוף-סוף ‏ אכו ‏ אלא - 
אם כהך יפה להבין פשם פשוט 
בלי נפזולים ירזרים ועקולי ופשורי - 
משג ההרבים... 
/ באחד, אם היחיד הוא - רזפל, 
זאבודו זוא -- אבדן ההר;:פל, אם כן 
בשביל-מי כאן הקרבן,, | הלא גם 
ההערפים" אינם עוד,| כי עמו כ מת 
דקפ?, אבד ד7הכל. 

לשימד; זו אין מקום לשום טפחא 
על ר;א,לא" ב,לא-רתרצת". ,לא-רתרצה" 
זרק וקוא אפוא מחלט. 


ער-כאן ל כשר וישר. וקרובים 
הרברים לאורחא דמהימנורזא. אב5 
רזוך-כדי-רבפור| מסותבכים רזמשגים 





ומוזוך עצם בנינם יוצאת סתיררזם, 

מאחר שר;קמטבע של דזיחיד האוא - 
,אפס זולתו", לכן אין מוסד וכח 
בעולם מחיצר; לו, אין הפרט משעבר 
אפוא פשים דבר בעולם. היחיד 
דקוא חפשי במעשיו מבלי כל-מעצור 
לתוגירז-נפשו ורוּחו מחיצר; 5 כ% 
אחר ואחד ‏ הוא כלו ש% עצמן 
בלבר, בלי כל שיור, תנאי ואמרזלא. 
אין שלמון, אין חק, שיכול. 5רגביל 
או להגדיר את הפשו ש% הפרט 
בשום צד ואפן בחיים - ואיך יתכן 
אחרי כל-אלר;? מַשג האזה;רה;: בכלל 
ואזרזררז ר;רציחר: בפרט? 

מי כאן דזמזרזיר, ‏ מי כאן הכופדז, 
ובשביל מי ומדק רזנן ראאזר;רורז בכלל 
[כפבישות.. דוצל בכלף, ובשבילימר; 
ביחוד יַמָנַע זר מהסיר ‏ את חברו 
מעל דרכו, כשהלז דוחק את רגלין 
החוא? מי כאן המעכב? 

ויורזר מפל עומדרז לפנינו דהשאלה-- 
ענש החוטמא מרק מקום לו? ואפילו 
לרוצח, מר? מקום 5ענש? ‏ מי כאן 
המעניש ולמרק כאן הענש? בטדת- 
הענש הלא אין כפום מבלעדי 
חשבון-הרפים | ומשג | הקרבן של 
הפרמ בעד הכלל! וגם מדוה זו 
מחיבותז ברוהכרחה מציאותו של שלטון 
על רקאדם מחוצר; לו, מחוץ 5,אני" 
דקעצמי, וה,יחיד" רק%₪ אין מאומק 
מעָבר לרזוייתו דקוא... 

שאלדק זו שאל קרפוטקין, אחד 
מנושאיר; | ההמָברזקי של תוררץ 
רקאנכי ואפוסמוליר; דקיורזר כשרים 
ור;יותר. זכים, 

,רהאיך -- שואל צדיקו של עולם 
חדש וזה - להתתאים אזארוזת ‏ ,%א 
תרצח" עם חפשזיחיד בלתי מגבל 
ומִגדר משום צד!"- שאלה; זו עמקה 


אברהם חן 





נולד מצרופי מחשבות, לכן אין לו 
המבע של אותן| האמתיות שאין 
להן הפסק ובמול עולמית בשום 
צר ופנים, מכיון שיש %5ו תחלה 
יש 5ו גם תכלה 
ולכן אין שום תורת הרבים 
והכלל, | שאינה | קובעת | התגאים 
ידועים ומצבים ידועים, דזדוחים ארז 
ה,לא"תרצת", | אין אחת מאותן 
דקרזורורז, שאינדק מצגרת ,מפתא" על 
דק,לא" ומפסקוז בינו ובין דז,רזרצח". 
כל-אחת קובעת את וק,טפחא" 
במקום שונה מש% חהחברתה, אבל 
ביסוד ר;,מפחא" פלן מכירות. במקום 
שר;,בלל* מכיר כי דמו של ות 
צריך לו או יתר מפן, אפילו אם 
רק דם בכלל צריך 5ו, שופכים 
כבר משום-כך ‏ את דמו ש% אדם 
מה" כדם פר ושעיר וגם מברכים 
על השחיטרז, 
חי רו ורקנירתר . של: המיה :+ מררס 
דהם לחי הדהרפבים, ואפילו ‏ רק 
לצרכירכם| בל%בד,| לתקון +כ9ל, 
לבל שיטר;: ורזיאוריר: לפידטעמרז, 
על סמך ‏ זה קטל גבוזראדן 
סנדקדרי גדולר; וקמנרק ועל סמך זה 
עדקרגו אות נביאיך בחרב", במקדש 
דה' כרהן וגביא; ועל סמך זה הרג 
דקורדס את אשתו ובניו ובר-כוכבא 
את רבי אליעזר ההמודעי,. ומדד; זו 
עוברות כחומ-והשגי את כל הדורות 
וכל העמים והכתות, - גם את 
פאול הראשון הנקו משום מובת- 
דהכלל וגם את שינגרוב וקוקושקין 
דקרו משוםיזוה, ואפשר שעל סמך 
זרק שחטו דקדגיקובצים וד;פטלורובצים, 
ארורי-ה:ארורים וטמאי-דטמאים, את 
דזיורזר-קדושים ודזיורזר-זכים וטרזורים 
מאחינו. 2 


לה-תרצה" שני - ,%אהתרצה" 
של הזאידיר; הקאיגדיבידואליז. , 

תורהה<| חדשההק | באה 5עולם, 
ו,אנכי" שמרז, עַקר מהותד;? אינו 
אלא משג היחיד ותורר דזיחיד, 

שיטו; זו נלחמת %5א רק עשם 
המעשו;: ‏ של מובת-ן;כלל, אלא 
גם - או יותר נכון בעקר - עם 
דהתורר; של;ן לא רק עם המסות 
של תקון עולם-זרבים, אלא עם 
דהדיוקן עצמו, בכל עצם מהרתו, 

₪5 שהוקיעה; לפני השמש את 
דקחנופד; ור;צביעורז שבמעשי מובת- 
דהכל5, כש,עולימרתא שפיריתא" זו 
יורדרז מסועתרר; רהעליון, מזבוּל הזזך 
של ההרעיון ודהמהשבר;, ומשרולשלרן 
למטהה; בסתרדהמדרגות, | אלא גם 
באידיה עצמה פשטרק יך, ‏ לא 
בקלא-אילן שבדבר בלבד נלחמר, 
אלא על התכלת עצמר: חַלקה, 
לא רק שהכריזר: על רזאסון דזגדול, 
שמביא זרע אידיד; זו תדיר לָעולם, 
משום שנושאי משך הזרע וצנורותיו 
להמשכתו| בחיים | הם | תמד, 
לצערנו העמק, | ₪5 | ,גבורים* 
דהמרזארים ברומנים, אלא בני-אדם 
ריאליים, | בשר ודמים מוחשיים, 
דהעלולים לשגגות וגם לזדונורתז, ידים 
עסקניורז שעל-פידרב מסאבותז הן - 
אלא גם על גרעין דזרע בעצמו 
בעצם מטוקרתו הניפרק זו חרמש, 

היא כפרר; בעָקר, את הלוחורז 
עצמם של תורת ‏ הכל והרבים 
שברר;ז, 

טעורז ד<דבר בשרש-שרשו ובדותו; 
מעַקרא דדינא, 

אין ,כלל", אין רבים, אין צבור, 


מגו מ וער 








לא תרצת 183 
ההעולם, | השתלמות והתשתכפלות לא בשביל שהמית ‏ אוז פלוי 
רזמדינרקו. אין קיום הלאם ואפילו ‏ ₪5 בשביל שהמית בכ5לו 
והההפתחותו במקים שאין בטחון אלא כדי שלא ימיר ‏ עוד, ירזר מפן, 
דקהיים, לח רק כדי שלא ימית הוא, אלא 

ובכן ל שאלת החיים והרזוירז גם - ואפשר ‏ כי ‏ דקא | העקר - 
של פרמ פלגני זור; ך;נרצת, בטובן כדי שלא ימירץ? אחר, שלא יבוא 
הפשום והמצמצש ש 9‏ המלה, - אחר וימיר? אות אחר. את ראוב]ן, 
קדת-רזפבד שבדבר, | פעיט יותר שוזרג %שמעון, עונשים כדי שלא 
מדי ההחרבר כשהו₪וא | לעצמו ולא יבוא; 5וָי ניר;רוג את ירזוהדז.;, 
בשבילו ‏ כל הרעש מומיב אחר המפזוך . / רהטוון. = זרקי .בלברה;.. כבר 
,עליון" ע% (נהלירזאָדם" יש *בני- אפמה למד, כי אין כאן חשבפון דמו 
עשיה + רקללה :ד כפפלו). בצותורזיו של היחיד, כי אלטלי כן, מה טעם 
דקשונורז... ענש את ראובן בשפביל ,חש" 


ואפילו בשעדה שמשתמשים במוטיב 


ש לידב דתנדתהדהדדם): ונוי הב ההם 
פותם, פשוט, | בלי פרושים, אלא - 
הכש הב.2 5 "האפורה -ברנעים. רהיורזר 
נשאזיםו, ששוכחים | את ההמספר 
והשךרר, | אין קרם | בא אלא 


מכחו של פרינציפיון, מכחא דאורירתא, 
מפארז ,חלול-ר;צדק" שבדבר. 

5 ,קול בגי אחדם צועקים א 
מן | האדמה", - מרק | ששמע הא9 


דהקדמון, | אלהחים ש,נזדקן", - אל 
קול ,דם-פרינצים". 
עדם גרידא" אינו כדאי להפריע 


את סדר-היום, 
וכך עקר חמרו של ,חטא-רזרציחר;" 
וכבד עָונו האוא ₪5 בשביל שהמית 
את פרם פלוני | אלא משום שיש 
בזוה סכנר; %9,כלל", חמטא חברתי. 
וכן רקוא לענין מדהת הענש ש%9 
דקרוצח,. הגמוק ‏ של הענש זוא - 
,ובערת והרע מקרבך", ‏ ,וכל-ה:עם 
ישמעו ויראו. ולא יזידון עוה" *). 





*) המקראות האלה אינם מובאים כאן 
כבטויה של היהדות ותורת-ישראל על מהות 
הענש, אלא לקוחים בתור ,פורמגלות מוכנות?, 
הנמגלות באפן ברור את משג-הצנש השורר בעולם. 


₪ ל בשפיל חמת שלא. בא 

לעולם וחומא שלא בא לעולם.. 
ומשום-זד; גופא אינם מספתפקים 

לגבי אדם שנחחופס ברציחרז ב,רהקסררז 


כ המזיק | בלבר, ‏ אלא דורשיםש 
ענש קשו; דרוקא לרוצת, את .רזענש 


דקיורזר קשוז, ענש-מוות, ‏ ויש | אשר 
דהזחמוּרר; שבמירזורתז דוקא. כי מרכז- 
הפבד הרוא כאן לא קהטא שכבר 
נעשתה, אלא החטא שלא יִעשרז. 
רוענש ‏ אנו ‏ אפוא אלא החקן 
דזכלל, תקון ראחוטאים בכח ור;קרפנוות 


בכח, תרים בפני רהפורעניוות בערזיד 
עקנידי- תחרים,-. בנהָה- יהוע:; דזהו 
אין גם ‏ הענש אלא מדה ‏ אחת 
ממדורז ההקרבנות | ש% *הפרט בעד 
דה0%2", מקרובים. ארזי: ראובן בשבי5 
שלום. ההכלל, מנוחות וזכלל, הקון 


דהכִלל, - ,רק דזרתרנגול ילך. למירזרז, 
מובים", -- זרזו 
רקענש | עלרפי 


ואנחנו לחיים 
ראמ5ןי ‏ דוחיהט;: שש 
רזורורז דקר\'ב י"ם, - 

ומתוך שחמא ההרציחר: תחלתו 


נלך 


לרב מַשג /ב55, לכן הוא גם 
מסתום; . ב | מפין,- שפין | משג 
ההחטא עצמי, מקורי ומחלט, ‏ אלא 


4/ אברהם חן 





דק,,אני" שלרז, רהעמקר אפירז, שפיכרן 
רוחדק על כל-בשר, מלוי משלתתר; 
בעולם, כי כל עם ועם- זוא == 
נביא %גוים, מצור; <דורי., 

ודאי יש גם העודה;? אוקריניית 
ו/מסיון" | מטרי | ובעלי | ההאתעודר; 
דקאוקרינירז דקעדינד; ומסיונרי דהטטריוּרז 
דקאצילית, ודאי שגם והקם מתגדרים 


ברזפקידם, ואפוסטוליר:ם ודאי 
שמראים בעליל, ‏ כי היעוד של 
לתתך עליון ע% כל" אינו מוסב 


אלא על דגוודקדוש דקמטרי או על 
דהצאן-קדשים | ההפטלורובצים | או 
ד;בלחובצים, וכי המטרר; דהעליוגר; 
ודקאחרונדק | ש% ‏ הזאנושיות כָּלרה 
היא - אז אהפוך ‏ א% כל העמים 
שפדל,,. אוקריניז. 


יש כאלת שהה,כ%ל" אינו לחם 
אלה חבורדק; ‏ אדְמוה רתמימד; בלי 
שערת אחת מצבע אחר-- וכל יתר 


דירי ארעא ‏ כלא חשובים, ,מטובת- 
הכל%ף" אינה; ‏ לתם אלא שעבודו 
של כל העולם 5ל(, מהארז אשר 
בלבנון ער דהאזוב אשר בקיר... 
ויש עוד| כת קמק ומשנרז, 
דהמפזררז בכל העולם כּלו, דקאומררז 
כי ,כל5" | הוא - כ% ‏ בנידד;אדם 
כּלם, האנושיות כָּלה, וטובת-ר;:כ95 
דקיא - ,תקון רהעולם בָּלוי, | אשר 
כללי דוקא 5כל באי-דעולם ויושבי- 


תבל וכו' וכו', 

שונים וה<ם הכללום %כל-אלה, 
אבל המשג היסודי של כפָּלם - 
אחד קוא ,כלל" התוא דקמהורן 
הנעברהז ועל מזבתו; מִקְרְבים כל 
באי-עולם, 

אפצעי העבודרז ודרכי ה,טובר;" 
לכלם אחד - ברזל, | דם וכפִיָה, 


בחשבון אונו בא %5א ‏ אמת,. %א 


צדק וִישַר, | 5א יסורי גוף ונפש 
וצערו של אדם. ₪5 שום טוב ור 
מצר עצמם, כל-אלה - ,סנטימנטים" 
דהם, אין להניח אותם על ,כף- 
דקמאזנים"; אין לחם משקל, 
אלול | אחד לכל-אלה 
שמו, ומזבח אחד ל5כלם 


ו7כ5%י 
וומובת" 


דהזכלל" מתקריא, ושאר - חטאת, 
בגידו;, פגול ותפלוּז, 

חסד | לאמים - חטאת. | ,פרט" 
כי מותר לחברו דבר מדבריו,| חֶפץ 
מהפציו, מנדב 5 מהשיך לעצמו, 
הרי זרת עושוהת חסד, נדבן, נדים - 
מדר?| שאין למעלהק ממנה. | אבל 
(בללי, | ,לאם" כי מנדב, מותר 
ל,בללי אתר, 5,לאם" אחר ‏ מת 


משלו, מארצו, מלשונו, מקדשיו וכ" 
הרי ואת הטאת כבדה, 


כאן מחלפרז השיטה, דה<חסד 
הוא | חטאת, והגבורד;, | דקצמצום, 
דהקפדנורת במדוק והעדר כל ומור 


דהוּא מן מעלות בקדש. אִִפָדה אחות 


להמאים ולמצוות שבין יחיד ליחיר, 


ואיפד: אחרת לאלוה שבין ,כל5" 
ל,בלל", 

כך רקאידיא% דקחידי ההא - 
דה,כלל" | המובה הקיחידי קוא - 
פטוברת-רזכלל". 

נקדר; ‏ זו | הקיא נקדת-ר;זמוצא 


לכל דקצוויים ורהאזר;רורת של דזתורורז 
ר:רבור ‏ ודישונור: זה מזר . בותכליב:, 
ובכלל זרק גם חק-התָקים, אזרהרת- 


דקאזרקרורז, ,רזחֶלרת-רקצווי" -- 5מי 
מבטאו של | ההזרמב"ם, -- אזהרת 
דקרציחה;, 

רציחת-נפש | מעמדר | את כל 


קיומו של רז,כל5" בספגד;, מערערוע 
את אשיות החברה. אין משמר 
חברתי, אין סדר צבורי, אין ישוב" 


לא תרצח 


5 הרצח. 

וסוד זרק משתף %5כל באי-עולם, 
עקר זה הוא כלל גדול. וראשון, 
וקרשתו -- קדשר; שודק %5%, הוא - 
בסיס רזעולם. וואזולם מהדרב המרחק 
שבין ,%א תרצח" 5,%א תרצת" ומר;ד 
עמק הותחום שבינורזם, 

גם ביסוד ר;טבעי, רזפשוט, ההמחלט 
והעצמי הזר? רבוי ושנוי גוָנים. 5כל 
הטיברק וחטיבר ,לאהתרצת" מיחד. 
,לא-תתרצת" משלה, 

הזירא לי כי בדרךיכלל ‏ יש 
שלשוק צבעים ראשים ויסודיים 
5% הרצח": 

,לא-תרצה" של תוררת הרבים, 
דזמדינדק, | והחבררק, דקצפור -- ,לא- 
ותרצח" ש% הקרומאים, 

,לא-תרצח" של בעלי ההאנכיוז. 

,לא-תרצת" של וקאד ם 


וריה י דקרום איהו דקוא 
דהאידיר; | ש% דקצבּור. 
דק,ליט-מוטיב" | שלרק הזוא - ,קרבן 
דקפרט בעד רהכלל", 

משג זרק וזוא דזיורזר קדוש ועליון 
לכל באידעולם. ותמה אני, | אם 
דזיר? בשום זמן ומקום דבר שבכחו 
לר;רזחרורז עמו בפרסוּם ובפופוּלריגרזו. 

דקיו ומים, אשר הווא לבדו היה 


דקחבררה, 


המושל בכפה, ל רק בממלכן 
דקמעשים, אלא | גם | בממלכזת 
דהמחשבר;; אין לך חושב ונורזן רתורדז 
לדורות, שלא נתן אר חורזמו עליו, 
ויש אשר חשבור;ו לאַקפיומר; של צדק. 

ביחוד | קדוש | משג ‏ זה 955 
ההמונים שבכל הדורות, 

אידיד;? זַו הדא | יסוד-דקיסורורת 
שו ובס רקשיטורז, דקרזיאוריורז 
והשקפות-עולם| הרבות ודהשונורז, 
שאתדק רואה; בעולם, כ% ערכי 
דקציביליזציד; מן ציזר עד וילסון אינם 
אלא הופעות וצורור שונורז ש% 
אידיד; וסודירת + זה = רואים;: חזנות= 
הפל בחברדה, ברבים. תכלית מעשרק 
שמים וארץ ‏ הוא - ד7,כלל", | ואין 
הפרט אלא כלודשרות 45 חלוקים 
דהם בנידאדם רק בהבנת דהדברים, 
לאפר - מי הוא זה 7,כ5%" ומהי 
טובתו ההאמתית, | לאלרק ר7,כל%9* 
רקוא -- חטיבד; | דתירות אחת, בני 
אמונדז מיחדדק, וטמובת-דקכ5% זוא -- 
בצרון ההכנסירק, | הכנסתתם | ש% כ% 
באי-עולם | תחת כנפי שכונרזרא 
לאחרים ‏ 7,כלל" הוא -- המדינה, 
טובת-והכל5| של לוקום זה ידוער; 
למדי, עוד לאחרים ‏ 7,כלל"? ההות 
רקאמו;, הלאם, מובת-ההכל% אינד; 
אלא הפרחת | אמק | הבלטת 








1 


ל( זר 1-5 שמח 


סְדרוּ | עלייךי | אָנשי כנסת הגדולה | (להתפ?ל | בשעה | שבי 
היה קים!). ל א י = 


(סוף. יכו = 


- ' . 





ערורות חראשוניב" 5+ 





הוא, כי בזמן שהיתה עוד הסנהדריה בירושלים נהגוּ להתפלל ,השיבה 
שופטינו כבראשונה ויועצינו כבתחלה" ואין צריך לאמר - ,והשב את 
קעבודה לדביר. ביתך".. גםי ברכת ‏ ,בונה יהושלים"?, כמו שהגיעה , לידגה, 
לא יכלה לשמש בשעה שהיתה ירושלים בשלוֶתה, ונראה כי היא כָלה 
חדשה, ומי יודע מה היתה צורתה (שוב לשיטת המחבר, כי שמונה-עשרה 
הברכות ‏ הן עתיקות) לפני החרצן. וקשה להעלות על הדעת, כי בימי 
מלכות הורדוס ובניו וגם בעת שלטון הרומאים נתנה ליהודים רשות 
להתפלל בפומבי בשעת עבודת בית-המקדש למלכות בית-דוד. ואם בברכות- 
הצצור הכלליות האלה הְכרחוּ חכמי יבנה להכגיס שנוּיים גדולים, הנה היתה 
להם רשות גם לשנות מכל (כק. את יתר. הברפות, וכיתודי אותן הברכות 
שאדם שואל בהן את צרכין, - ועלזכן יש לחשב, כי רק מעט מאד נשאר 
בידינּ מן הטופס העתיק, ומסקנת המחבר, כי הברכות הן עתיקות, יש לה 
לכל-היותר תקף רק לגבי מספר הברכות (י"ח, ז), וגם הדבר הזה מוטל 
עוד בספק. אבל המחבר לא שֶם את לבו אל הדברים הפשוטים האמורים, 
מפני שלא רצה להחמיץ את המצוה שנזדמנה לו לחרף את ויס (ואגב 
שלא בצדק, כי עקר כָּונת ויס היה רק להדגיש, כי רבן גמליאל נסה 
את הברכות, מפני שבהכרח התנאים עברה אליהן גנקדת-הפבד של העבודה 
בצבּּר אחרי החְרפן), והקדים שלשים עמודים שלמים לבאר לנו את קדמות 
התפלות, ולא הסתפק בדברי חז"ל, כייאם הוציא כל מיני פסוקים מכתבי- 
הקרש כדי להוכיח שהחוקרים הקודמים היו בורים דאוריתא. וגם את הפסוק 
שבספר ישעיה ,השיר יהיה לכם כליל התקדש חג" קרא לעזרה, וגלה את 
דעתו, כי אין הכתוב מדפר כאן אלא בחג המצות, ומכאן ראיה מְבהקת 
(עמוד 171), כי ,השיר בלילי פסחים בחבורה" כבר היה מנהג קבוע מימי 
הבית הראשון (ולא הקפיד בדברי הכתוב, כי לא נעשה ,כפסח הזה" מימי 
השופטים עד יאשיהו) ואחת היא, אם ,מזמורי הלל" (הלל הגדול או 
המצרי?) או ,מזמורים אחרים" (לרבות זמירות שפורים!). ואם הַלל היה 
נוהג כבר בימי הבית הראשון - יתר התפלות לא-כל-שפן, והרי באיזבל 
המלפה, עליה השלום, מצאנוּ בפָרוש, כי תְקנָה צום ביזרעאל להתפלל בצבור 
(ולקרא ,ויחל" וגם ,עננו"?) (עמוד 156). אחרי כל המופתים החותכים 
האלה לא נתקררה דעת המחבר עד שכתב בפרוש: ,התפלה בצבוּר 
היתה נהוגה בישראל מראשית ימי היותם לגוי, ודבר הקרבנות הוא ענין 
לעצמו ודבר עבודת הצבוּר בתפלה הוא ענין לעצמו והיה נוהג בישראל 
גם בכל ימי הבית השני יוגם בכל ימי הבית הראשון וגם בימים לפני 
ימי הבית הראשון (וראיה מהמעשה במצפה וממעשה פלגש בגבעה)" 
(עמוד 171. תמיהה גדולה, שלא החל מאדם הראשון או מלפני בריאתו, 
שהרי המלאכים היו הראשונים שהתחילו לאמר שירה). ולא זו בלבד: 
,גם בנוגע לנוסחי התפלה לא נתחדש בזה אחר החרבן בימי 
יבנה ‏ דבר" (שם) כי הברכות על קבוץ-גליות וחזרת | השכינה 
ובנין ירוּשלים ' חָבּרו כבר בימי גלות בבל (עמוד 144) ואחר-כך 


2+ דיר י, 1. שמחוני 
תחהשקד- 
יודעים בבָרור את מעשי החכמים בימי מרד בר-כוכבא, אם לא הסתדרו 
ל,סנהדריה גדולה" לתת יפוי-כח דתי למעשיו, ובפרט כשנכבשה ירושלים 
והתחילה להבנות מחרבותיה - אבל הקבלה של חכמי התלמוד, כי הסנהדריה 
גלתה מירושלים ליבנה ומיבנה לאושא וכו', מלמדת אותנו, כי דרשו בשביל 
בית-הועד את תקף משפט הסנהדריה, - לפי עדות אורִיְגנֶס הנוצרי, אשר 
כבר היה גדול בשנים כמאה וחמשים שנה אחרי חרבצן הבית, היו הנשיא 
ובית-דינו מוציאים משפטי נפשות על-פי חֶקי התורה בגלוי. מכל הדברים 
האלה אנו רואים, כי חעלה לנו המחבר ,מעגל" הגיוני בפלפולו, ושיטתו 
לדחוק את ההיסטוריה לתוך המצע המשפטי של ספרות המשנה איך 
בה כדי לפתור את השאלות המתעוררת לפנינו. המשפט לחוד והחיים 
לחוד! , 

7 בדבר התקנות המיחסות *לרבן יוחנן בן-זכאי גלה המחבר את דעתו, 
כי שתים מהן (שיהא לולב נטל במדינה שמנה ושיהא יום הנף כִּלו אסור) 
יצאוּ לפעל תכף אחרי החרבן, ויתר התקנות אינן ,תקנות במובנם הרגיל* 
(עמוד 125 ולהל][)י , 

אחת התקנות החשובות ביותר היתה תקון המטבע הקבוע של התפלות. 
על דעת המחבר נעשה ,תקון הסגנון" של שמונה-עשרה הברכות לפני רבן 
גמליאל ביבנה עוד בחיי רבן יוחנן בן-זכאי (עמוד 144 ולהלן), ושמואל 
הקטן הוסיף את ברכת המינים, כידוע. אמנם התפלות - ,תפלת שמונה עשרה 
בחול ותפלת שבע בשבת, ואפילו הזכרת ראש חדש (יעלה ויבוא) בשמונה 
עשרה של חול ובתפלת שבת וגם הזכרת חול המועד בתפלת שמונה עשרה 
ואפילו תפלת המוספין כל זה וכיוצא בזה הי" כבר בימיהם חק לישראל 
ודברים קבועים מימים רבים ופשט בכל ישראל לחוב גמור מאז, ככל 
מעשה אנשי כנסת הגדולה" (עמוד 161), מכל-מקום ראו אז החכמים חובה 
לעצמם לתקן את הנוסהאות, כדי שלא תבוא ערבוביה גדולה - ואף-על-פי- 
כן לא הצליח. הדבר במלואו, כי גם אחר-כך קמו שנויי נוסחאות (כמו 
שנמצאו עוד בזמננוּ נוסח ספרד ונוסח אשכנז ועוד). המחבר השיג על 
דברי תלמידי רבנו יונה, אשר חשבו כי לפני סדור התפלות ביבנה היה 
כל-אחד מתפלל ברכה ,שהיתה צריכה לו", ועוד יותר מזה חולק על דברי 
וִיס, אשר נטה לראות בכל שמונה-עשרה הברכות חדוש של בית-הועד 
ביבנה. כדי לחזק את דבריו הביא המחבר ראיות מספרי יוסיפוס ופילון, 
שנמצא בהם זכר... בתי כנסיות (וכמה ראיות אחרות נעלמוּ מעיניו, למשל, 
הכתבות של בתי-הכנסיות במצרים, שנמצאוּ בזמננו!). אמנם איש לא יבוא 
לכחש, כי כבר בימי הבית השני נמצאו תפלות, ואפשר כי גם תפלות 
קבועות נקראו בבית-המקדש בשעת העבודה - אבל, כמובן, אין לדעת אם 
המטבע של אותו הזמן נחשב כבר לדבר של חובה שאין לשנות ממנו. 
ועל-כל-פנים לא רק את הנוסחה של הברכה תקנו החכמים ביבנה, כי- 
אם גם הֶכרחו לשנות בברכות שלמות בהתאם למצב החדש. אלו כבר היו 
שמונה-עשרה הברכות נוהגות בעבודת בית-המקדש, הנה ממש מן הנמנע 
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לסנהדרין שהי' לפנים בירושלים" - אין לו שום יסוד. לבית-הועד ביבנה 
לא היה לגמרי התפקיד המיחד של הסנהדריה הגדולה בירושלים כפי שהוא 
מבאר במשנה (סנהדרין, פרק ראשון) - ולא היה ברשותו לדין את השבט 
ואת נביא השקר ואת הכהן הגדול וגם להוציא למלחמת-הרשות ולהוסיף 
על העיר ועל העזרות ולעשות סנהדריות לשבטים ולעשות עיר-הנדחת, 
ואפילו דיני נפשות לא נכללו בתפקיד בית-הועד, כי כבר בטלו אלה קדם 
חרפן בית-המקדש, כשגלתה הסנהדריה הגדולה מן ,המקום" אשר בלשכת 
הגזית וישבה לה בחוניות. יוצא מזה, כי לא היה לבית-הועד ביבנה אף 
משפט סנהדריה קטנה שבגבולים, ולכל-היותר היה התקף המשפטי של 
המוסד החדש דומה לאותו של בית-דין בן שלשה או חמשה, אשר כח ורשות 
בידו לעבר את השנים ולדין דיני קנסות. המחבר הרגיש, כי הרשאה מעיך 
זו אינה מספיקה כלל כדי להעמיד את בית-הועד בראש כל ישראל, וכי 
לשם ההרשאה לא היה צרך בשבעים ושנים זקנים שנאספו ביבנה 
להוריד את רבן גמליאל משאתו ולהושיב על מקומו את רבי אלעזר בן- 
עזריה; ועל-כן בא בפרוש חדש על מאמר הספרי והירושלמי, לברר את 
הקף פרשת התורה: ,כי יפלא ממך דבר למשפט... וקמת ועלית אל המקום", 
כי רק לגבי זקן ממרא היא מִחְיָבַת לפנות אל הסנהדריה הגדולה בירושלים, 
אבל ,דין זה שכל ספק הנופל (בדברי תורה) ישאלו בועד של כל ראשי 
חכמי התורה בישבם יחד, אצל כל חכמי ישראל המסכמים לכל הלאום כלן 
על-זה, זה דבר אין לו עם משפטי סנהדרי' גדולה המיוחדים בתנאי התורה 
בישבם במקומם אשר יבחר ד/ והוא ענין לעצמו לשאול מהם 
ספקותיהם ולסמוך ולקים דברי הכרעתם" (117). המחבר לא ברר לנו, כי 
,הועד של כל ראשי חכמי התורה" היה בזמן בית-המקדש בסנהדריה, 
אשר ממנה יצאה תורה לכל ישראל, אבל הלא הדבר מבאֶר מעצמו מתוך 
שיטת המחבר, כי כל החכמים הגדולים שקמו בסוף ימי הבית השני היו 
נשיאי הסנהדריה וחבריה, ומתוך זה החדוש שלו והמחלקת עם גרץ וויס 
בתהו יסודם. באמת עבר בית-הדין הגדול אל יבנה, והיה לו תקף 
של סנהדריה גדולה - בהתאמה לתנאי הזמן והאפשרות. הוא לא יכול, 
כמובן, לדין את הכהן הגדול (אבל בבית-דין של שבעים ושנים, אשר 
הוריד את רבן גמליאל הנשיא, הלא אפשר לראות מעין חקוי למשפט ,כהן 
גדול"), וגם לא להוסיף על העיר ההרוסה ועל העזרות אחרי חרבן בית- 
המקדש, ומכל-מקום נטל לו יפוי-כח גדול להקים בתי-דין בכל המקומות 
(מעין הסנהדריות שבשבטים), לקבוע את הַשָנִים ואת המועדים (שלפי דין 
המשנה אין זו זכות מיחדה של סנהדריה, אבל אין ספק כי בימי בית- 
המקדש היה בית-הדין העליון מעפר את השנים), וגם לתקן תקנות 
מחְיָבות בשביל כל ישראל. רבי יהודה הנשיא (רבי) חשב, כי הרשות בידו 
,להתיר" את בית-שאן ועוד מקומות בארץ-ישראל, לצמצם את גבולות ארץ- 
הקרש מבלי לשים לב למסרת הקבועה, ואפילו בקש לעקור תשעה-באב, 
ובלי-ספק היה דבר מעין זה לפנים מתפקידי בית-הדין העליון. אין אנו 


410 ד"ר י. 1. שמחונל 
ו 
הוא בלתי רגיל כלל הי' פשוט אצלם שזה ט"ס וכתבו: רשב"ג" (עמוד 
0. ורבי שמעון הזה כבר היה חכם ודורש ברבים בהר הבית בימי- 
עלומיו -- כשהיה רק ,כבן חמשה ועשרים או כשלשים שנה" (עמוד 188). 
ומכיון שנהרג בשעת מלחמת בר-כוכבא - אפילו: על דעת המחבר לא פחות 
מששים שנה אחרי החרפן - הנה הגיע לזקנה מפלגת ונהרג בהיותו כבן 
תשעים שנה, וכנראה זכה לאריכות .ימים בשביל תורתו כשמואל הקטן. 
ואם לא רצה המחבר בבן-גמליאל ובקש לו שמעון אחר להמיתו בידי 
הרומאים - מה ראה לבחוּר בבן-הסגן, אשר בשום מקום לא הָזכר בין 
הרוגי מלכות, ושכח את שמעון (שנקרא גם לפרקים רבי שמעון) בן-עזאי, 
אשר באמת הובא במקורות אחדים (מדרשים מאֶחרים) כי היה אחד ההרוגים? 
נועַין על זה צונץ 0666 38086ח?5, עמוד 474). 

מה היו פעָלות הזקנים אחרי חרבן הבית? הדבר העקרי הוא - על 
דעת מחברנו - סדור המשניות הארכיאולוגיות הדנות על צורת בית-המקדש 
והעבודה. ‏ רבי אליעזר בן-יעקב, | אחד החכמים הזקנים אשר ראו את 
החרבן, חבר את המשנה למסכת מדות, ורבי שמעון איש המצפה, אשר 
גם הוא כבר היה בשעת החרבן זקן כבן-שבעים (,כי היה כבר לאיש 
בימי רבן גמליאל הזקן כשישבה עדין הסנהדריה בלשכת הגזית" - ולפי 
מסורת התלמוד גלתה הסנהדריה וישבה בחניות כארבעים שנה ל*פני 
החרבן) - חבר את המשניות תמיד ויומא, - וגם המסכות פרה ושקלים 
סֶדרו אז (ביסודן), זמן קצר אחרי החרבן, כשהיה עוד רבן יוחנן בן-זכאי 
בחיים: (עמוד 96-79). אין כאן מקום להתעכב על ההשגות אשר כתב 
המחבר נגד רבי נחמן קרוכמל, שחשב, כי המשניות ליומא ולתמיד חְבּרו 
עוד לפני החרבן. נראה, כי בכלל צדק כאן המחבר בטענותיו, אף כי לא 
היה הראשון במסקנות אלה. אבל דרכו לעבור בשתיקה על שמות החוקרים 
הקודמים בשעה שכָּונה דעתו לדעתם, ולהזכיר את חדושיהם אך ורק 
כשבא לחלוק עליהם ולבטלם. 

הפרקים ל"ו-ל"ט בחלק הראשון של הכרך (עמוד 119-106) מקדשים 
לשאלה הכללית על-דבר העברת המרכז אל יבנה ועל יפוי-הכפח אשר נטל 
לו בית-הועד. אחרי אשר הוציא את דברי גִרֶץ מתוך פשוטם, כדי לחלוק 
עליהם (עמוד 106), השיג נכונה על וַיס, אשר הוציא ממאמר רבן יוחנן 
בן-זכאי לרבי יהושע אחרי חרבן בית-המקדש: ,בני אל ירע לך יש לנו 
כפרה אחת שהיא כמותה (כמו עבודת הזבחים), ואיזה -,זה גמילות חסדים" 
מסקנה רחוקה: ,מתוך הדברים האלה יציצו מחשבות הנביאים הנאמנים 
אשר מעולם לא מצאו חפץ בקרבנות". מענין לענין בא להראות, כי גם 
הנביאים בשעתם התנגדו רק להשקפת ההמון, כי הקרבן מכפר גם על 
העוונות הנעשים במזיד, - אבל בכלל לא עלה על דעתם לבטל את עבודת 
הקרבנות המצוְּה בתורה. - בדבר זכיות בית-הועד ביבנה גלה המחבר את 
דעתו כי משפט גרֶץ וּוַיָס (,העונה אחריו כמְשבע ועומד"), אשר נטו 
שניהם לראות במוסד החדש מעין סנהדריה ,ככל משפטו וחֶקתו אשר 
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וקְים את דברי החכמים ורבי אליעזר קלסו ואמר 5% ,חכם גדול אתה 
שֶקִיּמְתָּ דברי חכמים" (משניות נגעים, ט, ג; י"א, ז), הוא אחר, כי בסגנון 
"בוה "לא יכול. רבל אליפור ‏ לדברי עם אחד מחברי רב? ייחנך. כן-זכאל (!). 
והנה גם רבי יהודה בן-בתירא זה, כלומר: השני, ישב בבית הועד לפני רבי 
אליעזר וזה היה בהכרח קרם ועד בו ביום (שבו העיד רבי יהודה בן- 
בתירא הראשון!!), ,אשר אז כבר נבדל רבי אליעזר מחכמי הדור" (והמעשה 
ברבי יוסף בן-דורמסקית!). ‏ ומכיון שהיה רבי יהודה בן-בתירא זה, השני, 
כבר גדולי בשנים. קרם ועד בר ביום, | שהיה בין. השנים י'ג-ט"ו אחרי 
החרפן (עמוד 191), יוצא מזה, כי ג) רבי יהודה בן-בתירא שנולד אחרי 
נסיעת רבי אליעזר ורבי יהושע ורבן גמליאל לרומי (לפי דברי הירושלמי 
סנהדרין פרק שביעי), שהיתה על דעת המחבר כעשר שנים אחרי החרבן, 
אינו אחד משני הנזכרים והוא השלישי במספר. ד) רבי יהודה בן- 
בתירא מנציבין, אשר פתה את הארמי הנוכל, שאכל פסחים בירושלים, 
לדרש חלק ‏ באליה - (פסחים, ג, ע"ב), היה .חכם אחר - שתי עוד 
בזמן בית-המקדש, והנו לפי-זה הרביעי בשם הזה, ובנוגע לרבי יהודה 
בן-בתירא אשר יסד את הישיבה בנציבין בימי רבי עקיבא וחי עוד אחרל 
מות התנא הגדול - ספק הוא בידי המחבר אם הוא מכלל הנזכרים, או 
חכם המישי שנשא את השם הזה (עמוד 682). אנו רשאים לקרא אחר 
המחבר: ,עשירים הם דברי ימי ישראל!"- ואף-על-פי-כן עדין אין לקבופע 
מסמרים בהשערתו, כי ,בן-בתירא" הוא שם-משפחה לחכמים האלה וכל 
כָלֶם יצאו ממשפחת ,זקני" בני בתירא (בתאַר-הכבוד הזה קרא המחבר 
מסברת עצמו לרבי יהודה ורבי שמעון ורבי יהושע בני בתירא, עמוד 48 
ועמוד 190 ועוד), אשר לפנים מסרו .את משרת נשיאותם להלל הזקן. 

אחד מחכמי הזמן הראשון שאחרי חרמן הבית היה רבי חנינא בן- 
אנטיגנוס. רשומו נכפר רק מעט בספרות המשנה, ועל-כן פטר אותו רבל 
זכריה פרנקל בספרו ,דרכי המשנה" במלים אחדות. כעס עליו מאד רבי 
יצחק איזיק הלוי והקדיש לחכם הזה פרק שלם (עמוד 190-185) והעלה 
בפלפולו... כי היה כהן ונהג סלסול בעצמו. 

בנוגע לרבי חנינא סגן הכהנים גלה המחבר את דעתו, כי האריך 
ימים אחרי חרבן הבית, אף כי כבר היה זקן בימי הבית. אמנם בדבר 
הזה כבר קדמוהו החוקרים הראשונים, ולחנם טרח כמה טרחות לבוא 
עליהם בטרוניה (עמוד 174 ולהלן), כי באמת אין מחלקת ביניהם כלל. 
לעָמת-זאת בא בחדוש גדול מקורי, והוא, כי התנא הידוע רבי שמעון, 
אחד מהרוגי-מלכות, אשר נקרא בהרבה מקורות ישנים רבי שמעון בן- 
גמליאל, היה רבי שמעון בן-הסגן, תנא אחד, אשר מסר רבי שמעוך 
בן-גמליאל השני הלכות אחדות ממנו, ולדעת המחבר הוא בן סגן-הכהנים. 
,טעות סופר קטן הביא את כל הערבובי" הגדולה הזאת. כי הי" נאמר 
,רשב' הסג'" ומפני שהטופרים הורגלו בכל מקום בראשי תיבות רשב"ג 
וידעו שבכל מקום הוא ר"ת מן רבן שמעון בן גמליאל, ולהיפך ,,רשב' הסג', 


- 
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ועוד פעם נאספו חכמים ביבנה, ויצאה בת-קו? ואמרה כי יש שם שנים 
הראוים לגלוי-שכינה ושמואל הקטן אחד מהם - ונתנו החכמים עיניהם ברבי 
אליעזר ושמחו כי בפעם הראשונה כונו לדעת הבת-קול (כשנתנו עיניהם 
בשמואל הקטן). והנה ידוע הדבר, כי גם חקירת ההיסטוריה אינה יכולה 
להשגיח בבת-קול, כי ,לא בשמים היא", וספק הוא עד-כמה הפריתא 
הראשונה היא בחזקת מקור היסטורי - ועליכלזפנים הספור ש% האמור 
הירושלמי אינו אלא קשוט דברי הבריתא ואין לו ערך כלל. אבל המחבר 
שלנו קְיֶם את כ% הגרסאות יחד והטריח את הבת-קול לרדת לעלית 
בית גודיא לכל-הפחות שתי פעמים (אחת כנוסח הבריתא ושנית כנוסח 
האמורא בירושלמי) וביבנה של ש פעמים (כנוסח הבריתא והתוספתא והאמורא 
גם-יחד). ומתוך זה הוציא מסקנה, כי הלל הזקן כבר נמצא פעם אחרת 
ביבנה בהתועדות החכמים (עמוד 44), וגם נתחדשו לו הרבה הלכות בתולדות 
שמואל הקטן: א) כי היה מתלמידיו של הלל; ב) כי הגיע לכל-הפחות 
לחמש ועשרים שנה במות רבו (עמוד 200); ג) כי זכה לזקנה מפלגת של 
תשעים וחמש או מאה שנה, מכיון שתקן עוד את ברכת המינים לפני רבן 
גמליאל ביבנה (עמוד 199), ומת ט"ו-ט"ז שנה אחרי החרבן (עמוד 202) וראה 
את העתיך להיות אחר חמשים שנה בערך, - את רצח החכמים הרוגי המלכות. 
מובן, כי שיטה מחקרית מעין זו לא תתן ולא תוסיף לנו כלום. והנה 
לשיטתו של המחבר יש קשיה עצומה: מכיון שהיה שמואל הקטן תלמיד 
הלל, והדבר ידוע שרפן יוחנן בן-זכאי הוא הקטן בכל תלמידי רבו, הרי 
ממילא היה שמואל הקטן גדול ממנו; ואם היה גדול ממנו, הלא זה אפשר 
רק בחכמה או במנין; ואם בחכמה - מדוע זכה רבי יוחנן בן-זכאי למעלת 
,ראש בית-דין", למנהיג האָמה ולאחד מעמודי המשנה, ושמואל הקטן 
החכם ממנוּ נפטר רק בברכת המינים, ששכחה אחר שנה, ובדברי נבואה 
ובשנון שני פסוקים מספר משלי ועוד דברים של מה-בכך? - אלא תאמר, 
שהיה שמואל הקטן גדול מרבן יוחנן בשנים - אם"כן מדוע קצר המחבר 
את שנות חייו עלי אדמות? - הלא מת כעשר שנים אחרי רבן יוחנן בן- 
זכאי שהגיע, כידוע, למאה ועשרים שנה - וממילא חי לכל-הפהות מאה 
ושלשים... 

בעוד אשר לגבי שמואל הקטן הסתפק המחבר בזקנה מפלגת ולא 
הבדילו לשנים, כמעשהו ליהושע בן-גמלא, הנה הראה במקוט אחר עד-כמה 
גדול כחו בבריאת יש מאין. עד-עתה חשבנו, כי לכל-היותר היו שני 
חכמים אשר נקראו בשם ,יהודה בן-בתירא", והנה בא רבי יצחק איזיק 
הלוי והעמידם על ארבעה או חמשה (עמוד. 194-190 ולהלן: א) הראשון 
הוּא רבי יהוּדה בן-בתירא שהעיד ,בו ביום", ו,הדעה היא מכרעת" כל 
הווא מבני בתירא אשר פנה אליהם רבי יוחנן בן-זכאי (ראש השנה, כ"ט, 
ע"א)- וכמובן, אין ספק בדבר, שהיה החכם הזה איש כערכו ובן-גילו ש% 
רבן יוחנן בן-זכאי וזקן לשנים מתלמידיו (מה-נפלא הוא סוד הבריאה). 
יוצא מזה, כי ב) רבי יהודה בן-בתירא, אשר למד הלכה בפני רבי אליעזר 
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עמד בעצמו, כי לא עלה כלל בדעתו להסיג את גבול הנשיאים אשר להם 
יאתה המשרה הזאת, שלשלת הלל, ועל-כן הקים את רבן גמליאל השני 
(דיבנה) תלמידו (עמוד 61-60) לנשיא הועד, והוא, הרב, היה לו למָשנה, 
לראש בית-דין (או לאב כית-דין). ולמען אשר לא יצטרך רבן גמליאל 
להיות מורה הלכה בפני רבו, פרש ממנו, עזב את יבנה ולקח עמו את 
חמשת תלמידין.-- הידועים לנו משלשלת הקבלה שבפרקי אבות - אל מקום- 
ישיבתו החדש ברור-חיל, והיה בא אל יבנה רק לימי הרגלים ולישיבות 
הועד (עמוד 47 ואחרי-כן 51 עד 71 באריכות), כי שמה היו עולים לְרֶגל 
היהודים מכל ערי ישראל ואפילו מאסיה (עמוד 46-45), - וכדי לחזק את 
כח רבן גמליאל בקביעת החדשים התקין ,שאפילו ראש בית דין בכל 
מקום -- שלא יהיו העדים הולכים אלא למקום הועד" (עמוד 68). וכל תקנות 
רבן יוחנן בן-זכאי נקראו על שמו ולא על שם הנשיא, בודאי מפני שכך 
צריך להיות! רבן יוחנן בן-זכאי מת בברור-חיל כחמש שנים אחר החרבן 
(עמוד 203. ואגב קבלוּ מחבר ,ספר יוחסין" ובעל ,סדר הדורות" מנה יפה 
מאת המחבר על טעות גסה אחת, עמוד 46-45). ואחר מות רבן יוחנן 
הלכו ארבעת תלמידיו (מלבד רבי אלעזר בן-ערך, אשר הלך אל דיומסית 
מקום המים היפים) אל יבנה וחזקו את ישיבת רבן גמליאל (עמוד 203). - 
רבן גמליאל דיבנה כבר היה גדול בשנים בעת החרבן, כי זכר את מעשי 
אבי-אביו רבן גמליאל הזקן, ובודאי ראה אותם בעיניו. את הדבר הזה 
הוכיח המחבר בפלפול ארך (עמוד 51 עד 56). אין פה המקום לעמוד על 
ראיותיו של המחבר, עד-כמה הן מכריחות אותנו לקבל את דעתו. יש בהן 
הרבה דברים של טעם ופרטים צודקים, אבל לא לכל הסמוכים אשר דרש 
יש כח מופת היטטורי, וביחוד קלושות הן מסקנותיו הבנויות על האגדות 
הבלתי-מדיקות והמדרשים המאַחרים. 

נקח דוגמה אחת, דבר-אגדה אשר שמש למחבר שלנו מקור היסטורי 
מבהק בכל שנויי נוסחאותיו והוציא ממנו מסקנות לכמה צדדים. הנה 
נמצאה בריתא ידועה המלמדת אותנו, כי גם אחרי חתימת הנבואה נגלתה 
לפעמים דעת עליון ליחידי-סגָלה על-פי בת-קול. הנוסחה היותר מתְקנת של 
הבריתא הזאת נמצאה לפנינו בבבלי סנהדרין דף י"א ובירושלמי סוטה 
פרק ט. ותכן המעשה הוא, כי פעם נכנסו חכמים לעלית בית גוריא (או גודיא, 
או גדיא) ביריחו, ויצאה בת-קול ואמרה: ,יש כאן אדם שראוי שתשרה 
עליו שכינה", והחכמים נתנו עיניהם ב ה%% הזקן. ושוב נכנסו חכמים לכרם 
ביבנה, ויצאה בת-קול ואמרה: ,יש כאן אדם וכו" - ונתנו חכמים עיניהם 
בשמואל הקטן. הבריתא נמצאה גם בתוספתא סוטה פרק י'ג, ושם 
הזר גם בפעם השנית ה%% הזקן, וזאת היא טעות גלויה. ושוב נמצאה 
בירושלמי סוטה פרק ט בסוף נוסחה שלישית של הספור מפי האמורא רבי 
יעקב בן-אידי בשם רבי יהושע בןלוי, כי נכנסו חכמים לעלית בית 
גוריא ביריחו ויצאה בת-קול ואמרה: יש כאן שנים הראוים שתשרת 
עליהם שכינה והאחד הוא הלל הזקן, ונתנו חכמים עיניהם בשמואל הקטן. 
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גמליאל, שמת או נהרג בימי מצור ירושלים (עמוד 1132-130. ועל יסוד 
הדבר הזה הקים לו פקידות רומאית מיְָחדה %ברור נכסי הרוגי"המלחמה, 
ובזה בסתתמי טענות הפרופיסורים. - כל ששת הפרקים האלה, הדנים על 
הגזרות בימי אספסינוס, הם בבחינת לא מעלים ו?א מורידים' 

זמן קצר אחרי חרבן בית-המקדש נמצא - על דעת המחבר - הנשיא 
החדש רבן גמליאל הנזכר בצרה גדולה, %,רדיפת רבן גמליאל" הקדיש 
המחבר שני פרקים (79-71). יסוד הדבר היא הבריתא במסכת תענית, כ"ט, 
עמוד א: ,כשחרש טורנוסרופוס הרשע את ההיכל נגזרה גזרה על רבן 
גמליאל להריגה" - ואדון אחד הצילו (במשנה שם הזפר.כי נהרש בית- 
המקדש בתשעה באב). רב החוקרים החליטו, כי חרישת ההיכל היתה בימי 
אדרינוס ונעשתה עלזידי טורנוסרופוס, הַמָּזכַּר הרבה פעמים בתלמוד, הוא 
טיניוס רופוס שנלחם עם ברזכוכבא בראשית המרד הגדול, ועל זה העיר 
המחבר, כי בימי טיניוס רופוס הזה לא היה רבן גמליאל עוד בחיים, והחליט 
כי טורנוסרופוס של הבריתא הנזכרת הוא נציב אחר, טרנטיוס רופוס, שעמד 
בראש ירושלים קרוב אחרי חרבנה, ושאסר את שמעון בן-גיורא לפי עדות 
יוסיפוס (מלחמות, ז, ב). גם חזוק מצא לדבריו המחבר בספר ההגמון 
האשכנזי מינטר על-דבר מלחמות היהודים בימי טרינוס ואדרינוס, שהובאו 
שם דברי הירונימוס בפרושו לזכריה ח, כי: ,על-פי קבלת היהודים צוה 
טיטוס לאניוס רופוס לחרש את ההיכל". ואת הרדיפה שקמה על רבן 
גמליאל סמך לגזרת אספסינוס על משפחת בית דוד (לפי דברי איסֶביוס 
בשם הגסיפוס צוה אספסינוס לחקור אחרי כל יוצאי משפחת דוד ולהרגם, 
כדי להָביש את תקות היהודים על-דבר בוא משיח בן.-דוד). ההשערה 
הואת היא דבר המתקבל5 על הלב, אף כי הבריתא המספרת על-דבר 
הרדיפה היא כָלה אגדית והמניע של הצלת רבן גמליאל עלזידי-זה שאבד 
איש אחר את-עצמו לדעת נמצא שוב באגדה על-דבר סנקליטין של מלך 
(שהביא אותה המחבר בספרו, עמוד 277) ועלידבר המין שהתעצם עם רבי 
(בספר הזה, עמוךד 173) ועוד פעמים רבות באגדה - ומפני-זה לא יוכלו 
נקיי-הדעת 5למוד ממנה הלכה מפרשת בדברי הימים. אמנם לשיטתו ש% 
המחבר, כי כל דברי האגדה על רבן יוחנן בן-זכאי הם אמת היסטורית, 
הנה יש סתירה מרדיפה זו להבטחה שנתן לו הקסר לקִיָם את ה,שושילתא 
דרבן גמליאל", והמחבר לא חש בזה --ויישר כחו, כי נצלנו מפלפול שלם 
מקדש לתָרוץ הַקשיה. , 

עוד קרם מצור ירושלים קפל רבן יוחנן בן-זכאי בתור חסד 
מאספסינוס את ,יבנה וחכמיה" - ואין מזה הוכחה, כי כבר היה מקדם 
איזה מרכז של חכמים ביבנה, כמו שחשבו חוקרים אחדים (הלא גם המחבר 
הזה בעצמו גלה לנו דבר התכנסות חכמי דור הלל הזקן ביבנה, כדי לקים 
גרסה משָבשת בתוספתא. עמוד 44). לא ולא! הוא אסף את כל חכמי ישראל, 
אשר נתפזרו מחמת הפורענות בכל ערי הארץ (בעמוד 44 פרט המחבר את 
שמותיהם), וכנס אותם ביבנה ותקן שם את בית הועד, ובראש הועד לא 
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ירושלים ומסבותיה שלקח הקיסר לעצמוּ במשפט המלחמה, הרגיש איזו 
סתירה בין] דבריו של יוסיפוס ,למכור את כל הארץ" ובין דבריו כי 
,השאיר אותה לעצמו" - ושירֶר ישב את הַקשיה, בהחליטו כי המלה היונית 
המסמנת אצל יוסיפוס את ה,מכירה" משמשת גם להוראה אחרת: ,מסירת 
הארץ בחכירה",. לאמר - אספסינוס מסר את הארץ בידי אריסים וחוכרים, 
כי חשב אותה לנחלתו הפרטית, לעָמת-זאת לא דקדק שרֶר בלשנו, 
ומדבריו יוצא כאלו הוציא אספסינוס את הגזרה הזאת על כל ארץ היהודים 
(כמשמעם הפשוט של דברי יוסיפוס) - ולדברים האלה אין יסוד, כי הלא 
רבות מערי יהודה לא נלחמו ברומאים, כי-אם כרתו אתם ברית-שלום, 
והנחלות נשארו שם לבעליהן, וכן גם נתן טיטוס, כנראה, נחלות בקרבת 
עיר גופני לרפים מפליטי ירושלים והבטיח להשיב להם את רכושם אחרי 
המלחמה (מלחמות, ו ב, ג) ובעיר לוד - אשר נכבשה בשלום - השאיר 
מצב יהודי ולא נגע בנחלות יושביה (שם, ד, ח, א) ואחר-כך היתה בה 
קהלה גדולה של יהודים, עד כי נקראה בספרות התלמודית בשם ,משנה" 
לירושלים. המחבר שלנו מצא כאן מקום לעשות נקמות בגוים, ובששה 
פרקים (עמוד 144-127) השתדל להראות כי דברי יוסיפוס סובבים רק על 
נכסי הרוגי-המלחמה, ואת כל הפלפול שלו סמך על פָּרוש חדש של המשנה 
בגטין ,לא היו סיקריקון ביהודה" והדברים בבבלי גטין, דף נ"ה, בצרוף 
לשון התוספתא שם ומאמר אחד בירושלמי, באריכות שאין למעלה ממנה, 
ואגב מֶשך אל הענין את האגדה הידועה בתלמוד בבלי על-דבר 
,אימא שלום דביתהו דרבי אליעזר" ואחיה רבן גמליאל, והמעשה שהיה 
להם עם ,ההוא פילוסופא בשבבותיה דהוה שקיל שמא דלא מקבל שוחדא" 
(שבת, קט"ז, עמוד א-ב), והנה בכל כתבי-היד העתיקים ובדפוסים שלא 
עברו תחת שבט בקרת הנוצרים מבאֶר, כי ה,פילוסוף" הזה היה ,מין", 
נוצרי, ורבן גמליאל ואחותו רצו להתל בו, והיא הביאה לו ,שרגא דדהבא* 
ואמרה אליו: ,בעינא דניפלגי לי בנכסי דבי נשי", ובראות המין את המתנה 
אמר להם ,פלוגו", וכשטען רבן גמליאל לפי דין התורה ,במקום ברא ברתא 
לא תירות", ענה לו המין: ,מן יומא דגליתון מארעכון אתנטלית אורייתא 
דמשה ואתיהיבת אורייתא דעון-גליון (אונגליון) וכתיב בה: ברא וברתא 
כחדא ירתון";: למחר הביא לו רבן גמליאל חמור לובי למתנה, ואמר לו 
חמין: ,שפילית לסיפיה דספרא, וכתיב ביה: אנא לא למפחת מן אורייתא 
דמשה אתיתי ולא לאוספי על אורייתא דמשה אתיתי וכתיב ביה: במקום 
ברא ברתא לא תירות"; ואז אמר רבן גמליאל: ,אתא חמרא ובטש לשרגא". 
את החדוד הזה על המין, מעין שיחת-חֶלין -נאה של תלמידי חכמים - 
שבאמת אין לה שום יסוד היסטורי - דרש המחבר כמין חמר, תחת המלה, 
,דעון-גליון", זה הפלפל החריף של החדוד, %קח המחבר את הגרסה 
המתְקנת מטעם הכמרים הקתוליים ,אחריתי" - ובמקום החכם הנוצרי יצא לו 
שופט רומא" שהתנהג כפילוסוף -- ולא התוּלים עשו רבן גמליאל ואחותו, כי- 
אם שלמו לו שחד ממש, לבלתי יקטרג עליהם בנכסי אביהם רבן שמעון בן- 


43 . . ריר י, ג,. שמתוגד 
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אין לו שום יסוד, כי המאמר ,אם רגיל לקרות" במשנה ו,אם יודע לקרות"-- 
אין זה הַינו"הך, כמו שדרש המחבר (עמוד .9). וילדוּת היא לחשב, כי 
הכהנים הגדולים אשר יצאו כָלם ממשפחות מיחסיכהֶנה והתחנכו מנעוריהם 
לכהן בבית-המקדש וגם היו בַרְבּם חכמים מדיניים, שהכירו בודאי את 
לשון הגוים וכתבם, לא ידעו פרק במקרא כתבי-הקרש ו). ובפרוש מסר 
לנו יוסיפוס רק על אחד מהם, הוא חנן בן-חנן, שהיה מִכַּת הצדוקים 
המקפידים בפשוטי המקראות להלכה - ואף-על-פי-כן ישב בסנהדריה אחת 
עם ראש הפרושים רבן שמעון בן-גמליאל ויחד עמו סֶדר את עניני המרד. 
ויתר הכהנים הגדולים לא היו צדוקים מעולם. וכל החדוש של המחבר, כי 
היו שתי סנהדריות בירושלים בזמן ההוא, האחת של החכמים והפרושים, 
והשניה של הכהנים הגדולים הצדוקים, אינו אלא דבר נבואה, וכמו-כן 
כתב דברים שלא היו מעולם, כי נמצא מפרש בדברי יוסיפוס, שהמועצה 
אשר אסף חנן בן-חנן להרים יד כנגד התורה (המחבר הבליע את דבר 
המעשה - משפט המות ביעקב אחי ישו הנוצרי - כי זה לא היה ,מענינו") 
היה בית-דין של צדוקים מיָחד (יוסיפוס מדבר רק על בית-דין העליון 
הקבוע, לאמר: הסנהדריה), ואין צריך לאמך כי בית-דין צדוקי, המחמיר 
בדברי התורה מאד, לא היה נותן הסכמתו לתקנת אגריפס - כי ילבשו 
הלוים-המשוררים את בגדי הבד של הכהֶנה - ומה-גם כי בדבר הזה היה 
מותּר על זכיות-הכהָנה העתיקות המיחדות,. ואלו חזר אגריפס אחרי התר 
לבְבר מצד הדת, היה קל לו יותר למצא אותו במחנה הפרושים וסיעתם, 
אשר היו מַמחים במדרש התורה ובהמצאת הלכות חדשות. - דבר תקלה 
ארע | למתבר ‏ בערבו ' את . חנך. בן הנן: כחנניהי יבן דבא -.בכה. כתב 
בפשטות ,חנן (או חנני')" (עמוד 5) וערך לנו פרפרת מדברי יוסיפוס על 
שני הכהנים האלה יחדו (עמוד 6), וכבר טעה בדבר הזה בכרך הקודם 
(הוא פרק שלישי לחלק הראשון, 6), עמוד 446, והכפיל פה את טעותו 
בשגגה או בכוְנה. הוא מבטיחנו בהערותיו לדפר על תקופת חרבן הבית 
בפרטות בכרך החדש, הוא 14 הבא עלינו לטובה, שנמצא כבר ערוך וּמסֶדר 
בידי המחבר (לפי עדות המוציא לאור), ואפשר להבין מראש את כל 
החדושים אשר נזכה לקרא שם, ובטוחים אנו, כי גם שם לא יחסרו פלפולים 
של הבל, ,איפכא מסתברא", דקדוקי-עניות עם סרוסי-המקורות המיחדים 
למחברנו. ' 
נמשיך את השלשלת ההיסטורית של המחבר. זמן-מה אחרי חרבן 
ירושלים שלח אספסינוס פקדה לנציב אשר בארץ יהודה ,%מפור את כל 
ארץ היהודים, כי לא בנה שם עיר, רק השאיר את הארץ לעצמו" (יוסיפוס, 
מלחמות, ז, ו, ו). מומסן, אשר הבין כי דברי יוסיפוס דנים רק באדמת 


1) הלא בעצמו הביא את דברי המשנה ביומא פרק שביעי (א): ,וכהן גדול עומד 
ומקבל וקורא אחרי מות ואך בעשור וְגולל ספר תורה וכו'" (עמוד 150). . ) 
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ולבקש רחמים על שארית ישראל (,וטעות גדול" טעה מוּמסֶן בחשבו, כל 
נשלח טיטוס אל הקיסר החדש לאַשר את יפוי-הכח אשר נתן לו מנירון), וטיטוס 
שם לדרך פעמיו ויחד עמו נסע, כמובן, אגריפס להפר את עצתו. וכאשר 
הגיעו עד ,הקיסטע" של אכיה שמעו על-דבר מות גלבה, ומיד חזר טיטוס 
אל אלכסנדריה של מצרים ואגריפס המשיך את נסיעתו לרומי, מחשש, שמא 
ייעצו המושלים החדשים טוב על היהודים. והכהנים הגדולים אשר נשארף 
בעיר לא שקטו ממעשיהם הרעים לסכסך את היהודים ברומאים עוד יותר 
(ולפיכך נהרגו כצאן-טבחה על-ידי אוהבי השלום - ולא כדברל יוסיפוס, כל 
הומתו בידי המורדים שחשדו בהם כי הם מתפּונים לכרות ברית עם הרומאים) 
ולא נתקררה דעתם (כשנשאר בחיים רק אחד מהם6 עד אשר קראו 
אליהם את שמעון בן-גיורא לעזרה, אותו ואת אנשיו, ,הני בריוני", רשעים 
גמורים מתחלתם ועד סופם, שלא היה להם חלק ונחלה ב,סגְלת העם" -ואלה 
שרפו קדם-כל את כל אסמות הצידה בירושלים, ואז נוכח רבן יוחנן בן- 
זכאי לראות, כי כלתה הרעה אל ירושלים (וגם אוהבו רבן שמעון בן- 
גמליאל ‏ מת או נהרג בידי שמעון בן-גיורא), ויצא משם ליסד את הכרם 
ביבנה,. אוּלם יוחנן בן-לוי נסה עוד להלחם בשמעון בן-גיורא, כדי להקים 
שלום בין היהודים והרומאים, אבל ידו היתה על-התחתונה, כי תפש 
שמעון בן-גיורא את כל מבואי העיר ומוצָאיה והכריח את יוחנן להלחם 
ברומאים עד כלות הנפש, וטיטוס החזיק טובה ליוחנן אחרי חרבן ירושלים 
ולא המיתו בחג-הנצחון כאשר עשה לשמעון בןגיורא, כידאם דן אותו 
ברחמים גדולים למאסר-עולם ,ככל חוטא< ממדרגה קלה, וכי גם לא 
רצו שיתהלך חפשי בין העם, ואחיו היו גם חפשים לנפשם ולא 
נעשה עמם דבר")ו (עמוד 48. 
זאת היא ,תמצית" מְלחָמת היהודים והרומאים. וכל עין רואה, כל 
השכיל המחבר להפיץ ,אור חדש" על כל המעשים בגלותו את ה,אמת" 
מתוך שקריו של יוסיפוס הרבים. אין כדאי לעמוד כאן על עצם ההמצאה 
המשנה הזאת, שהרי ,הדברים פשוטים ומבארים את-עצמם", כי לא היו 
מעולם. כל מי שיש לו דעה צלולה, יבין, כי לא יכול אגריפס לחרחר ריב 
בין הרומאים ובין היהודים, כי בזה היה גורם רעה גדולה לעצמו - 
במעמדו הקשה של אוהב-הרומאים ויהודי כאחת. וגם הכהנים הגדולים היו 
רחוקים מאד ממחשבת-שטן להביא את חרב הרומאים אל ירושלים ולסכן 
בעצמם (כי החרב המוצאה מתערה אינה מבחינה בין ,צדיק" ל,רשע") וגם 
להביא בסכנה את ירושלים ואת בית-המקדש, אשר ממנו באה להם כל 
גדְלתם. וכן גם משפטו של המחבר על הכהנים הגדולים בסוף ימי הבית 
השני, כי היו צדוקים ורְבם גם לקרא בכתבי-הקדש לא ידעו (עמוד 13, 


1) את מללר המאמר האחרון לא גלה %נו המחבר --וזאת היא סברה משלו, שנהפכת 
לעובדת הל6>-רית. 
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אחרי חמשה דורות דינו כבן-נכר (ומה שאמרו חכמים לאביו: ,אחינו 
אתה" אינו ענין לכאן). והעם ידע, כי הרומאים יבינו את מחשבתו הטובה 
ויטו אליו כנהר שלום. וחפץ המורדים הצליח בידם. הם גרשו את 
ההורדסים. אֶפס הַמַּץ, כָּלה שד! העם ידע, כי מעתה יהיה לו שלום עם 
הרומאים וישב תחת גפנו ותחת תאנתו יחד עם חיליהמצב של פלורוס 
בירושלים (שסגר אותו אלעזר בן-חנניה בארמון הורדוס והמיתו לפי-חרב 
להפר את השבועה אשר נשבע 0%) כשבת אחים גם-יחד. אבל אגריפס 
והאבירים ומה-גם בר-קמצא (שהוא, כמובן, קומפסוס בן-קומפסוס, אחד 
מאוהבי ‏ השלום בטבריה) מהרו לכתוב אל נירון קיסר: ,מרדו בך 
יהודיא"-- ומיד שלח על יהודה וירושלים שפעת קלגסים. וחבר הכהנים 
הגדולים היה בעצה אחת עם אגריפס. ועל-כן נשארו חנן בן-חנן הצדוקי 
ויהושע בן-גמלא (שאינו אותו הכהן הגדול ה,זכור לטוב" אשר עשה שלא 
תשתכח תורה מישראל והושיב מלמדי תינוקות בכל ערי המדינה - כי זה 
היה, כידוע, כהן גדול בימי,.. אלכסנדר ינאי!) והפך עמו בחררה אחת) 
ומתתיחו בן-תאופיל וסיעתם בירושלים וגם התיצבו בראש המורדים, כדי 
להוסיף עצים על המדורה, והם הם שלחו את יוסיפוס אל הגליל להלחם 
ולבגוד גםייחד. אספסינוס נשלח מרומי להלחם ביהודים והוא ידע כי אין 
בידם עָול, לבו התחמץ בקרבו וקשה היה לו לשפוך דמי נקיים ממש, אבל 
יד נירון קיסר כבדה עליו - ואמנם הקיסר האכזרי הזה היה מלך-הסד כל 
ימי חיי אשתו הצדקנית סבינה פופיה, זו ששנאה את הצדוקים תכלית 
שנאה ועל-כן עצרה ברומי את הכהן הגדול ישמעאל בן-פיאבי ידידו של 
אגריפס %בלתי ישוב לעשות מעשה-רשע בירושלים; אבל אחרי מותה נשתעבד 
לאגריפס והיה בידו כחמר ביד היוצר. בלב קרוע ומֶרתּח מָלא אספסינוס 
את מצוַת הקיסר וכדי להניח את +עת אגריפס הכה את ארץ הגליל ועָבר- 
הירדן חַרם. ואחרי כבוש הגליל בידי הרומאים נמלטו... לא פליטי המורדים, 
חסיושלום, כי-אם בני סגָלת העם, אוהבי השלום, ובראשם יוחנן בן-לול 
איש גוש-חלב, אל ירושלים. ואספסינוס הכיר את האנשים, כי הם כָּנִים 
ונאמנים %ו, שהרי כל הרומאים ,ידעו היטב אשר בבוא המשרה בירושלים 
לידו (ליד יוחנן בן-לוי) בקשו מהרומיים רק את השלום ויתחננו הוא וכל 
סגולת העם לפני אספסינוס וטיטוס לתת להעם את שאלתם להסיר מהם רק 
את נגע אגריפא והאבירים, למען אשר יוכלו להביא סדרים בארץ ולהשיב 
המנוחה שם" (עמוד 38 וחזר על הרעיון הזה עוד פעמים רבות, כדרכו). 
והנה מצא אספסינוס שעת-הכּשַר ללכת אחרי משאת;נפשו ולמלא את 
רצון סְגָלת העם, כי נירון קיסר נהרג ובטלו גזרותיו, ועל-כן הבהיל 
אספסינוס את טיטוס בנו ללכת אל הקיסר החדש גלבה לעמוד בפרץ לפנין 





[) זה באר ?נו המחבר בכרך הקודם (חלק ראשון, כרך שלישי או 16, בעצמוד 466, 
צהערה) וראיותיו הן נפלאות מאד, 
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7 וו 
לפנינו רק ,וכשבאו" (עמוד 619). - ולא נתקררה דעת המחבר עד שכתב 
גם בלשון עצמו: ,כי אם שנשבאו במלחמה" (שם, עמוד 620). 

,וקראסוס ה שבע לו כי לא תגע ידו בדבר" (עמוד 1105). 

הדוגמאות האלה מסגנון המחבר, אשר סדרתי אותן באקראי (אפשר 
להוסיף עליהן לאין-מספר), הן אָפיָניות לאפן הכתיבה של המחבר ולסגנונו, 
ואין כאן מקום להאריך בדבר. 

עכשו עלינו לעבור בקצרה על תכן הספר ולראות את החדושים, 
אשר זְכּה בהם המחבפר את הקוראים. 

החלק הראשון של הכרך החדש נקרא ,מירושלים ליבנה" (עד עמוד 
2). בתשעה פרקים (א-ט) (עמוד 41-1) דן המחבר על-דבר ,המלחמה 
(מלחמת הקנאים) בכלל ומירושלים ליבנה בפרט". מובן מאליו, כי להפטר 
בלא חדוש היה למעלה מכחותיו, ולכן בא ללמדנו, כי ,טעות גדול טעו 
כל החוקרים החדשים לחשוב את אגריפס השני את ההורדסים בכלל ואת 
האבירים הצדוקים וחבר הכהנים הגדולים למפלגת אוהבי השלום 
ודורשי חובת עמם", ומקור הטעות הוא, כי כָלם נמשכו אחרי דברי יוסיפוס 
פלויוס כפשוטם ולא למדו שם סתום מן המפרש, מפני-זה לא הבינו מומסן 
ושִירֶר וגרֶץ כלום, ורק הוא המחבר הבקי בקריאת מה שנמצא בין השיטין 
זכה להוציא דבר מתוך דבר ובעזרת האגדה על קמצא ובר-קמצא ומאמרל 
חז"ל אחרים (שלא כָלם נוגעים בזה, אבל המחבר דן בהם על-פי המדה 
הידועה ,אם אינו ענין לזה, תנהו ענין וכו'") גלה את המעשה כהויתי. וזה 
דבר המאורע: באמת לא עלה כלל על דעת ,סגלת העם"- ובראשה החכמים 
וגדולי התורה, רבן יוחנן בן-זכאי ושלשת תלמידיו: נקדימון בן-גוריון וכלבא- 
שבוע ובן-ציצית-הכסת, ויחד | אתם יוחנן בן-לוי מגוש-חלב - למרוד 
ברומאים, כי מי יקשה אליהם וישלם? וגם אחרי הצרות הרבות שעברו על 
העם בימי פלורוס לא התעוררה מחשבה זרה זו אפילו בלב אחד מחכמל 
התורה ומהמון העם (וגם הקנאים אשר נתנו למלחמת החָרוּת צביון דתי 
על יסוד הפסוק ,כי לי בני ישראל עבדים" ותלמידי יהודה הגלילי אשר 
האמינו כי אין אדם יכול לעבוד שתי רשיות כאחת - התרצו למשך בעל 
האדונים האכזרים) וגם דם אלפי ההרוגים לא עורר את ,סגָלת העם" 
לעמוד על נפשה... אבל דבר אחד זעזע את ,סְגְלת העם" עדדהיסוד, והוא 
שהפך את הקערה על-פיה. - זה מעשה הכהנים הגדולים אשר היו שוסים 
את הגרנות להוציא את המעשר בזרוע וחובטים את העם במקלות, ועלילות 
האבירים ה,הורדסים" אשר פשטו בגדוד לעשק את אנשידעָברתם. מפני- 
זה התעוררה סְגְלת העם וקמו לוחמי החָרות - שהיו כֶָלם למודי ה' ונשמעים 
לחכמי התורה - ויצאו ביד רמה לפרוק מעליהם את על אגריפס השנל 
והכהנים הגדולים הצדוקים. ומפני-זה תקן אלעזר בן-חנניה הכהן הגדול 
(הוא חנניה אשר ‏ הסב על דעת מחברנו בכל המרד הזה לבלתי קבָּל 
קרבנות מבני הנכר - לא חס-ושלום להשבית את הזבחים לכבוד הקיסר, - 
כידאם לבעוט בזבחי אגריפס השני אשר היה, כידוע, מזרע האדומים וגם 
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לפי-שעה %א נמצא עוד הגואל הזה, ועדין דברי תורתו של רבי 
יצחק איזיק הלוי לפנינו ככתבם וכלשונם. לפני זמן קצר יצא לאור - 
שנים אחדות אחרי מות המחבר - כרך חדש של ,דורות הראשונים" |). אם 
גם לא היה עוד המחבר בחיים בשעת הדפסת הספר (אמנם חלק גדול כבר 
נמצא בדפוס בחיו), הנה הספיק לערוך אותו לדפוס, והוא דומה לשני 
אחיו הקודמים (בכרך השלישי, אשר הדפיס אותו המחבר *פני יתר הכרכים, 
נהג עוד בדרכיו ,הצנע %כת") לכל פרטיו ודקדוקיו, ונמצאו בו כל סגלות 
הכתיבה של רבי יצחק איזיק הלוי, אשר הזכרו למעלה. 

הכרך הזה מטפל באריכות גדולה בתקופת התנאים מימי חרבן הבית 
השני עד חתימת המשנה. בתולדות שני הדורות שבין המֶרבּן וסוף גזרת 
אדרינוס השקיע המחבר את רב כחותיו והקציב להם שבע מאות עמודים 
בקרוב, לעמת זאת ,קצר" בשני הדורות המאַחרים של חכמי המשנה, ומסר 
לנו מהם רק קטעים, שכללם במאתים עמודים לערך. אמנם בפוק זה דן 
המחבר בכרכים אחדים של ספרו, שלא במקומו, כי כן היה רגיל בקפיצת 
הדרך מיוסי בן-יועזר עד רבי ורבי נתן. 

מן הראוי להביא פה דוגמאות אחדות, כדי לעמוד על סגנון המחבר 
ולראות, מאיזה כלי שאב את ידיעותיו בספרות היוְנית והרומאית, אשר הוא 
בונה על יסודן בנינים מדעיים שלמים. 

העתקה מדברי יוסיפוס פלויוס: ‏ ,... אבל בעודם נוסעים באניות 
מלחמה דרך הקיסטע של אחאיא, כי היה זה בימי החרף כבר נהרג 
גאלבא וכו'" (עמוד 33). 

העתקה מדברי איסָביוס ב,קירכענגעשיכטע" שלן: ‏ ,בהקירכע 
בירושלים היה הראשון לעפיסקאף מההיידען מארקוס שש עשרה 
שנה אחרי אשר פסקו הבישאֶפע מהנימולים (מהיהודים)" (עמוד 97כ). 

דוגמה מלשון המחבר: ,התקופה הראשונה אשר נלחמו ישראל רק 
מלחמת גאָרילל א וישימו להם מבצרים בתוך מערות ומנהרות" 
(עמוד 589). 

אמנם ,עשירים הם דברי ימינו" בטעיות החוקרים לפי עדות המחבר 
ועשיר הוא גם דקדוק הלשון העברית של הספרות התלמודית בשבושי 
המעתיקים, אבל לכל-דבר יש גבול, ורבי יצחק איזיק הלוי לא הקפיד על 
הגבול הזה. ככה הציע לנו תקון נפלא אחד: ,וכשבּאו רבי שמעון בן-גמליאל 
ורבי ישמעאל גזרו עליהם שָיָהרגו והיה רבי ישמעאל בוכה" - והלשון הזה 
וכשבאו אין מובן כלל, ולהיכן באו ומאיזה מקום באו. והדבר פשוט, 
שתחת ,וכשבאו" צריך להיות ,וכשגנש באו" ונשמטו הנון והשין ונראה 





1) דורות הראשונים, ספר דברי הימים %בני ישרא? מאת רבי יצ חק אייזיק 
הלוי זצ"ל, חלק ראשון כרך חמישי (בכתב העמים חלק 6 ,|]) מאהר החרבן עד חתימת 
המשנה. הובא לדפוס על-ידי המחבר זצ"ל ועַל-ידי של מה מנחם הלוי באמבערגער 


(פרנקפורט עַל נהר מיין, תרע"ח). 





"חק יקי יי רשיקייר יקור טר אי 
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כי הסגנון שלו- לא קם כמוהו בכל הספרות העברית והספרות הרבנית 
בכלל. אין %בוא על המחבר בטרוניה על שבושיו הנוראים בנטית השמות 
והפעלים ובשמוש המין והמספר - עלינוּ להשתמש בלשונו ממש: ,כבודו 
חגדול במקומו מֶנח - כל זה לא היה ממלאכתו". אבל הנה גם קשור 
המשפטים הוא נפלא מאד, על-הרב הוא יוצא דפן, - עד שאנו מתקשים 
להבין את סמיכות הפרשיות ולרדת לסוף דעת המחבר. ולא פחות מזה גם 
ההצעה ההגיונית היא ,מקורית" בתכלית המקוריות, לאמר: משנה במינה, 
ובודאי גם חכמי הספרות הרבנית, הרגילים בפלפול התלמודי, ‏ %א תמיד 
יוכלו למצא בה ידיהם ורגליהם, פשוט מפני שבמשך חקריאה תקצר 
נשימתם ויתבלבל שכלם, כנראה, גם ענין הכתיבה בכלל ,לא היה ממלאכתו". 
נדמה, כי דברי התורה היו חביבים עליו כל-כך, עד שהיה למעלה מכחו 
לפרש מהם, ולפיכך חזר עליהם בכללם ובפרטיהם ,מאה פעמים ואחת", 
ואף-על-פי-כן אין חקורא מקפל רשם, כי דומים הדברים ,כאלו הם 
מֶנחים בכיסו". אחרי מדרש אָרךְ (התופש לכל-הפחות כארבעה עמודים 
גדולים ולפרקים עוד הרבה יותר) על איזה מאמר קצר בתלמוד, פסקה של 
המשנה או של בֶּרְיֶתא או פסוק אחד של סופר יוָני או רומי - מדרש 
שהתלכדו בו ,רישא" ו,מציעתא" ו,סיפא" בערבוביה נוראה - נהג המחבר 
להוציא איזו מסקנה ולהראות, כי ,הדברים מבארים את-עצמם". אבל 
כשהקורא מגיע במזליטוב לסוף הסוגיה, הנה כבר שכח את ההתחלה וחוט 
המחשבה של המחבר נשמט מידין, וכשהוּא מוצא, כי המסקנה רחוקה מן 
השכל, עליו לחזור לראש המאמר, כדי למצא את מקום הפרכה בשקול- 
הדעת של המחבר. - ולפעמים שכח המחבר, כי כבר לָמד אותנו את הסוגיה 
בהרחבת-הדעת וחזר אליה עוד פעם - או פעמים אחדות - בהמשך ספרו, 


ודברי תורה נעשו חדשים בעיניו ונתבררוּ שוב באריכות מִפלגה, 


על הקורא להזדין בסבלנות גדולה מאד, כדי לעבור על כל הכרכים 
של ,דורות הראשונים" במתינות ובעיון ולהוציא מתוך התבן הרב את הבר 
החשוב, ולא רבים זוכים לסבלנות כזו ולא רבים המתנדבים לאבד את הזמן 
בקריאת ספר, שכל-כך הרבה ענינים טפלים נמצאים בו. והספר מֶנח 
לפרקים גם בחבורת המלָמדים כאבן שאין לה הופכים. ויש להצטער על- 
זהּ, כי דברים רבים נמצאים בו שיש בהם כדי להתוות דרכים חדשים 
למחקר ההלכה, המשנה והספרות התלמודית בכלל (אבל, כמובן, לא למחקר 
ההיסטוריה במובן כללי, אף כי גם בזה חשב המחבר את-עצמו לבר- 
סמכא גדול), מה-טוב היה, אלו בא אחד מתלמידי החכם הזה, שכשרון 
הכתיבה שלו גדול מזה של רבו, לעשות חסד עם המת ולגאל את ספרו - 
כלומר, להכין מהדורה מקצרה ומסֶדרה ממנו, אלו הצליח להסיר את כל 
הזלזולים והפלפולים המיָתרים מן הספר, להשאיר את תמצית הדברים ולסגל 
את המשא-והמתן ההגיוני לדרישות השכל של זמננו, כי-אז עלה בידו להעמיד 
את הספר על החלק הרביעי (ואולי עוד פחות מזה) ונתן לנוּ מחקר חשוב שיש 


בו ממש, דבר שהחוקר בעתיד יוכל להשתמש בו ולדעת מה לקרב ומה לרחק. 
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החכם הזה, שעלתה כדי כפל-כפלים על המדה הראויה להם. ראשית, החלק 
ה,לירי" -- האנחות על גורל ההיסטוריה הישראלית, שנפלה בידים מסאָבות, 
וכל מיני הזלזולים להוקרי ההיסטוריה הזאת -- תופש בספרים אלה מקום כל- 
כך גדול, עד שיוכל להצטרף לספר שלם בעל כמות הגונה מאד, ובודאי 
לא היה לגנאי למחבר וגם לא להפסד למחקר ולספרות העברית, אלן 
נגנז החלק הלירי הזה ונדון בבל-יָראה ובבלַייְמֶצא. ושנית, תאות הנצוח 
הביאה את המהבר לִדִי בקשת מומים אצל מי שקדמוהו במקומות שאינם 
נראים שם בסקירה ראשונה והערך ל?פלפולים ארְכּים כדי לרדת לסוף דעתם 
ולגלות את קלונם, ולא תמיד הם פלפולים של אמת, ויש אשר הם מיתרים 
לגמרי. ביחוד בשעה שמצא המחבר איזו שגיאה גסה בדברי ,חכמי אשכנז". 
לא נלאה להעלות גרה אחת ושתים ושלש ולהכפיל פרשיות שלמות במקומות 
שונים ובחלקים שונים של ספוי אך ורק כדי לשמוח במפלת הרשעים. 

החסרון השני - זהו חסר הבסיס המחקרי. רבי יצחק איזיק הלוי יצא 
מעולמו -- ממחיצת הספרות התלמודית, שלא שנו בה דין מקדם ומאֶחר, 
ובא לכתוב מחקרים היסטוריים הגיוניים. השגתו במכשירי המדע ההיסטורי 
לא היתה ,על צד היותר טוב" - הוא חשב לגשת אל מחקרו בעקר בכח 
הסברה של ,השכל הישר". אבל 5608 הסההס6 זה של רבי יצחק איזיק 
הלוי -- חותם בני-ברק ופומבדיתא טבוע עלין, ודבר ידוע הוא, כי ,לא כל 
המדות שהתורה נדרשת בהן הן נאות לחקירה היסטורית. ומה-גט כי 
התעצם החוקר הזה לפרקים להכות על קדקדם של חוקרי אָמות-העולם 
וביחוד על קדקדם של מוּמסֶן ושירְר, להראות, כי גם ,חכמי אשכנז" 
אלה הם בּוּרים ורמאים, שלא הבינו או יפו את המקורות. לצרך זה פרש 
לפנינו כשמלה את ספרי היוָנים והרומאים, לרבות ספרי אבות הכפנסיה 
הנוצרית (על הדבר הזה נדון ספרו של רבי עזריה מן האדְמים לשרפה 
בשעתו, אבל הזמנים משתנים, וצדיקי פרנקפורט מצאו כאן פנים להקל). 
ובָארם כיד ידיעתו הרחבה בלשונות יפת (חזקה היא על חכם תלמודי 
מארצות-המזרח שהוא בקי בשבעים ל*שון), כלומר, דרש אותם - על-פי 
התרגוּם האשכנזי שנתגלגל לידו (כמובן, בא תמיד בשם המקור עצמו ולא 
גְלָה לנו באיזה תרגום השתמש)- בדרך כלל ופרט וכלל, רבוי ומעוט עם 
כל אכין ורקין, והעלה במצודת שָכלו, כי לא היתה ל,הפראפעססארים" (זה 
הוא השם הכולל להחכמי אָמות-העולם. לצָמת זאת חוקרי ישראל זוכים 
לתאַר ,רב" או ,חכם") שום השגה בהם, ונוסף על זה למד בבית-מדרשו 
להגיה את המקורות העברים, כלומר, לתקן טעיות ,מוחשיות", לשנות שמות 
ומלים ומבטאים - ביחוד בשעה שתקונים אלה היו נחוצים לי כדי לגלות 
אבק בעיני החוקרים הקודמים,. וגם לא נמנע מִהַעְתֶּק את מאמרי חז"5 
,כמו שהם צריכים להיות" - ולפרקים לא הזכיר כלל, כי שָנה מן המטבע 
המקבּל - וכל זה עשה בשעה שחשף את מומי החוקרים וחרף אותם, כי 
הם מזיפים את דברי חז"ל. - רבי יצחק איזיק הלוי ,שאני". 

החסרון השלישי הוא אפן-הכתיבה המיְחד של מחברנו. אפשר לאמר, 


דיר *. נ. שמחוג" 


,דורות הראשונים" 


רבפ כצ חקי איזלק. הלוי, מחבר ספרי ,דהורות הר אשונימה 
היה למדן מְפלג מבית-המדרש הישן, בקי עצום בספרות התלמודית וחריף 
מאד ובעל-המצאה, - ,בעל-מוח", | כמו שאומרים ברחוב-היהודים.| בכח 
בקיאותו הרחבה והמצאתו החריפה עשה רעם במחקר תולדות ההלכה 
והספרות התלמודית, כי גִלה בו כמה פנים שנעלמו מעיני החוקרים הקודמים 
ועמד על הרבה משגגותיהם. 
. אבל שלשה דברים היו בעוכריו. האחד הוא האפי האישי המיָחד שלן 
הבוּלט בספריו והמזעזע את קוראיהם עד לִדִי התרגזות. המדות שָמָנו 
קדמונינו בתלמידי-חכמים היו לקויות אצלו מאד ועל כִּלן מדת דרך-ארץ, 
אשר קדמה לתורה, כידוע. אין דברי החכם הזה בנחת נשמעים. כל החוקרים 
אשר קדמוהו היו בעיניו כקלפת השום, הרב בעל ,סדר הדורות" כבטלן 
נחשב לו, והוא התרגל לנהוג בו קלות-ראש מיָחדה, והחוקרים המאַחרים, 
וביחוד ,חכמי אשכנז", הלא שאבו את כל דבריהם מן המקור הנרפש הזה. 
רבי צבי הירש חיות, רבי נחמן קרוכמל, רבי שלמה יהודה רפפורט, רבי 
זכריה פרנקל, גרֶץ, וַיס - כל-אלה נדונו ברותחים ממש, ואחדים מהם 
נפקדו בחרפות ובזלזולים אשר קשה למצא דמיונם בספרותנו העתיקה וגם 
בחדשה. יותר משבא המהבר ללמדנו הלכות חדשות תתכּוּן לסתור דברים 
שהיו בעיני החוקרים להלכות, ובא עמהם בטרוניה נוראה ובלהג הרבה אין- 
קץ על כל תג ותג. ונקל היה בעיניו לפרסם את החכמים האלה לבורים 
ולעמי-הארץ - כי השתדל עוד להראות בחוש, שהיו לפרקים בבחינת ,יודע 
את בוראו ומתכָּון למרוד בו", ,חוטאים ומחטיאים את הרבים", שקרנים 
ורמאים, שִזִּיפוּ את הכתובים להוליך את הקוראים התמימים שולל. אמנם 
לכאורה יצא רבי יצחק אַיזיק הלוי בקשרי מלחמה לשם-שמים ועטה מעיל- 
קנאה לפקוד על ,הכמי אשכנז" את עון ההפקרות שנהגו כביכול במקורות 
ישראל, - ובזה עשה נחת-רוח לצדיקים ולחסידים שבק"ק פרנקפורט יע"אג 
אבל מכל-מקום לא יוכל הקורא להַמלט מן החשד, כי המחלקת לשם-שמים 
מערבה כאן במניעים אישיים, בתאות-נצוח נפרזה ובשאיפה להתכבד בקלונם 
של אחרים ולהָבּנות מִחֶרבּנם,. והמניעים האלה השפיעו על כמוּת ספרל 


146 לח לובי 
אבל מה הזא חון מעֶרטל, אם לא מבַשרהּ של אמונה+ 
יש לחשב אחת: 
אנו הגענו לשחרהּ של אמונה חדשה. 


שפָּנְגלַר בספרו הידוע משתדל להוכיח את ההפך. נִבָּא הוא לחֶָברה 
קפאון גמור, תקופה של זקנה ומוחיות | גרידה. עתיד של ארץ סינים או 
מצרים נשקף לאירופה. 

זְקְנה? והמלחמה הענקית, והריבולוציה? האם לא הוכיחו הן, כי עוד 
די נעוּרים, שכרון וטרוּף-הדעת באנושיות! ואם תהיינה *פניה שתי דרכים: 
גיהנום של אש וגיהנום של שלג - ודאי, שתבחר בראשונה. 

בתנועה השתפנית יש להכיר סמני אמונה. לא צמאון הלחם נותן כח 
להמונים | לספו*, | אלא צמאון לצדק. השתפניות הוציאה את השאלה 
הסוצילית ממסגרתה הרציונלית של מַרקס, גם הקולקטיביות שלה טפוסית 
היא בשביל דת חדשה. ְּ 

אבל היא יותר מדִּי מוחית. היא הוציאה את האדם מתחומי לאָמו 
אל מרחבי האנושיות העובדת, נחוצה שתפנוּת יותר רחבה, שתשַתף את 
האדם עם כל הבריאה כלה. 

אמונה ממשמשת ובאה. כל יסורי דורנו ויסורי הדורות הבאים הם 
חבלי-לדה לה. 

החזון שנתערטל כבר - יבהיק באוּר-הסנורים שלו ב%* הסתר-פנים - 
עד שישוב ויתגלם. 

אמונה -- האפשרית היא עכשו? וחכמות הנסיון, שָלֶּמדו את האדם 
להאמין אך למראה-עיניו? ואם תבוא - האם תבוא וּתדכא את בני-האדם 
במלחמה ותחריב את כל ,נצחונות הפרוגרס", כמו שעשתה הנצרות בשעתה, 
או זאת תהיה אמונה פחות דורסת ויותר רודפת-שלום, כאמונה של מחמד, 
שהרשתה למדעים להסתופף בצַלה? 

או אולי זו תהיה אמונה פַּנְתִּיאיסטית גדולה, | אמונת-אור גדולה, 
כאותה של גָּטה, כאותה שאנו מוצאים קצת ברולן? 

אין לְתַכָּן את דרך הרוח. | בכל-אפן -- נשימתה הלוהטת כבר צורבת 
אותנו. היא עכשו דומה לאותו הכוכב, שנעלם עוד מעין האצטגנינים, 
אבל כח-משיכתו כבר נכּר, הוא משדד את המערכות, משנה את כל תנועות 
הגרמים ומטיל ערבוביה גמורה במעשה-בראשית. הוא פועל ממארבו האָפל 
עוד הרבה זמן קדם שהוא מתגלה בכל-מוּראו לעיני בני-אדם 
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אבל לבוש זה נעשה צר לחזון. 

בעקבות הריאליות באה האימפרְסיוניות. | היא רפתה את הקשרים, 
חלצה את הַזִּקִים. תחת הלבוש הפשוט, החְלוני, | עטתה את החזון לבוש 
אורירי, רקום צבעי-צללים, מצרף חצאי-קולות ומצבי-רוח > דקים מן 
הדקים. היא חדדה את עין המסתכל, תִּירָה עולמות של גַּנִים וצלילים 
חדשים בלי סוף. הגְּוָּנִים של מוּנָה, השירים של וָרלן, וְרְהַרְן - זה היה עולם 
גדול עד-מאד, ואף-על-פי-כן לא מצא החזון לו ספוק. 

נולדה האָכספרְסיוניוּת ‏ -- ותצא למלחמה על האימפרסיוניות. >> 

מה זאת אָכּספרסיוניות? דבר זה לא נפן להגדיר בדיוק. לכמה 
הופעות שונות, מגְחכות וגדולות, הדביקו פתקה אחת, כוללת. בכל-אפן ברור, 
שהאכספרסיוניות באה לשחרר את החזון מן החיים. היא באה לפשט את 
לבושיו. לא להחליף לבוש פלוני באלמוני, אלא לחשף אותו לגמרי. 

לקוקושקה, לַקנְדִינסְקי ולשגָּל אין על-פידרב ענין, מה מראהו של 
איש פלוני, אלא כיצד נתגלה להם פלוני בחזון נפשי, פנימי. 

העולם החיצון חדל להיות למשפן רוח האדם, היא מתלבטת וחותרת 
להָחלץ ממנו. 

היצירות היותר מְצלחות של האפספרסיוניוּת - מספָרן מעט מאד - 
נותנות לנו את הַגְלוּי שנתערטל. האימה שלהן, אי-ההרמוניה שלהן, זו היא 
האימה של הלהב שהוצא מנרתיקו, מעין האימה שב,מראות דניאל". 

היצירות האכספרסיוניסטיות חדגוניות הן, בנגוד לססגוניות הגדולה של 
המגמות הקודמות. הסבה פשוטה: בשעה שההחזון היה לו לבוש, הרי אפשר 
לדמות לנו לבושים עד-אין-מספר, ואין קצה לתמורות האפשריות כאן. לא 
כן החזון העָרם, הוא פשוט, הוא כמעט תמיד אחד. שימו לב, כמה דומות 
הן האמונות. 

יצירות אָכּספרסיוניסטיות אינן מרגיעות, מפני שמרגיע הלבוש, ולא החזון. 
מרגיעה האביקטיבַציה של החזון, שאינה נמצאת כלל באפן-יצירה זה. 

יצירות אכספרסיוניסטיות מרפרפות תמיד בין כח-הבעה מדהים לנביבות 
גמורה. דרך בינונית אין כאן. 

האכספרסיוניות אין לה יצירות ,דלא חמימי ודלא קרירי". הסבה 
מובנה: ריאליסטן שִזִיף יצירה, נביא-השקר באמנות, הרי יצירתו בבחינת 
גוף בלי נשמה, הלבוש יש כאן והוא מִחַפָּה על נביבות היצירה. כאן אפשר 
לגנוב את הדעת בטכניקה, בצללים ובתמונות שאולות. האפספרסיוניות היא 
תמיד חזון מעֶרטל, ,נשמה בלי גוף". ואם החזון גם הוא איננו, מה נשאר+ 
סכום צבעים שאינם מעוררים אלא געל-נפש., 


היוצא מזה: אחרי כמה תהָיות הגענו לתקופה של התנדפות החון. 
פתאם הגיעוּ חיי-החברה למצב-רתיחה. ויחד עם-זה נטשטשוּ הצורות 
האמנותיות, כמו שָנְמחים הגבישים בנסיונית שהְצגה על האש. 


5 י- ה. ייבין 





האמן בורה לו את הגושים השחורים ושוזר מהם קרני שמש וזהר - 
מחזירם למצבם הראשון. / 

כל יצירה אינה אלא עבוד ,שכבות של פחם". |כששכבות אחדות 
מַדִּלַדלות, אז עוברים לחפש אחרי שכבות אחרות. כך ראינו את המשוררים 
והאמנים באירופה עוברים מסימבוליקה יוְנית, אחרי התישנותה, לסימבוליקה 
נוצרית. כל הספרות העברית אינה אלא פרח רופף, ששגשג בין משואות 
דת ענקית ועתיקה. שירתו של ביאליק, יצירתו של פרץ אינן אלא ,פרוש" 
למלים אחדות, שכינה, גלות, ועוד, רואים אנו גם כאן את ה,חפוש" אחרי 
השכבות האדירות. אחרי דלדול הסימבוליקה התלמודית עברו לחסידות, 
לקבָּלה. ורק המקוריות הגדולה ש% האמונה הכשירה גֶדול ספרות מקורית 
לעם, שמקוריות ההוִי שלו אינה שלמה תמיד. , : 

האמונה, ה,גואלת" בחייה, גואלת גם אחרי מותה: היא פותחת פה 
לאנושיות, נותנת לה שפה- שפה להביע את צערה; גואלת אותה מאלמותה. 


רה <> 


1 


משוּאות העָבר מספיקות את הלבוש לחזון האמנותי,. החזון הוא - 
חזון הדוּר, ורוח הדור מפעמת בו. גּץ-פוּן-בֶּרְלִיכִינְנְן ובוריס גודוּנוב - אינם 
בני המאה הט"ז והי"ז, אלא רוח הדור של מחבריהם נגלמת בהם. 

והחזון מחליף את לבושיו תכופות. כי תמיד הם צרים לו, ונדמה לו 
שלבוש אחר יתאים לו יותר; אך בחר אותו- הוא כבר מואס בו ומחפש אחרי 
אחר. אם נסתכל בגלגולי האמנות והספרות האירופית במאות האחרונות, 
נראה את רבוי הגלגולים, שעברו על ה,חון". 

במשך זמן ידוע היה מתגלם בעצמים נראים, ממשיים. כל קטע, 
שפרפרו בו חיים, היה הולמו יפה יפה. 0-7 
:9 ה1656[ת6ה56ת16! 6|[סט פת! הוסתות חשת 0:61/6 
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אלה הן תקופות ,ארציוּת" בריאה. החזון אינו בורח מן המציאות, 
שלם הוא עם הטבע והחיים, שלום גמור. 

אלה הן תקופות, שהדת מיתרת להן. יותר נכון - הן תקופות 
הדתיות האמתית. אלהים שרוי אז במעיל שהאדם לובש, ביגו ובקירךְליה. ‏ 
1 ,תשתת!:4 15% 5+ת6ות ,ת556ט8ז4 156 5+תשוא | 5 
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במובן זה, גטה ושקספיר היו האנשים היותר ,רליגיוזיים" בעולם. 

תקופה כזו ילדה את האמנות ההולנדית:; את הריאליסטים של המאה 
הי"ט: בַּלזָק, פּלוּבָּר, טולסטוי. 

בשעה כזו ה,אמת" היא אמת החיים. בם אפשר למצא הכפל, ולמה 
לחפש ,מה למעלה ומה למטה"? 35 


החזון ולבושיו 3 
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ושאיפתם לנשגב. מן הצד השני - מלבלבת אז היצירה העממיה, הַמָּתוס 
והאגדה. ‏ שהיא גס-כן יצירה קולֶקטיבית, כי תקופת לדת הדתות היא 
תקופה שבה היחידים מתמזגים יחד לא באפן חיצוני אלא באפן פנימי, 
מתי. לא כן תקופת לבלוּב האמנות: יצירות האמנות מתגבשות מתוך 
בדידות גמורה, רחוק משאון הצפור, ומתרקמות בצנעי-צַנעא. 


כל אמונה באה %עולם בסערה, בקולות וברקים. בין יצירות האמנות 
השלוות מתפרצת היא ככפיר בעדרי-צאן, הטורף בלי חמלה!; ובאמת - 
האמונה זהו ,ארי של אש", כאותו שלפי האגדה רבץ על המזבח. 
ככה | התפרצה הנצרות | אל בין | אלילי יָוֶן | התמימים, האפרודיטות 
הקרירות והציאוסים המִסֶלסלים - ובזמן קצר השאירה מהם גל של מכָתות 
סיד. 

ובל האמנות מתנקמת באמונה. אורבת היא לחָלשתה, ומיד כשיפוג 
להבה וכשתקפוץ עליה זָקנה, היא מלבלבת על גופתה. האמנים הם בבתיגה 
זו הדבורים בספור על-אודות שמשון, ש,כעבור ימים" החלו רוחשות בגןית 
הארי. האמנים הם הרודים את ה,מתוק" מתוך ה,עז". 

תקופות שחרי-האמונה, תקופות ש* געש האינסטינקטים, תאוות-הקדְשה 
והַטְמאה, תקופות שבהן מַרבה האדם לענות את-עצמו ואת זולתו באכזריות 
שלא תדע חנינה, שבהן מתפרצים הכחות הפראים החוצה, דומות הן לאותן 
התקופות הגיאולוגיות ‏ של עלומי האדמה, שבהן עוד תססו וסערו כחות- 
הגְדוּל שלה, והן הצמיחו עליה יערי"סרק פראים מסרסי-צורה, ‏ הציפו אותה 
במבול של ירק מְצִיר ועד צִיר. 

כעבור זמן מתוּ היערות, שקעו במעבה"האדמה והשאירו לנו שכבות" 
פחם אדירות, שמהן אנו נזונים עד-היום. 

בגושי הפחם נצטמצמה האַנֶרגיה | של השמש. כל גרגר-פחם - 
אַקוּמוּלטור . הוא, | אוצר אנרגיה שמשית; קרני שמש במצב קרוש ואֶפַל. 
ובשעה שאנו מבעירים אותם, אנו מחזירים אותם למקורם הראשון - מהפכים 
אותם לאור וחם. 

כך הן תקופות הסערות באנושיות. אחרי ששככו כבר וכבו הן 
מנחילות אותנו אוצר של סימבולים קרושים, אקומולטוּרים גדולים של 
רגשות, שלהטו לפנים. 

המלים ,שכינה", ‏ ,שבּת" ליהודי, כמו ,מדונה", ,גואל" לנוצרי, הן 
אסמים כבירים של רגשות, מצמצמים בתכלית הצמצום, כמה דפים כתובים, 
כמה סימפוניות גאוניות ‏ לא ידלו את התכן הגדוש שנצפף במלה קטנה זו 
,שכינה" במשך דורות של אמונה וצער., 

יש בפסיכיקה מעין חק של התמדת האנרגיה, כמו שישנל בפיסיקה. 
דומה, שאפילו אותו זעזוע הלב של אשה לפני ארון בית-המדרש ושל 
עגלון שקדש עליו השבת ביער לפני מאתים שנה - וזכרם כבר תם מן 
העולם - הזעזוע הזה גם הוא שמור עוד במלה הקצרה ,שבת". 


2+ ה. ייבין 
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טעות היא להשב, שניטשה בדה את חזונות צרטוסטרה, כלומר, 
שהוא ראה בהם רק דמיון. אם הוא מִסָפּר על-דבר נחש הכרוך אחרי 
צרטוסטרה, הרי ראה אותו( כמו שראה דניאל את חיות הזהב והברזל 
שלו. אלו היה חי במאה השלישית לספה"נ, היה יוצא פשוט אל העם 
ואומר: רוח"הקדש שרתה עלי ואני ראיתי נחש ונשר וכן הלאה. אבל הוא 
חי בתקופה רציונלית, שבה ה,חזון" בוש לְהַראות, והוא עצמו לא האמין 
בנְסיות גלויו (כלומר, באיזו פנה חבויה של נפשו היתה גם אמונה בנס 
של הגלוי, שלא מדעתו היתה בו אמונה זו), ולכן ספר לנו זאת בתור 
,משל", בתור מעשה שאַרע לצרטוסטרה. כך בעלי-הון, היראים מפני 
התובעים, ,מבריחים" את נכסיהם ורושמים אותם על שם אחרים; כל אמן 
,מבריח" ככה את חזיונותיו לתקופות רחוקות ורושם עליהם שֶם זרים. 

ההתחלפות של פרצופי ה,חזון" תלויה בתקופה. בתקופות רותחות 
וסוערות, בתקופות רודפות-צדק ורווּיות-דם הוא שט במערמיו, בתור ,רוח" 
ערטילאית. 

בתקופות צוננות של ,הוִי" פחות או יותר מסֶדר מתגבש הוא 
בפסילים שאננים ובצלילי שירה. 

כך יש מחצבים יקרי-מציאות, מעין החלמיש, שבמדות-חט גבוהות 
הם טסים ומתעופפים, בתור גָּזִים חפשיים. כשיורדת מדת-החם, הם נקרשים 
לגבישים נפלאים, לאותן חבילות-הבדלח הבנויות כהיכלות בזעיר-אנפין, 
המעורים-עינים בשברורי-גוניהם. מהות הדומם אחת,. אלא שצורתו מִשְתִּנָה 
בהתאם למדת-החם. 





החזון עובר מחזור שלם: ממצב גלוי למצב כמוס - וחוזר חלילה. 
מובן, שאמונה ואמנות - צרות הן זו לזו. כל-אחת מהן נבנית מחֶרפּנה 
של חברתה: שהרי כל-אחת מהן נוטלת את החזון לעצמה כָּלִיל, 
בלי שיור. 

כל אמונה הבאה לעולם מחריבה את האמנות. כל מאמין אדוק 
הוגה קצת כעומר: ,אם הספרים מסָיעים למחמד, הרי הם מיתרים. אם 
סותרים הם אותו, הרי הם מזיקים;? בין כך ובין כך הם טעונים גניזה". 
דברים אלה הם הרבה יותר עמקים ממה שנראה לכאורה. כי האמונה 
מקבצת את הניצוצות לאש אחת; מכנסת את כל הרגשות לרגש אחד, מרכזי. 
ומשום-כך מְכרחת היא להרוס את מבצר היחיד, את קרש-הקדשים שלו, 
את היצירה השירתית המביעה את צערו הפרטי, המיחד. 

אמנם, גם בשעת לבלוב האמונה משגשגים מיני אמנות ידועים: אלה 
הם מיני האמנות, שבהם מתבטא הרגש הקולֶקטיבי, הכללי, ובו, כמו באמונה, 
כמה ניצוצות בודדים מתלקטים יחד. כך הם בתי-התפלה הגוטיים הגדולים 
או הפירמידות, שבהם כמה יחידים נעלמים מזגו יחד את אימתם והערצתם 
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וְרוּח עַלפָּנִי יִחף, 
תמר שָעַרַת בִּשָרִי. 
ָעַמד וְלַאדאַכִּיר מִרְאֶהוּ, 
תְּמנָה לנְגָד. עִינִי - 
דְמְמָה וָקוּל אֶשָמֶע. 


אליפז לא הסתפק בזה שתאר לנו את ה,חזון" שלו. תוא צרף לו 
פָרוש, כלומר, מה לפי-דעתו בא החזון הזה ללמדו" 
הַאָנוּש מְאלוּאַּ יִצְדָּק, 


אַסמַעַשָהוּ יְטְהַר גְבֶרג 


תולדה מוסרית-מטפיסית זו - וזהו פרוש פחות או יותר רצוני; נוכל להסכים 
עמו או שלא להסכים, אליפז למד הקש כזה, מפני שחי בדור רליגיוזי. 
אלו היה חי בתקופת המאה הי"ח, לא היה רואה בחזון התגלות האלהות, 
אלא היה מגלם את אימת הופעתו בשיר, או בצלילי מוסיקה, או בפסל של 
שיש. ההגלמה נתנה, כדי ,לשבר את האזן שתהא שומעת", כדי למסור. 
לאחרים את הבלתי-מבאֶר בדיוק ידוע. 

,חזון" זה עצמו ידוע לכל אמן - במדה פחות או יותר גדולה. ומשום- 
כך כל אמן הוא חוזה, ועל-פניו ,חולפת רוח", ודבר-מה ,עומד לפניו ולא 
יכיר מראהו ותמונה לנגד ע'נין". "ת065)8[)66 86ת%6ההשו50 ,ז646וש תסט6 +הגּת זת!, 
אומר גטה במלים דומות לאלה. באמת, כל אמן הוא ,רואה", כמו שקראו 
בשם הזה גם לנביא ,ל%פנים". אמן וחוזה - הם שמות נרדפים. ומשום-כך 
טעות היא מה שמכבדים לפעמים משוררים בעלי פתוס בשם ,נביא". כל 
אמן אמתי הוא באמת בבחינת ,נביא". שהרי עצם מהות ההופעה-החזון - 
דומה ממש לחזון הנביא. ההבדל הוא רק באפן התרגום. 

בתקופה רליגיוזית רואה החוזה בגלוי שלו ,השראת רוה-הקרש". 
בתקופה אמנותית מוצא החוזה ב,גלוי" את הנשמה, שאותה הוא נופח 
ביצירה האמנותית שלו. 

החזון עתים מתכסה, ועתים הוא מתגלה ונראה בלי הסתר פנים. 
החזון המכסה מוליד את האמנות. המגֶלה - את האמונה, הרי חאמנות 
והאמונה אינן אלא שני פרצופים של הופעה נפשית אחת. 

כלום ‏ יש להטיל אף צל ספק, שאלו העבירו את ניטשה או את 
דוסטויבסקי לתקופת ימי-הבינים, בראשית ימי הנצרות, אז לא היו מחבּרים 
ספרים, כי-אם יוצאים אל העם, סוחפים אחריהם המונים צמאי דבר-האלהים, 
משכירים אותם הלוצינציות ל%והטות. ולהפך, אלו היו פרנץ מאסיזי או 
הבעש"ט חיים בימינו אלה, אז היו חייהם עוברים באפן טרוזאי ושוקט 
וחזיונותיהם היו נגלמים ביצירות מגְבּשות, הנרדמות בשלוה ומתכסות אבק 
בספריות או בבתי-הנכאת. 


י. ה. ייבין 


הַחַזוּן \לבוּשיו 


הכל קובלים על שעת-הבַּצרת שבעולם האמנות. אחרי תקופת המאורות 
הגדולים, שקספיר, גָּטה, בּירון, בָּטהובן, בא הספיח, באו הַשוּעלים בני- 
האריות, הנמוּשות המלקטים מתחת שלחני המלכים את פרורי-היפי 
האחרונים; אחריהם באו ,לקוטי בתר לקוטי". זה-כבר עמדה האמניה 
שבמערב-אירופה מלדת יצירות גאוניות. גם אותן האמניות שאחרג ללבלב, 
כמו הרוסית והסקנדינוּית, כבר גמרה חניטתן, נראה בהן ה,בסר והסמדר". 
נתמעט הדור. 2 2 


דלדול האמנות הוא עובדה שאין לכפור בה. אבל במה נוכל לבארה? 
מה הן התוצאות שנלמד ממנה בשביל גורל חיינו? 

לשם זה נחוץ ראשית-כל לחַוֶּר לנו, שהאמנות, בתור הרגשת עולם 
ותפיסתו הבלתי-אמצעית, %מרות כל ענקיותה של הופעה זו, אינה אלא 
תולדה להופעה אחרת, יותר מקורית וקדומה. 

ההופעה המקורית הזאת - היא הגִלוי, החזון, המדהים את האדם כברק, 
מיחד אותו ביחוד טמיר ומסתורי עם האין-סוף ברגע אחד של ,התפשטוּת 
הגשמיות", מוציא אותו משלטוז הזמן והשטח: הופעה שאינה מתבארת 
במלים. 

אולי התאוּר היותר אמתי של החזון בספרות העולמית - עד-כמה 
שאפשר לתארו בכלל -נמצא בדבריו הידועים של אליפז: 5 


בִּטְעְפִּים מִחָזִינוּת לִיְלָה, 
בִּנְפל תַרְדּמָה עַל-אָנְשִים - 
פּחַד קְרְאָנִי וּרְעְדָה, 


וֶרב עַצְמוּתִי הָפְחִיד, 
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לו את חייו שקטפו בלי-עת, מקימתו מעפרו ומדובבת את שפתיו; נימים 
מתלכדות, שברים מתאחדים וצלילים נושקים צלילים... 

שמא יאמרו: עלְיה אתה בונה על-גבי חֶרבה, משלך אתה מוסיף על 
של אחרים, פלסתר אתה עושה נפשו של היוצר, שכן תולה אתה בו הרבה 
ממה שאינו אלא רמוז וחתום בו, - אף אתה צא ואמר להם: יש במנה 
מאתִים, וּמנה שניה מְשָל ראשונה היא באה, ואוי לו למבקר או הוקר 
שאין לו אלא מה שעיניו רואות. 

מרדכי זאב פיארברג שלנו, משוררו ומסַפרו של דור-המעבר בחיינו, 
לא נגלה נגלה עדין לפנינו כמו שהוא. עוד תעתה ידו בין נימים עורגות 
לרוות נפשו כי רעבה - ואלהי השירה לקחההו אליו. יותר משהיה בפעל 
היה בכח;: שלש שנים עסק בספרות, ובמותו הגיע רק לשנת העשרים 
וארבע. בשרשיו וגזעיו אין לבקש הרבה, פָּרותיו אינם מִרְבִּים ביותר, 
אולם פקעיו וענפיו הרכים - עד-כמה יש בהם מן הטרי והרענן ועד-כמה 
יש בהם לרוות את הנפש הצעירה, הצמאה... משורר כזה נדון על שם 
סופו, 

השחפת, אשר שדדה ממנו את מיכ"ל, מנה ועוד, טרפה גם אותו. 
היא השחפת אשר נעצה את שנידטרפהּ בספרותנו החדשה מיום החֶלהּ, ועד- 
היום אימתהּ עלינו... 

,עלם חַוָּר" ולבן-פנים היה, וככה הלך הלך וחור מיום ליום, ,עד אשר 
חמל עליו המות וישם קץ לַצעָנִי נפשו". 0 
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אסקופה נדרסת לדורות יבואו. אך זה שהוא על-פי מהותו פרוצס טבעי, 
הכרוך בתנועה הנצחית שבמציאות, יהיה בתנאים ידועים למשבר 
גדול, הגורר אחריו חרבן עולמות, מסרות-קדומים ואמונות-דורות. ושוב: 
לא הרי מעבר טבעי ונורמלי, המוסר מעשי אבות בירְשה *בנים, לשמרם, 
לתקנם ולהוסיף עליהם, כהרי מעבר שראשו סער והתפרצות וסופו מהפכה 
וכליה. 

תקופת-מעבר יש שהיא דרך, סלולה או בלתי-סלולה, ויש שהיא גשר 
הפרוש על שני חופים, מהחוף האחד הוא הולך ולשני יבוא, גושר הוא שני עולמות 
מצד אחד עיי-מפלתם של ארמנות העבר וחרבות הישן שכָּלו מזקן, ומעָבר השני- 
הנלחמים לחֶדש, עזי הנפש ומרי הלב. פרושים ומאפילים על הכל צללי 
ה,אתמול" כי חלף ועבר, נשמות ערטילאיות של גבורי העַבר מבקשות 
,תקון", והנה בוקע ועולה קול רנה חדשה, רנת העתיד. קינת העבר ורנת 
העתיד. נלחמים הם המקוננים והמרננים. גדולה היא הערבוביה, יש ונדמה 
כי נשמט הגבול בין ה,אתמול" וה,מחר". ה,היום" מטְשטש הוא ואינו יודע 
את תחומיו. 

אליבא דאמת, אין בונים בשעה זו כלל. אפשר להבעיר אור בן-רגע 
ובן-חלוף, אך נררתמיד מירזה יָעז עוד להדליק והצליחז ‏ נלחם 
היוצר, בן-הדור, בכחות-האפלה הכבדים של העבר הגוסס. במלחמתו 
בממשלת-הצללים יִכַלה את כל כחותיו- ובעלות השחר, בזרוח אור בקר על 
תבל וצבאה, מוטל הוא עיף אין-אונים על הגשר שבין הישן לָחָדש. 
חוליות חוליות מתפרק הגשר וצולל הַמִּימה, ‏ יחד עמו ירדו למצולות כל 
אותם הגבורים, שָרְצו עליו רְצוּא וְשוב, רצוא ושוב... בשירת ההֶדש, תפלת 
השחר, עוד נשמעים צלילי אנקות הלוחמים שטבעו עם הגשרים - וזוהי 
הטרגיות הנוראה של תקופת-המעבר, גבוריה ומשורריה. 


% % 


משוררים צעירים נטרפים בשחרזימיהם הרי הם כעצים עולי-ימים 
שנפלו תחת הגרזן; חידת-עולמים הם תמיד, חידה מכאיבח, מצערת 
ומרגיזה, המעט שנתנוּ והשאירו לנו ביִרְשה אינו אלא מקצת מן המקצת 
ממה שנתרקם ונארג בנפשם. והנפש, נפש-בתולים זו, הרי היתה 
מלאה גם כמה וכמה ‏ גרעינים וזרעים שָטַרם החלו להנץ - ואין אתה 
יודע מה הם הפרות שהיו צומחים וגדלים בגן-עדן קטן זה. 

רוצה אתה לעמוד על סוד נפשם - צַרֶף מחשבה למעשה, הוסף מְשָל 
פח על של פעל, הַעבר את הדברים מעולם ה,אתכסיא" לעולם הנגלה 
והנראה. דרך זו היא דרך המלאה מכשולים וחתחתים, עניה היא בכללים 
ובחָקים ונותנת מקום להלך-נפש, להשערות והרהורי-לב, אך יחידה היא ואין 
בלתה. רק בלכתו בה זוכה האדם לשמוע מנגינת כנור כי יִנְפץ וצליליו 
תעה יתעו... ויש בה גם משום תקון לנשמת המשורר, שָכָּן מחזירה היא 
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רעיון ,חבּת-ציון", רצון העבודה והגאֶלה, מלבה את הניצוצות, שעוד מעט 
וכְבו, ‏ יוצא הוא שוב מרשות-היחיד ונכנס לרשות-הרבים. נרגז הוא מאד 
על רעיון זה, שהיה בעיני הכל כסגְלה לפרנסה ועסקים חדשים; מדבר הוא 
בסגנון אחד-העם ואומר: ,העם העברי צריך לשוב לארצו לא בשביל 
להמלט מן השוט והרעב, אך בשביל להניח שם יסוד לחברה חדשה 
ולחיים חדשים... חברה שתהיה למופת עוד פעם לכל התבל כמו שהיתה 
בשעתה החברה העתיקה של היהדות... חברה שתתן חיים, שאיפה ותקוה 
והתעוררות למעשים חדשים לתבל כְּלַה". 

נחמן ,בוגד" כאן באירופה ובכל האידיאולוגיה של ה,השפלה". השפלה 
חדשה הוא יוצר ולה הוא נִבָּא -- השכלת - המזרח בנגוד אל השכלת 
המערב. זאת היא לו מעין סינתיזה, פתרון כל חלומות חייו וכל תעיות 
חייו: אנו נִלֶחם ונעבוד לתקנת העולם, נקים את העמים משפלותם, נחדש 
את צלם-אלהים של האדם, נברא אדם! 

,אַחי, בלכתכם מזרחה, עליכם לזכור תמיד, כי מזרחיים אתם מלדה; 
המערב כְּלו הולך מזרחה לרשת נחלת המת... השונא היותר גדול% של 
היהדות הוא המערב, לכן, אחי, בנסעכם מזרחה, אל תסעו כאויבי המזרח, 
אך כאוהביו ובניו הנאמנים" (,לאן"). לא לארץ-ישראל, רק למזרח בכלל, 
לארץ-ישראל לשם המזרח. 

נחמן-פיארבּרג מקדים כאן הרבה את מרטין בַּבָּר ובית-מדרשו. הבריחה 
מאירופה, הרעיון על-דבר תקומת המזרח על חרבות המערב הרקוב, חדוש 
הקשר בין היהדות והמזרח - הרי הם מיסודותיה הראשיים של התנועה 
היהודית הצעירה במערב-אירופה, שראש-המדברים שלה הוא בַּבֶּר. ואין 
ביניהם לנחמן, אלא שהם בורחים מאירופה שבעי-דתרבות, והוא פונה לה 
ערף עוד קדם ששתה הרבה מיעה ואכל מדבשה. האהבה העמְקה למזרח 
ואל הַמְפעל המזרחי מקננת עמק בלבו. 

שירת-הברבור שלו אומרת: ,אנכי הייתי למשָגע, כי לא ידעתי אנה 
לפנות ולצאת, ועתה הנני גבר לא-יצלח;: היו ימים אשר חשבתי לצאת 
לפני עמי, אבל עתה אי-אפשר. יקום-נא דור חדש וחי, והוא ילך לפנל 
העם..." 

נחמן - באמונה נולד ובאמונה מת. מסתלק הווא מן החיים בהכרה 
ברורה ובאמונה, שדור יקום אשר יפתור את שאלותיו... 

מן: "ה טסימבוליחת >נשלטנך, הצללים דהך הריאליות 
הרומנטית עובר נחמןךפיארברג אל המיסטיציסמוס של 
העתיד-זוהי דרך מלחמותיו ויסוריו הקשים. 


הזש 


הסתכל במרוץ התקופות והדורות ואתה מוצא, שפל תקופה תקופת- 
מעבר היא לזו הבאה אחריה, כל דור ודור אינו אלא הכנה והקדמה, 
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ובנגודים שבמחשבה העברית,. מתוך שאיפה להרמוניה ואחדוּת הוא מתפקר, 
בלי כל השפעה מן החוץ, מן ה,השכלה" והדומה לה, נחמן הוא ה,אפיקורס 
היהודי", שכּן נובעת כפירתו מתוך-תוכה של היהדות, מתוך החַפץ לגאֶלתה, 
וגם לאחר-כך, אחר ההתפקרות, זַקֶת הישן לא פקעה ממנו ויסודות האמונה 
חיים בלבבו, לא ככל ה,משכילים" נחמן האפיקורס. כופר הוא בשכל, 
בתרבות, וקורא את הקריאה היפה: ,אהה, מדוע גזלו ממני את האל ה,טוב 
לקוֶיו לנפש תדרשנו"+ מדוע גזלו ממני את האל הגדול הגבור והנורא, 
,השובר את ארזי הלבנון ומרקידם כמו-עגל"? הֶשיבו לי את אלהי, אלְהָי 
ישראל! האלהים שנתן לי אריסטו לא אלהים חיים הוא, הוא אינו יכול 
לעשות מאומה! הלב, הלב! וכו"'". 

היסודות האינדיבידואליים מִרְבִּים ומפתחים בו, אך מכּיר הוא, כי דוקא 
אדם שעצמיותו ידועה לו ראוי להיות חבר לקָברה, מתקן הכלל. וכאן 
באה שוב בלבו מלחמה בין שני יסודות מתנגדים, בין הרומנטיות 
והעממיות. הראשונה מטיפה ביסודה לחיוב העָבר הרחוק ושלילת ההוָה הרע, 
והשניה טוענת לשלילת העָבר הרחוק וחבת ההוָה באיזו צורה שהיא. העירה 
הגוססת, עיר-מולדתו, שהוא שב אליה, מחַזקת בו את היסודות העממיים, 
אך הרומנטיקן שפו לא תש כחו עדין ומבקש הוא את שלו, אכוּל מלחָמת 
נגודים נפשיים, סתירות, רשמים והשפעות מן-החוץ בא נחמן ביום הַוּדוי 
הגדול, יום"הכפורים, %,בית-הכנסת המלא מפה לפה אנשים לבושים לבנים 
וטליתות", ,רזה ודל, פניו לבנים כפני מת, עיניו שחורות וגדולות ומזהירות 
כגחלי אש", ומתפלל ומתודה אף הוא, הכל מאמינים: עְלְיִת-נשמה לנחמן, אך 
באמת אש ה,שטן" תבער בלבו, מבין צללי-האפל העוטרים אותו רואה הוא 
את נר-ישראל והנה הוא הולך ודועך, מעלה עשן ואינו מאיר, בלי ניצוצות- 
השפעה ובלי שלהבת-אמת -נגש אל העמוד וכפה את הנר לעיני כל- 
ישראל. 

נחמן חפץ להביא את רגע"המעבר עד קצהו, רצה להדק את החבל 
לצואר התלוי לחצאין - הוא הלך וְכָלה חמתו בנר העשן של בין-השמשות. אך 
נרות בין-השמשות אין מכבים. מאליהם הם כָּבִים עם עלות אור הבקר 
של ה,מַחר" המנצח. שַלם ‏ ישָלם נחמן המכפה את הנר, נקם ינקם! ,אבל 
מדוע) למה כבה את הנר?..." הוא חפץ %בנות ונמצא סותר, להקים ונמצא 
מחריב, לא זכה אלא לכַבות את הנר, אשר 1% היה כבוי ועומד זה מכבר 
ולקהל האיר גם לאחר-כך. ואין לך נקמת-חיים גדולה מזו. 

ונחמן-פיארברג קובל ואומר: ,אָמלל אנכי, כי בן אני לעם אשר 
דבר אין לו בעולם מבלעדי הדת. רק שני דרכים לפניך: הַלחם בעד הדת 
או נגד הדת - ואני הן חפץ להיות איש חפשי, לא זאת היא מטרת 
חיי להלחם בעד הדת או נגדה...* בן תקופת-המעבר רוצה להיות חפשי- 
והוא האדם שאינו משַחרר, עבד גם כבן-חורין: עבד למה - לאן? 

נחמן המשגע מתכנס כְּלו לתוך עצמו, בלבו הוא נושא חלומות על 
עולמות רחוקים - מסתכל הוא; אולם אש המפעל מרתיחה שוב את קרביו, 
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עוברים הם גבוריו לפנינו על הבימה, כל-אחד ישפוך את שיח לבו; זה 
עולה וזה יורד; דומה, כי כל התנגשוּת אין ביניהם. כל-אחד הולך-לןו 
לבדו, איש לנפשו, שקוע וּמִכֶנס בתוך עצמו ואין לו כמעט כל נקדת-מג; 
עם זולתו. האידיה המרכזית מתגלמת בטפוס אחד ודַיהּ. עלאן" - אינו אלא 
מונולוג בגוף שלישי, המוסר את מהלך המחשבות והמעשים של הגבור, 
נחמן בן-הרב. זהו ודוי ארך, ודוי מלא דברים והרגשות, לפעמים גם 
ארְפות וטפלות - ועם-זה נקרא הוא בלי כל הפסקה, כמעט בנשימה אחת. 
בוכה המתודה ומילל על חטאיו ופגימותיו, ועמו מתודים השמים והכוכבים, 
השדה והיער, כל הטבע כְּלו מתודה... מן מרחקי הצעָבר יבוא הוְּדוי והולך 
הוא לאין סוף הימים. בהתודותו מְחִיה הוא את כל העָבר שלו, כל המחשבות 
וצללי המחשבות, כל המעשים לפרטיהם ולפרטי-פרטיהם: אריח לאריח, 
לבנה ללבנה, והרי לפנינו בנין שלם--חיי האדם-היהודי בימי-מעבר אלה. 
מין אור מיחד, אורנגת, שופע מתוך ודוי זה. יש בו הרבה צעקות 
וצוחות, יללות ואנחות, פרפורים ופרכוסים, אך יש אשר נשמע בו קולות- 
חרש, צללים השאיים, נוגים וצנוּעים, מעין תפלה זכה, תפלה לעני כי 
יְעַטף... שליח-צבור הוא המתודה, על חטאת-הקהל סופג הוא את הארבעים, 
אך בודו" זה של צבור יש כמה נעל"מות יחיד, נעימות שהן כָּלן כְּלן שלוג 
חטאת-צבור הוא מקריב, אולם המקריב הוא הוא הקרבן, עולה תמימה, 
עולת יחיד... 

ודויים כאלה לְבַת-אש מתפרצת ושוטפת הם, ובפני שטפהּ לא יעמוד 
פעמים אף היוצר בעצמו. מעטים הם בספרותנו הצעירה ודויים נפשיים 
כה עמָקים ומלבבים. ואשר לנחמן, גבור הודוי, - חשובה לנו מאד מהותו 
הפנימית, לא רק על החמר הביאוגרפי הרב של המֶסַפר גופא, שנבלע בו, 
אלא מפני שהוא אב, אח או סתם קרוב לכמה וכמה טפוסים של ספרותנו 
החדשה: בני ישיבה, ,תועים בדרכי החיים", קרחים מכאן ומכאן, סטודנטים, 
אינטליגנטים-פליגֶלמנים מפל-המינים ושאר ה,גבורים" בחיינו ובספרותגו - 
קרובים" הם כָּלם לנחמן. עיָן ברדיצ'בסקי, ש, בךך-ציון, נומבֶּרג, גנֶסין 
ועוד. , 

יסודות שונים ומתנגדים, אף כי עוד פשוטים לגבי אלה שהגענו להם 
אחרי:כן, בנפשו של נחמן. יסוד-ההסתכלות קבלה הוא בידו מן החסידות 
הוולינית, שעל ברפיה התהנך וגדל. לו מִצֶה יסוד זה ובא עד תכליתו, 
כי-אז היה מסיק את המסקנות הנובעות ממנו: בטול-היש ושלילת-המציאות 
וכל התולדות הכרוכות בעקב זה. אך היהדות שבכתב, החַיה בנפשו, נלחמת 
ביסוד זה ומחזקת בו את כחו של יסוד הַמְפעל. נחמן רוצה לתקן חצות, 
רוצה הוא לקרב את הגאֶלה, להביא את המשיח. ,משיח יגרש רוח הַטְמאת 
מן העולם, משיח יכניע את סמאל, את היצר הרע ויעביר החטא מן הארץ.. 
הוא יגאל בתחלה את הנשמה ואחר-כך את הגויה" מתרוצצים בקרבו ש:ל 
יסודות אלה והמלחמה ביניהם נטושה על כל צעד ושעל במחשבתו ובתייו. 
משתחרר הוא לבסוף מן האַבּסטרקציות השונות, נפשו בוחלת בסתירות 


54 שמעון רבידוביץ 
----- יר 








בניהם ל, שקאַלעס" והמשכילים מִכרחים לקרא ספרים חיצונים", אומר ר' שמעיה 
המקבל. כשאויבנו גלוי וידוע לפנינו - אנו נלחמים עמו בהצלחה או נופלים 
במלחמה; אך כשנסתר הוא ממנו - את כל כח מלחמתנו נבזבז רק לשם גַּלויו, 
ובמצאנו אותו, נהיה עיפים ויגעים, אין-אונים 5%הלחם עמו. את שונאם 
רוצים הם לדעת. יודעים הם, כי ה,השכלה" היא שקמה להשמידם ולכלותם; 
אך מרגישים הם, כי איזו יד אחרת, יד גדולה ונסתרה, באמצע. הם תולים 
זה במלחמה אחרת, במלחמה הנצחית הנסתרה שבין הַטָמאה והקדשה, בין 
הרע והטוב -- והם יודעים, כי אין כחם עוד לעמוד במלחמה זו, כיון שסרה 
גם מעליהם רוח הקדךְשה. עם כל הפשטות והריאליות שבהם- יש בהם הרבה 
מן הבלתי-מובן, סודות ‏ יש ל5כָלם, זלמן ואשתו: ,סוד יש לי בדבר, סוד 
הוא, ואת לא תוכלי להבין". אבי נחמן: ,עודך צעיר לימים ואי-אפשר לך 
להבין את הסודות הללו". סודות וסודות! אותם הזקנים הפשוּטים והבּהירים, 
שחייהם היו כה ידועים וברורים להם ולנו - מִגִּין להם סודות ורזים אלה? 
האם שניות נפש המשורר רוצצה גם את נשמתם וקרעה את לבם? או 
הספה היא זו, שהזקנים הללו אינם ,מתנגדי" ליטא ולמדניה, רב הזקנים 
בספרות ה,השכלה", כי-אם חסידי וולין יודעי ח"י וסתרי-תורה ודרכם בכך? 
זאת וגם זאת. 

ומן האבות אל הבנים, מהזקנים לצעירים. 2 

יסורי אבות סמן ל%בנים, אותה החֶלשה, אותו יאוש אין-אונים - אך 
ביתר עז, ביתר תקיפות ורעננות. אף הם אינם נלחמים עם הזקנים, יען כי 
הללו בַפָּסיביות שלהם אינם מעוררים כמעט כל התנגדות. מבינים הם לנפש 
הזקנים ומצטערים על יסורי נשמתם. יש אשר מוחים הם הצעירים הללו, 
צועקים ומדְבּרים רמות, מוחים נגד העָבר והמסרת, גוערים ומתקצפים, אך 
יותר משהם מוחים נגד אחרים הם מוהים נגד עצמם, נלחמים עם עצמם, 
עם הגעגועים והאהבה לגיטו ולמסרת, לעְבר ומכמניו שבלבותיהם. אור 
הרומנטיקה של המשורר ותקופתו יאציל עוד על כל-אלה מהודו,. המעפילים 
האלה עולים על ראש ההר, זורקים אבנים ומִכָלים חמתם בגיטו- והאבנים חוזרות 
ונופלות על ראשם גופא... | הם הם הפוצעים את-עצמם, צועקים ומתפללים 
הם על רפואת גופם ונפשם, והספק מוצץ את לשד החיים שבהם, המחשבות 
והרְפלְקסיביות גוזלות מהם את הרצון והאמונה. בילדותם הם בוכים ובגדלותם 
הם שואלים... עטופי צללים של בין-השמשות עוברים לפנינו בני דור- 
המעבר, על סף"החיים הם עומדים ונאבקים; בפרוזדור- חייהם עוברים. 


וו 


,?אן" - זה ספר הדור, ספר המלחמות הגדולות לפיארברג ולדורו. בו 


אנו רואים את תקופת-המעבר לכל אורותיה וצלליה. 
פיארצרג אינו מעביר לפנינו כאן גּלָריה של טפוסים; אחד אחד 
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שני דורות נלחמים ביצירותיו של פיארפרג. אין הם נלחמים זה 
בזה. כל-אחד כאלו נלחם לעצמו עם נפשו. האידיות - הישן והחדש - נלחמות 
קשה בגלוי כבסתר, אך נושאי דגל האידיות כמו אין להם כל תלונה 
ואינם באים בטרוניה זה על זה. 

דור האבות, דור הזקנים. | 

הזקנים שלנו, | ארזי הגיטו, | אדירי בית-המדרש נדלדלו וירדו 
מנכסיהם, מוכרים בגדי שפת ויום-טוב, מנורותיהם נתונות בעבוט, אף 
קפסת-הבשמים לא תַראה ולא תִמֶּצא, חל גדול ואפרורי הולך וכובש את 
גפשם. אין אותה התקיפות שָלפנים, גם כחם לא-הוא. שומעים הם מנגינה 
מן החוץ, חלחלה תאחזם ולא יוכלו להשאר על מקומם, אינם מושלים 
ברוחם ופותחים את הדלת לכלב הנכנס וחוטף את הילד (,בערב"). הקולר 
ת?וי בצוארם הם, הזקנים שלנו, הם האשמים ביסורי אפרים התינוק 
שנשבּה, הם החָיבים בנפש הדור הצעיר הנודד ותועה, כי בידיהם, בידיהם 
ממש, פתחו את דלתי החומה, חומת הגיטו, יצאו מן ה,עוּגה" שעגו להם 
אבות אבותיהם - יצאוּ ממנה מתוך חְלשה ואפיסות-כחות. אבותינו מאז 
וּמעולם אטומי-אזן היו והצטינו בזה שלא שמעו מנגינות זרות, לא הקשיבו 
לכל הנעשה מבחוץ - ועת זקנו ויעמדו על-פי קבר, החלו לשמוע ולהתפעל, 
שלא כדרך הטבע; זקנים כל מה שמזקינים הולכים ומתחרשים, ושלנו - 
להפך, נשתנו עליהם סדרי מעשה-בראשית. בבושה וחרפה מרכינים הם 
ראשם לדורות יבואו, שותקים ומחרישים. מאות בשנים גדלה בהם יהירות 
של תורה, יחוס אבות ומעשים טובים, רקעו ברגליהם, החרימו ונְָדו, קללו 
וצעקו, האמינו באלהים ובעצמם - והנה צללי המשבר חדרו לנשמתם ויפלו 
אין-אונים על סף"תקופת המעבר. מהזזה היה להם? מה קרה? מי קרע 
מעליהם את בגדי"תפארתם ויפשיטם עּרְמים לעין רואים? מי-זה מלאו 
לבו להבדיל על הכוס, להכריז על ששת ימי החל - והרי זה-עתה שבת- 
קרש היו כל החיים? מי פַפַּח חרצבות סמאל ויפתח את שערי הגיהנום? ומתי 
זה היה? כלוּם לא יבינו וכלום לא ידעו. גם הם מבקשים ומחפשים, גם 
הם שואלים: לאן? אינם נלחמים עם החדש, עם הדור הצעיר. הם מבינים 
אותו - ודא עקא! מלאי עצבות ויאוש הם הזקנים, אין השכינה שורה 
עליהם. השכינה גוססת והקדשה מסתלקת, כביכול. ‏ ר' זלמן (,הקמיע") 
אומר: ,אין צדיק שיגן על הדור". שמעיה המקפל אומר: ,אין לנו 
תפיסה בעולם הזה, אין לנו מקום בו ואנחנו הננוּ בגלוּת יחד 
עם השכינה, כביכול". והרב, אבי נחמן ,לאן"), קובל: ,מה-קשה להיות 
איש"צבא בעת מלחמה ובשעה שהמחנה הולך ומתפורר, הולך ומתפורר". 
גדולים הם יסוריהם, יען כי גם להם אין מוצָא, החדש מנצח אותם וכובש 
את עמדתם, וכאלו אין בלבם כל כעס ורגז אליו, הם רואים בו חובת 
השעה, עהכרח היסטורי". הבנים אינם אשמים כלל. ,האבות מכרחים לתת את 
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רגעים מספר - געל-נפש ובוז לְפֶּצוע הנצחי, שתמיד הוא מָכּה ושותת- 
דם... וה,פריץ" קורא אותו לא לסבול ולרחם, רק לחיות ולהתענג על 
המנגינה. מי ינצח? העתיד למי? 

יש אשר היתוש הקטן ינצח את טיטוס. אך הקמיע %א ינצח, כי חלש 
הוא, פג טעמו וסר כחו, רועד הוא לא רק ביד המקבליהבן, אלא גם 
ביד הנותן-האב. 

ובכן - ינצח הענק, המנגינה, ה,פריץ"? 

לכשינצח - נצחונו הוא מפלתו. התינוק שנשבה ינקום את נקמת אביו, 
ינקום אותה שלא-מדעתו מיד ה,פריץ" המנצח, כי בלבו חי עוד זכרון האב 
הפצוע, ויש גם קצת געגועים על הקמיע שנפסל. מהו שִילוּק היהודי, הסובב 
לפרקים במאכלתו הלטושה בחברה האירופית, אם לא אותו התינוק שנשבה 
ההולך ונוקם, לפרקים בלי כוְּנַה ולמרות רצונו, את נקמת הקמיע שָנְצחה 
וַחֶללה על-ידי המנגינה! מן שָילוק השקספירי עד ברוך ממגנצה וכל מורדי 
ישראל באָמות-העולם הם כָּלַם ש1%% של ה,פריץ" המנצח, אך כל-אחד 
מהם לפי-דרכו שָלם לו כגמולו, נקמת אפרוחים שנגזלו מְקנם. 

ומה הסוף? שואל הילד. ואמא משיבה: ,הספור עודנו ארך, ארך..." 

כמה נורא הוא מצב נפשו של פיארבּרג. הספור עודנו אָרךּ, ארך;: הרבה 
זמן ימש מצב זה; אמנם ה,פריץ" לא ינצח, אך אוי לה לאָמה, שכּל כחה 
הוא רק ביצירת שילוקים-נוקמים, ענקים מחריבים, שוללים גאונים, כגמולה 
כן יָעָשה גם לה. 

אך נקמת האפרוח, שגזלוהו מקן-אמא, אינה אלא בעתיד, כשיגדל 
האפרוח והיה לנשר טורף, אבל בהוָה מה יהי עלינו? 

- עכשו אנחנו בשבי, משיב פיארברג. תקופת ,בערב". ברשת צללי- 
הלילה אין מוצא ואין מפלט. המעפילים יפלו מן ההר ארצה. שבוים אנו, 
כבלים על ידינו... 

השפיעה הרבה על דְּיגנוזה זו השקפת-עולמה של החסידות - וביחוד 
זו הוולינית - הרואה בעולם מלחמה נצחית ובלתי-פוסקת בין הקדשה 
זהַטֶמאה, בין אלהים וסמאל, בין השטן המושל וחָרוּת האדם ורצונו. אך 
המשורר-המִסְפָּר אינו מסתפק בהמצאת הדיגנוזה הסימבולית בלבד, ממשיך 
הוא את דרכו מן הסמל אל הריאליות, שהתחיל עובר אליה. ובחיים הריאליים 
אין אנשים יודעים, כי שבוּים הם, שם אין מיסטיקה וסמלים; אנשים 
נלחמים, עושים, יוצרים, נופלים ועולים,. בחיים ובעולם-העשיה יסוד המפעל 
מַרְגּה על יסוד ההסתכלות וההתבוננות. 

אם שבוים אנו - טוען דורו של פיארברג - הבה ננַסה %התיר את- 
עצמנו מן השבי, נפרוק עָלם של השובים, נָלֶחם, נתור ונבקש דרך. אולי 
נמצא. השבוי מתחיל מפוצץ כבלי שביו, מָרים אגרוף, משתחרר מעל 
השובים ורוצה להיות חפשי לנפשו. התינוק שנשבה מבאר לעצמו את 
מצבו, מצב אבותיו ומצב הבנים שגלו מעל שַלחן אביהם, הוא שואל: 


- ,לאן?" 
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פיארברג הוא משורר הצללים. שחור הצללים, אפלולית בין-ערבּים, רוחות 
בין-השמשות, כהות של לאזיום ולא-לילה - הרי אלה היסודות המושלים 
ביצירתו. ,ובכל העולם הגדול והרחב עם שעשועיו הרכים והנחמדים, בכל 
החיים המלאים המון מחזות ותענוגים לא לקח אותי דבר זולתי הצל. רבים 
המה האנשים האוהבים את היום ואת האור, ואני הנני אוהב את הלילה 
והצל..," (,הצללים"). בצללים, שנפשו כה אוהבת, רואה המשורר את העבר 
שלנו,| שחדל להיות אור-עולם, שמש ברכה ונדבות. הוּא רואה אותו 
כצללי ענק גוסס, המפילים פחד ואימה על הזרים ואף על יורשיו הגמדים, 
אולם אוהב הוא את הצללים האלה, כי מזכירים הם לו את גבורת הענק 
לפנים. 

ברשת הצללים נצוד המשורר, שלטונם גדול עליו עד-בלי-גבו?ל, 
וקובל הוא על-זה, רוצה להשתחרר ואינו יכול. מתודה הוא לפנינו ואומר: 
,נשמתי מבקשת לה מוצא לעולם יותר רחב, יותר גדול... אוהב אני את 
הצללים, אבל יותר מהם הנני אוהב את השמש". אלה הם הימים הראשונים, 
כשרוח-השירה התחילה מפעמת אותו. בשכבו ובקומו שומע הוא קולות 
קוראים לו ומושכים, מושכים אותו, בלב פועם ומְכּה-תמהון הולך הוא אחר 
הקולות הללו - אך שב כלעמת שבא. תועה הוא בשבילים הנעלמים ובשבילי- 
שביליהם, נודד הוּא ומבקש את-עצמו. בסבך הצללים הוא נמצא ועוד מעט 
ונהפך הוא גופו לאחד מהם. הם הכבידו והעיקו עליו ויצרו בו תחלה 
נטיה עזה לסימבוליות, אך גדולה ועזה היתה בו גם השאיפה לחיים, 
לריאליות: ,גם אנכי הנני אוהב חיים,.. צר לי פה, הנשימה פה קשה, 
הצללים רבים מאד", ככה נאבק ונלחם, עד שיש ונראה כאלו הוא מתפרץ 
בכח וקורע את קורי הצללים מעליו, פוקח את עיניו ורואה את אור היום. 
מתחיל הוא לפעמים לעבור מן הסמל אל הממש, שרק מרחוק ראה אותו, 
אפס אליןו לא הגיע. מתעמק הוא במצב הפרט והכלל, ומפני שאין בכחו 
למצא את נקדת-המוצָא, מבקש הוא תחלה את נקדת-ה5בד. 

קובע הוא את הדיגנוזה של מחלת הדור ומוצא, כי נבוכים הם. הוא 
מעמידהּ על אחת: שְבִּי. 

דור-המעבר לא יוכל להטות את גלגל ההיסטוריה והחיים אחורנית 
או לדחפו קדימה כחפצו, כי פתרון כל-השאלה אינו תלוי בו. לא הוא 
הנלחם, רק בו נלחמים. אבא שהולידו וה,פריץ" שגזלו, הקמיע של הראשון 
ומנגינת השני נלחמים בו- עלין, ואין מוצא לו, אין דרך... 

מעַין זה מספרת אמא לילדה השב מן החדר על אפרים התינוק 
שנשפה (,בערב"). 

וטרגיות נוראה יש במלחמת הקמיע והמנגינה. מצד אחד: קמיע ישן, 
סגלות ריקות, שמות שנתרוקנו מתכנם. ומעבר השניט מנגינה יפה, חיים 
רועשים ומושכים. אפא, בחלום ובהקיץ, מושך אותו אליו בעוררו בו 
רחמים וצער, מגלה לפניו את מערמי גופו הדְּוֶה ומגולל לפניו את פצעיו 
הנוראים; אבל כך דרכם של פצעים: תחֶלה יעוררו חמלה עמקה, וכעבור 
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מיחדות. לפי השקפת היהדות הטהורה על האלהות, על הכח, על הרכוש, 
אי-אפשר היה להקים מקרבו מפלגת אצילים, ולכן היה העם הזה ל%עם 
דמוקרטי"... (,מכתבים מוואהלין. ב"). 

פיארברג הוא הרומנטיקן הסובל ומפרפר, נאבק ונלהם - אולי יותר 
מִכּל בני-תקוּפתו, ומכל חבריו בספרות. גדולה ונוראה היא השניות בנפש 
המשורר הרומנטיקן וּבנפש כל גבוריו. נלחם הוא בכל זעזועי נפשו עם 
העָבר, עם סבל היךְשה, עם תריסר אלפי גמלי הלכות ומצוות, עם 
ציּן הקברים ושמירת המצבות, וצועק הוא שלש פעמים כחיה, נכדת המהר"ל 
מפרג (,הגלם", פרישמאן): חיים! חיים! חיים! אולם יודע הוא ומרגיש 
באוצרות-החיים הענקיים הצפוּנים בישן, יודע הוא, כי ,התהלים שלנו, זה 
ספר-התפלה הגדול, המביע את רגשות האנוּשית כָּלה, זה ספר-התפלה הגדול 
שבו ,יודוך עמים אלהים, יודוך עמים כִּלם" ובו יודיעו את שאיפתם 
הקדושה לקךדשת החיים ולכל רם ונשגב" (,ספרותנו היפה וחובותיה"); יודע 
הוא, כי ,לו היו בקרבנו סופרים כדוסטויבסקי, היו ממלאים חללו של עולם 
בנחלי דמעות תחת הרעל אשר שפך העולם אל לבבנו" (במאמר הנ"ל). 

כי שני מעינות ליצירת פיארברג: התרבות הלאָמית-היסטורית 
ודמיונו הלירי-מיסטי, בתור בן-האָמה, חניך המסרת, תלמיד שַם ועַבר, 
קלט וספג לתוכו את כל ערכי היהדות הישנה מן הנביאים עד המחקר 
בימי-הבינים ואילך יחד עם בטול-ה,יש" והמתת-החיים שבהם. אך נשמתו 
השואפת והחולמת ל מצאה ספוק בצנום ורזה שבִישן והיא מתפרצת 
וצועקת: ,הוי חיים, חיים!" מפסיק הוא, פיארברג, מדי פעם בפעם ממשנת 
היהדות וקורא ואומר: ,מהזיפה הוא העולם!" ,מה-כחֶלים הם השמים!". 

על פרשת-דרכים עומד משוררו של דור-המעבר ושואל: איך נשיר 
את שירתנו? מעבר הנהר ישבו אבותינו מאז ומעולם, שַטף הנהר ויך 
גלים -- ואנו מעבר לנהר ישבנו, מעבר לחיים - איך נשיר? לשיר - זהו 
הכרח-הנפש לנו, כי השיר הוא החיים, הוא הנפש - הא כיצד+ הישן 
מכניע את השירה המתפרצת, השירה של ,כל עצמותי תאמרנה", החדש 
זורע גרעיני מרד והתקוממות בנפש - וכלבת-אש שוטפת ומכלה כל אשר 
מסביבה מתפרצים יסורי דור-המעבר, שָהָדֶם הולך ונשמע ביצירוּת המספר- 
המשורר פיארבּרג, 


טִּ 


2" פיארברג הרגיש הרבה ב,בין-השמשות" של דורו יכולים להעיד 
גם שמות יצירותיו. והַשֶם אינו דבר שבמקרה, כנוּי ריק, שסידבר סתם. 
יש אשר השם הוא הדבר, הוא הצר צוּרה לעצם, מטביע את החותֶם עלין 
רובע פרצופו. ,הצללים", ,בערב", ,לאן". הַשוה לאלה של גנסין: ,,בטרם", 
,צדה", ,אצל"- ומצאת את כל גלגולי האמנות והמחשבה בספרותנו מן 
היאשון עד האחרון. אם ביאליק בן-תקופתו הוא המתפלל לאורה - 
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אך אחרת היא ילדוּת פיאָרברג. אין דומה לה בספרותנו,. סמן-השאלה הגדול 
שהתמתח על פני הגדולים שבכתבי פיארברג - נראה עוד ביתר עז על פנל 
הילדים שלו. לא רק חפני בעל-הדמיון בוכה בלילות מפחד נסתר, מוזר 
וערפלי, כי-אם כל ילדי פיארברג בוכים, בוכה הילד הרואה את העגל 
מוּבל לשחיטה, בוכה אפרים התינוק שנשפה, בוכה נחמן בילדותו, ויחד 
עמהם בוכה היוצר, הילד-העלם בכבודו ובעצמו. : 

הילדוּת שבכתבי פיארברג היא מיחדה במינה. דומה, כי מלאה היא 
רזים וחידות. ו 


עו 


פיארברג הוא אחד מאבות הרומנטיקה בספרותנו הצעירה. 

עם שקיעת שמשה של תקופת ה,השכלה" בספרותנו, שראתה ב,מתמיד* 
את בן-הישיבה הפולָה את כליו לאור הנר וב,חסיד" את הצבוע והנרגן, 
ההולך רכיל והמחניף, באה הערכה חדשה של הישן בספרותנו ובחיינו. 
במקום בני-הישיבה של סמולנסקין וחבריו בא ,המתמיד" של ביאליק, את 
מקום ה,חסיד" של ברנדשטטר ותלמידיו ירש החסיד של פרץ וּבית-מדרשו. 
כל אָמה ולשון, כשהיא מגיעה לַפַרק ידוע בחייה וצריכה היא להסתלק 
מעברהּ ולקלוט לתוך נשמתה יסודות שונים מן-החוץ המתנגדים למטרתה 
המקבלת - יודעת היא תקופה של רומנטיות. והרומנטיות של פיארברג, 
שהיתה מְשפעת הרבה מהרומנטיות של התחיה שהתגלמה באידיאולוגיה של 
הלאִמיות החדשה, שמשה במדה ידועה יסוד לרומנטיות שמצאו אחרים 
בחסידות. אולי הוא יוכל להחשב לאחד מהראשונים בבני ,החסידות החדשה" 
שבספרותנו. ולא מקרה בלבד הוא, שלפני מותו אסף חמר מדעי על-דבר 
החסידות והתכונן לחבר רומן ספורי גדול מתקופת הבעש"ט. באחד ממכתביןו 
הוא מתמרמר ואומר: ,חרפה היא לעמנו, לטעמו המשחת ולעבדותו לברק 
חיצוני ‏ אם לא נכתבו עדיהנה מאה ספרים על-דבר התנועה הגדולה 
והכפפירה הזאת (כלומר, החסידות) ועל-דבר האדם הגדול מיסדה". 

חלום חלם ואת פתרונו לא ראה. נבא וידע מה נבא: כי מה שהוא 
לא זכה לעשות, מפאת מותו המקדם, עשו אחרים שבאו אחריו. 

רומנטיות זו כאלו קרבתו גם לָעממיות ולאידיאליזציה של בני העם, 
בני ההמון. ‏ יש שכמו הֶשפיל לרדת ממרום-פסגתו, מציור מלחמת האידיות 
בתוך האריסטרוקרטיה הרוחנית וְפַתח בציורים מחיי ההמון היהודי. ,ומל 
ינוד להם? מי יתן לב ל,הפנים הגסים" הקמוטים, אלה אשר היו לאלפים 
ולרבבות במחנה ישראל, אשר בחשך באו ובחשך הלכו, אשר היו כפָּרת 
אַוּלתם של כל בית ישראל" (יעקב השומר"). הדעה הזאת כאלו גברה בו 
בימים האחרונים, עד שנתן לה בטוי במאמר פובליציסטי: ,היהדות מאז 
היותה לא תסבול, כי איזו מפלגה שתהיה תתגדל על העם ותקח לה זכיות 
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אהבה וגעגועים... ויש אשר החלו לדבר דברים מקטעים, והדברים היו 
תמימים ופשוטים עד-מאד... ותהי לו כל מלה שלה כשירת קדש וכשירת 
מלאכים, ותמלא את נפשו קסמים" (, לאן"). 

האהבה לגבי פיארברג היא התגלות-הלב, ודוי"נפש. בוערת היא 
לפעמים, סולדת וקודחת; אך בעָקר היא מביאה מנוחה ושָלוה לנשמה הסובלת, 
מהָבּשת פצעי האדם הנלחם ונאבק. האהבה מחזירה לאדם את ילדותו, 
תמימותו, אמונתו. האהבה לאשה גוררת אחריה תשובה, קרבה לאלהים, 
נחמן, שאבד לו אלהיו, מצאו שוב- אף כי לא לעולם- תחת כנפי האהבה. 

אין יצירותיו של פִיאָרִבָּרג עשירות כלל וכלל בטפוסי נשים. הרי רק הגְבר 
נלחם את מלחמת האמונה וה,השכלה", צעירי ישראל ולא צעירותיו. ובכ5- 
זאת אותן הנשים היחידות, העוברות לפנינו ביצירותיו, שעור-קומה להן 
ודמות שלמה של אשה, יודע הוא את האשה-האם (,בערב", ,הקמע") ואת 
האשה-החבר ;,לאן"). בצד האשה המאמינה בת הדור הישן נראה גם את 
בת-חַוה החדשה, זו שכּבר טעמה מעץ הדעת של ה,השכלה" ורוצה להאכיל 
גם את בעלה מהפרות האלה. 

דבר שאין צריך להָאָמר הוא, כי משורר מטפוס זה חבב הרבה את 
הילדוּת. אין ילדוּת בישראל, לא בחיים ולא בספרות - הלכה פסוקה זו 
חוזרת ונשנית במחננו ומן הראוי היה לבדוּק מעט אחריה. הילדוּת בספרותנו 
הצעירה ראויה היא בכלל לקבוע לה מקום מיְחד בבקרת שלנו, ולא כאן הוא 
המקום. פיארברג עסק בילדוּת הוולינית, זו שָמקפה היא מיום צאתה 
לאויר-העולם המון אגדות נוראות ומעשיות בשדים, מלאכים ומתים וכיוצא 
בזה. גדָלה היא במבואותיהם האפלים של החיים, בַּפָּנוות החבויות ונסתרות 
מעין רואים - זוהי הילדוּת המגַדלת לנו את הנחמנ'ים לכל המינים. הילדות 
לדידהו אינה אלא מעין דבר שבמסתורין. עיני הילדוּת הפיארברגית מלאות 
פחד-עולמים ויגון-נצחים; חסרת-אונים היא למלחמת החיים, מעוטת-דם היא, 
נושמת בקשי; אין קרקע לרגליה ואין| שָמִים לתפלותיה. וכחָלשתה בחיים 
המעשיים - גבורתה בפרובלימות ושאלות. גלות וגאֶלה, משיח וסמאל, יצר 
טוב ויצר רע ושאר שאלות-הנצח גלויות וידועות לפניה, כאֶלו יצאו עמה 
כרוכות לאויר העולם. מאן-דהוא נעלם ונסתר עמד על ערשה בשעת 
הָוְלדהּ ומסר לה מקלל-נדודים. היא מחפשת ומבקשת ושואלת: לאן? 

ידענו בספרותנו הצעירה הרבה מיני ילדוּת. יודעים אנו את הילדות 
של מנדלי, אשר דרפרצופים לה: נושאת עליה סבל הגלות ומצמצמת 
בד' אמותיה, ילדוּת קבציאל בת-הגיטו (הרשלי), וילדוּת פיוטית-חושבת, 
מרגישה-שואפת, עורגת-כמהה (שלמהלי). ידענו את הילדות החיה, השובבה, 
,עם-הארצית, המלאה הרפתקאות, זו המחַיכת-נוּגות של שלום-עליכם. ידענו את 
הילדות הדתית המלאה שמחתִמִצוֶָה וענג"קדְשה ש% זלמן עפשטין, את 
הילדות האוקרינית הבריאה וחולנית כאחת, החולמת ומסתכלת, ילדות 
נחמוני"ברל'ה של טשרניחובסקי, את הילדות התלמודית., מתנגדית", אוהבת 
תורה וקנאת-סופרים של ש. בן.ציון, את הילדוּת של ביאליק ובן-עמי ועוד- 
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נעוּרי? מה הם חיי? מה הוא עולמי,.. הוי אלי! אנה אברח, אנה אצא? האם 
הרגשתי אנכי באביב-עלומי את אשר ירגיש עתה באביב-הקיץ כל עץ, 
כל" שיח כל פרח, ‏ כל צמח, | כל זבוב, ‏ כל רמש, כל צפוך, - פל כנף...?* 
זוהי האמנות הבלתי-אמנותית אשר לליריקה הפיארפרגית! 

לכאורה שואב המשורר מלא-חפניו מן החיים ומן המציאות - ובכל- 
זאת צר לו המקום בהאי עלמא, בעמק עכור זה. נעימה מיסטית וסימבולית 
מתלבטת ביצירותיו; עדין אין לנפש אותו הבטוי הברור והחודר, לא מצאה 
עוד את בסיסה ומרחבה, ומתלבטת היא... משנה היא נעימה זו, משָנה 
ומקסימה לפרקים. עוזבת הנפש את דרך הישר ומבקשת ארח לא עבר בו 
איש; צרה לה השבלונה הריאלית, ויש לה לחץ עַמק, געגועי-לב אמתיים, 
משיכה עזה אל המרחקים הנעלמים.. 

פיארבּרג שר על הטבע, לא כיודע ומרגיש, אלא בעקר כמתגעגע, 
כשואף, כחולם. התמונות על שן-הסלע, ההתבודדות של נחמן מחוץ לעיר, 
שקיעת החמה כ,לאן" ועוד) מלאות געגועיידט בע יותר מציורי-טבע: ,גלל 
אור נעימים שטים במרחביה, הרוח המרחף נושא על כנפיו ממרחקים זרמי 
ריח ניחוח א% הרחוב. הטבע מלא רעננות, חיים ושקט; הבריאה כָלה היא 
מנגינה נפלאה. האויר מלא קולות נעימים: הודו לה' כי טוב כי לעולם 
חסדו! קרש קדשים! הוי אלי, אלי! מהדיפה עולמך!" (,ליל אביב"). 

לא רק הטבע, גם החי תופס מקום חשוב ביצירתו. וטעה בעל- 
מחשבות, שאמר, כי החי בספרותנו הצעירה מתחיל מסטָבסקי ואילך. לא, 
יוצר ,העַגל" היה הראשון בחבתו לחי בספרות צעירה זו לא מצד 
התועלת שבדבר, אלא מצד ההפי. ומובן הוא, שהבאים אחריו השתחררו 
מחכת החי וטפלו בציור החי. (שלא לקפח בזה את מקום החי ולהמעיט 
דמוּתם של הסוסה והסוס ביצירות מנדלי ושלום-עליכם, שיש להם צבע ואפי אחר 
לגמרי. הם ידעו על-פי-רב את הסוסה-הסמל, המשל לנמשל: כנסת ישראל, 
או את החי המושך בעל המשפחה והגלות, הסוס הסמוך על שלחן בעלין, 
שמַח בחגו ומתענה ביום צומו, רגיל במצוות ומדות טובות כאחד משלומל 
אמוני ישראל ואינו בעַקר אלא אבר מאברי המשפחה.) 

גם את האהבה, גם את האשה ידע, אמנם מרחוק. הוא ידע את 
האהבה בראשיתה, בעצם טֶהרהּ ומקוריותה - את האהבה האפלטונית במקצת -- 
זוהי אהבת נחמן לכלתו-אשתו. וכמה חש ללב בן-הגיטו הסובל כשרֶטט- 
האהבה הראשון מתחיל מפעם אותו: ,שם באוּלם על אחד הכסאות הוא 
רואה אותה מִכְסה צעיף, היא כלתו האהובה... ומה הוּא אוהב אותה! מה 
חפץ הוא למהר לגשת אליה, לחבקה ולנשקה באהבת נעורים! מה-נעימה 
היא השלוה! מהזיפה ונעימה היא העלמה התמימה הזאת ומה ‏ רב 
האשר לאהוב ולהָאהב!" ואחר-כך: ,נעשה עוד פעם לילד, עם אשתו דבר 
אך מעט, כי בישנית היתה עד-מאד, אבל מי יוכל לתרגם לשפה ברורה 
את אשר דברו המבטים אשר התגנבו מעיניהם! גם קרני השמש בתקופת 
תמוז, אינן מפיצותן אור וחם כבמבטים, אלו! כל מבט) היה כנחל . אש, ‏ מלאו 


5 שמעון רבידוביץ 


2 
וח 


יסוד ההסתכלות, זו ההסתכלות הגואלת, המשחררת, המרקיעה 
שחקים והמרוממת את האדם ומעלה אותו על עצמו, - את זו לא ידע כמעט 
פיארברג. אמנם הסתכל לפרקים המשורר הצעיר בנפשו, בטבע שמסביבו, 
בעלְיִת השמש ובשקיעתה, בבני-האדם האצים ורצים; אך נשמתו היא משרש 
אחר לגמרי. בן הוא לאותו עם שָב, שהיה מצוי תדיר אצל הַמָּפְעָל יותר 
מאשר אצל ההסתכלות. בראשית ,ברא" - אחר"כך ,וירא". אלהיה ש5 
אָמה זו פזיז הוא כמוה, אף הוא הקדים בָּרא לְרָאה. רְאִיָה שאחר בריאה 
לאו שמה הסתכלוּת, זו אינה אלא ראִיה בלבד. שָכּן המסתכל עולה ומתרומם 
למעלה מה,יש" והנמצא, יוצר ומחדש בכל-יום מעשה בראשית, ואיש- 
המפעל אינו אלא שָתּף במעשה בראשית, שתף ולא יוצר. 

מרכז חלומותיו ש*% נחמן גבורו: היות מַשיח - משיח המפעל והעבודה. 
,הוא מניף את מקלו ומכה בו על כל סביביו, הוא לוחם מלחמת גוג ומגוג... 
הוא נאזר בגבורה, מכה ומכה!..." אין האמת נקנית אלא על-ידי המפע*% 
הגדול, המפעל שלעתיד לבוא. ההסתכלות דרך יון היא ואין לישראל חלק 
ונחלה בה. נזונה ומתפרנסת היא מתוך השלוֶה שבנפש והמנוחה הנסוכה על 
בק יש בה הרבה מן הסבלנות, מעמק ההשגה, אך חסרה היא את אש- 
האמת אשר תאחז בכל חדרי <בו של האדם, תדריכהו מנוחה, אש זו 
שלכלכלהּ לא יוכל... 

ליריקן היה פיארברג ביסוד נשמתו ובתפיסתו את העולם והחיים. 
איש-הרגש היה; ולא עוד, אלא שנכשל כמה פעמים ברגשנות. השתפכות- 
הנפש היתה לו לבטוי הנפש. היא היא שהרחיקתהו מן הציור האָפי והתמונה 
המשָכללת. על-ידה לקה המסְפָּר לפרקים בצעקניות יתרה, בחסר מדה וקצב, 
בהמון דברים ורעש של אנחות, יללות וגניחות. על כל הפשעים הללו יכסו 
שני היסודות הראשיים ביצירתו: לב ונשמה. חותם שירתול אמת 
שבהרגשה. זו מעלה את היצירה ומקרבת אותה אלינו. נפשנו נפגשת 
עם נפש היוצר, היוצאת לקראתה. פיארברג היה משורר ב,מסירת נפש". נכנסים 
אנו לעולם-יצירתו -- וסערה תאחז אותנו, סערת נפש ללא-ניב וללא-לשון, 
והיינו את אשר עוד לא הינו ואולי גם את אשר לא נהיה - והן זהו אחד 
הסמנים הַמַבהקים לאמת שביצירה. לפניך כל פצעי הלב הכואב והסוב?, 
לב משורר המעבר והַמַשְבַּר, | כל דכדוכי נפשו ויסוריו הנוראים, והם 
המזעזעים את נפשך עד היסוד בה; הפצעים שותתים. דם והוא יז על פניך, 
בגדיך ויכסך כָּלךָ,.. נשמה לו למספר, היא מַגבּיהה עוף, מחבקת זרועות 
עולם, ‏ -- אך הצללים, צללי בין-השמשות, יכסוה; נקצצות הכנפים הרכות 
ומתלבטת הנשמה, מפרכסת בין השיטין... ומשורר עומד לפנינו בכל מערמי 
נפשו ובכל פצעיו ומַדוָיו הנאמנים ויחד עמו אנו נאבקים ונאנקים מעֶצמת 
הכאב. ,שקט מסביב. איזה קול מצלצפ באזני, לבבי מלא לחץ, צר לי 
המקום... מדוע הגני חפץ, לבכותנ ָמָה, תחפצנה: הדמצות?, צר 5% מאד\, איה 
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אין הוא עשיר בדְקורְציות מִגְוָנות ומנְמרות, ‏ כי צבעים עשוים בכל: 
להטשטש ושפת-האמת לעולם עומדת. ברם לא תמיד ידע אותה. ב,שלהן 
הערוך" של האמנוּת לא היה זהיר ביותר ויש שהיה דש בעקביו כמה 
מהלכות אמנוּת קלות כחמורות. 

פיארפרג לא זכה עדין להכיר ולספוג לתוכו את הַנּ'נַר החדש, שמשל 
בספרות-העולם. | כרב סופרי ה,השכלה", אף הדור הראשון שלאחריהם, 
המעט שבא לו מן החוץ לא קבל אלא דרך צנורה של הספרות הגרמנית, 
ושל זרמיה הרומנטיים ביחוד, שַשמשה מקור ומַעין להשכלתם ולהתפתחותם 
של משכילי-המזרח במאה התשע-עשרה. אמנם פיארברג מזכיר באחד 
ממאמריו הפובליציסטיים את דוסטויבסקי, ואומר: ,לו היו בקרבנו סופרים 
כדוסטויבסקי וכו'", אבל יודע הוא רק את דוסטויבסקי הקובל והמתמרמר, 
זה ה,ממלא את חללו של עולם בנחלי דמעות", אך אינו יודע כלל את 
דוּסטויבסקי המסתכל, הַצִיִר, | העמקן, החודר למסתרי נפש-האדם, החוקר 
לתכלית כל-הוָה וכל-נפסד והעומד על תהום המציאות והכליון, היש והאפס... 
הראליות של הספרות הרוסית עם המוצק והקרקעיות שפה חדרה לספרותנו 
במקצת רק בדור שלאחר פיארברג וחבריו. וגם אז נתקלה בשיוּרי הרומנטיות 
הקודמת, נאבקה עמהם קשות, בזבזה ואבדה הרבה מכחה במלחמה זו, והלכך 
לא מלאה את תפקידה כראוי ולא היתה לנו לאותו הפח המפרה, כח-האיתנים 
הפורץ ובונה. 

ואשר להשפעת ספרות ה,השכלה" - זו לא יכלה במדה ידועה אלא 
לעפב את בטוי האמנוּת שבנפש המספר והמשורר הצעיר. וכך הלך פיארברג 
והתחיל סולל את דרכו המיחדה, אף כי שלא-מדעת למד במקצת ממקורות 
שונים, מבפנים ומבחוץ. בן-זמננו (רק עשרים שנה מבדילות בינו ובינינו!) 
ירגיש בודאי בכמה וכמה זְרָיות שביצירותיו, אמנוּתיות וספוריות. הנה רבול 
סמני-הקריאה ושפע סמני-השאלה בספוריו, ביחוד ב,לאן", שאין דוגמתם 
כמעט. ה,ציטטים", הַמֶּנחים הפילוסופיים מִרְבִּים יתר על המדה. שמות 
גאונים וגדולים, משלנו ומשלהם, חוזריטם ונשנים בכל הספורים, כאלו פחד 
רוצה המספר להפיל עלינו. | הרי מעבר מזה: הרמש"ם, הלוי, רלב"ג, 
קרשקש, האפודי, רבנו בחיי, יוסף קרו, השל"ה הקדוש ועוד: ומעבר מזה: 
שפינוזה, דרוין, בוקל, ספנסר, קנט ועוד. כמה גאונים בעולם! מוּסר לשם 
ויפי ליפת. במונולוגים של גבוריו, וביחוד של נחמן (,לאן"), הוא המתוכח, 
מתרגז, שופך שיח *בו, מרבה דברים, ועתים מגזים באנחות ובמכאובים - 
ועם-זה קצרן ומצמצם גדול הוא לכשירצה. נמשך הוא אחרי ה,רומן", 
הספור הארך והרחב, ששלט בתקופת-ההשכלה שלטון בלי-דמצַרים; ומאידך 
גיסא - פותח הוא בספור הקצר, בנובילה העתידה להיות גבירה בספרותנו 
לאחר מותו. יש אשר שרטוטים אחדים יעביר לנגד עינינו - והנה תמונה 
אמנותית חיה ובהירה לפנינו. ציורי ,תשעה באב", ,תקון חצות" (,לאן") 
ועוד תמונות שונות ממין זה נמנים על הציורים המשכללים ביותר שבַפרוזה 
העברית הצעירה, 
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ואבדה גם האמונה בכפירה, אין עוד אמונה ב,השכלה" - לאן) 
ה,משכילים" ראו את העולם ישר, ובני"הדור בקשו חשבונות רבים. 
היהדות של מעלה ושל מטה, האנושיות והתרבות, העָבר, ההוה ועתידותיהט 
הערפליות -- היתה להם לשאלה רבה, לחידת עולמים. אבותיהם היו טוענים: 
השכלת העם, הרמת מצב-ההמונים וכיוצא בזה, והם אמרו עתה: תקון 
הנפש, נפשו של היחיד, שאינו מוצא לה בית-מנוס. הרבה שאלות בחמר 
וברוח קמו לפניהם, ועל כָּלן - שאלת הפרט, שאלת האדם, מהו אדם: 
ויהודי מהו? מדוע הולכים כל הנחלים אל הים והים איננו מלא? מה היה 
ומה יהיה? מה עוד בעולם זה אור ומה חשך? מי אנו ומי אבותינול 
רבותיהם היו דורשים ואומרים: אדם ויהודי שתי רשיות חלוקות הן. 
,אדם בצאתך" חד, ו,יהודי באהלך" - ענין אחר הוא לגמרי. אך בני דור 
זה לא הסתפקו עוד בסינתיזה מלאכותית זו, כי האדם והיהודי התרוצצו 
בנפשם בצאתם ובאהלם. 
ולפיכך תקופת-המעבר השנית קשה ואכזרית הרבה יותר מהתקופה 
הראשונה בשנות השלשים, הדומה לה במקצת. הדור הצעיר, שראשית חנוכו 
היתה בשנות השמונים, עומד בגיטו הפרוץ והוא שואל לנתיבות-עולם... 
אם יש את נפשנו לחדור לתוך-תוכה של נשמת הדור ההוא וגבוריו, 
יסוריהם הנוראים ומלחמותיהם האימות - עליכרחנו אנו באים למרדכי זאב 
פיארברג, שָשָמש בטוי לתקופה זו ולזעזועיה. : 
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גדול ומקסים היה המשורר שִבַּמְסָפר פיארברג, אף כי ?א מצא לן 
את בטויו האמנותי הראוי לו. עמק היה לחץ נפשו לדברים שבשירה, 
לחזון-לב ולמשא-נפש, עד כי יש אשר יתן לדברים פשוטים ביותר צבע 
פיוטי מיְחד (למשל, ,יעקב השומר"). ,להט שפתי כמו זה לא תמצאו גם אצ" 
רב המשוררים הליריים,. לו עז על כָּלם ולו גבה ורום! במקרא ישוו לו. 
רבים ממזמורי התהלים" - אמר עליו בו"דיצ'בסקי, עמל היה תמיד על בקשת 
האמת שבשירה, אמת זו, שבטויה יפה, אך שתיקתה יש שיפה שבעתים. 
הוא ידע את זעזועי-הנפש הכּבירים, את המוּעקה שבלב, וה בטוי שבנפש 
היה לו ליסוד. הוא ידע וחפץ לתפש את הקורא בלבו, לעודד את בן- 
דורו למלחמת החיים, להטעימו מיסורי המעבר והמשבר. 

שפתו אינה מחפשת ומגששת כמו שפת גנסין, חסרה היא את הגמישות, 
הבּהירוּת והדיוק של בָּרקוביץ, יש בה הרבה מן הקלוּת, אי-העקביות, אך 
גם קביעוּת ידועה ו,מוּצק" לה. אין בה ממכשולי ילדוּת, אף לא מטעם 
זקנים, אך שירה מיָחדה לה, הוד והדר! אף המעלות והמורדות שבה - אף 
הם ישוו לה חן מיחד. צבעיו של פיארברג הם תמיד מן הפשוטים והמצוים 
ביותר; אחר הצבעים הבהירים לא היה להוט, גם לא ידע אותם מימיו, 
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של עולם ומעלות אבק רב. קול ענות חלושה של דורות כ* :עו עַם קול 
שירת מנצחים משמשים בערבוביה. על-פני אבק הישן שחוים מתחיל מנצנץ 
טל שחר של החֶדש.. עיני הזקנים הסתמאו ותכהינה גם עיני הצעירים. 
לעיניהם אחד אחד הולכים וחרבים כל קדשיהם וקדשי-קדשיהם. הגופים 
השחוחים והכפופים, הנשמות הרצוצות והמרְסקות רא פתאם אור גדול, 
שמש חדשה נגלתה עליהם ‏ ויְמְשכו אחריה. נמשכו - ולא הרגישו כלל, כי 
עברו את הגבול, שאלפים שנה היה סגור ומסָגר, אין יוצא ואין בא... 
רְבַם עשו כיונת נח בשעתה. שלח נח את היונה לראות החרבוּ המים מעל 
הארץ, עלה-ירק אחד משך את לב היונה הפותה ולא שבה אל התבה.. 
כך דרכן של יונים: מעט ירק, מספר עלים - וה,תבה" שוב אינה רואה 
אותן. רוח שכרון עברה עליהם; אך חק הוא, אחד מחֶקיההברזל: שכורים 
סופם להתפכח. לא נעימה היא ההתפכחות, אך מְכרחת היא ואחריה שָנו 
פני הדברים והגיע רגע בין-השמשות הגדול והנורא... 

תקופת-המעבר הראשונה בשנות השלשים היתה ברורה וקבועה: מן 
האמונה להשכלה! מן הגיטו לאירופה דרך חרבות העבר וההוָה. ספינתה 
הפליגה במים עזים וקברניטיה ידעו לכוּן לרוחות המנשבות. זו היתה 
התקופה הכי-דינמית בהיסטוריה הישראלית החדשה. ה,השכלה" היתה ביודעים 
ובלא-יודעים לאותו הכח שזעזע עד-היסוד את נשמת ישראל, שהיתה 
צרורה ב,שמות" קדושים, במקק סופרים ובפלפולי דאורייתא. הודות לה פסקו 
החרמות והשמתות בישראל, חדלו המנדים ו,תישי-הקהל", אין מעפרים 
בעפר, אין זורקים אבנים ואין קוראים מֶלא אחרי כל ,פורץ-גדר" והולך 
בדרכו המסִימת, ,,קבורת חמור" נקברים רק חמורים ממש, ושפינוזה כי יקום 
בקרבנו -- לא נכריחהו לרעות בשדה אחרים. 

אותו הכח השולל והמחריב, שהתגלם בצורת ה,השכלה", התוֶה דרכים 
מסְימות לבני הדור ההוא. זו היתה תקופת הגבורה וחרוף-הנפש למשכילים 
המעפילים ולכל חלוצי-המחשבה בעם. 

נהפך עליה הגלגל ונסתחף שָדָהּ, ירדה ה,השכלה", פסקה עמה גם 
הדינמיקה ואיתניותה - וסטטיקה חדשה עוד אינה בישראל. ה,משכילים" 
בורחים מן אירופה, שהיתה לשעבר טלית שכַּלה תכלת, נשמעים קולות 
לשוב לגיטו: עברי אני, ‏ עברים אתם, עברים נהיה כל בית-ישראל! - ואז 
מתחילים עולים צלליה של תקופת-המעבר השנית בחיינו ובספרותנו. 

נקדת-הכבד שלה ידועה, אך נקְדתמוּצָאה איננה ברורה, לוּטה היא 
בערפלי בין-השמשות. בורחת היא מן ההשכלה והאמונה שקדמה לה אל.. 
תחלה אל התהו ובהו. ידוע לה ה,מַן" יותר מן ה,אֶל". בַניההדור קמו 
ומצאו לוחות-השכלה שבורים ומנפצים, דברות אמונה מֶנחות בקרן-זוית, 
ותכף עמדה לפניהם שאלת המוצַא. בכל תקפה ונוראותיה. חניכי ה,השכלה" 
באו ושאלו: ילמדונו רבותינו, תהו-ובהו זה מִנִּין הוא? מה שמו ומה פרושו 
ולא נענו הנשאלים. חזרו השואלים על בתי-מדרשותיהם של שם ויפת ולא 
מצאו תשובה ופתרון לשאלת חייהם ומהותם... | אבדה האמונה באלהים, 
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אך לאט לאט, בפרץ נגהות-האור הראשונים של שמש אחרת, שמש 
התחיה הלאָמית, התחילה הטלית שעלינו להסתדק סדקים סדקים, ,כל 
הנערים" נפרדו חבורות חבורות, וכל-אחת מהן ראתה את אור עולמה דרך 
הסדק המיָחד לה. ואז התחילו בחיינו הרוחניים ובמחשבה העברית עולים 
כמה וכמה רעיונות ואידיות, שאמנם נוצרו תחת מסוה האידיה של 
התחיה הלאָמית וצעיף-תכלתה, אך בהרבה התנגדו לה וכמעט נלחמו בה. 
הלאָמיות החדשה חדשה את המשיחיות, הצילה את האידיאליות, 
שהיתה טרף לשָני ה,השכלה", והכריזה שוב על האמונה. לא אמונה במלכים 
ועמי-חסד אוהבי ‏ ,השכלה", ,שוחרי טוב ותושיה", | כי-אם | אמונה 
בכחותיה היוצרים והבוראים של האמה הסובלת גופא בתור חטיבה לאמית 
ובתור קבוץ יחידים מאמינים ושואפים ל%גאֶלה. אך האמונה והכפירה ירדו 
כרוכות מן השמים. גם אידיה לַאָמית זו לא רק את האמונה בלבד 
הביאה לנו; על-זידה זכינו גם לכפירה ולספקנות, הספקנות של ה,קרח מכאן 
ומכאן" ושל התועה האמתי בדרכי החיים, ספקנות זו שהיא אִם לבקרת 

וסורוגטיה-,,נובלותיה": החטוט והנקור וכיוצא בהם. 

הודות ליסודותיה הפנימיים ש5 אידיה זו, שהיתה סמוך להתגלותה 
לשלטת בספרותנו, אף כי גם היא המשיכה בגלוי ובמדה מִרְבּה את הצבוריות 
של הגיטו וה,השכלה" - בכל-זאת בסיוע כמה גורמים מן החוץ פסק אותו 
הצנור הכללי, צנור-הרבים שדרך בו היו כָלם משקיפים וממנו היו כָלם 
יונקים, אחד המרבה ואחד הממעיט, וקם היחיד התובע בספרותנו 
ובחיינו, יחיד זה, שנשא את משאה וטֶרחהּ ש% האָמה מאות בשנים, ועת 
נלאה וייעף בא להרהר אחרי כבשונו של עולם, לעמוד על נתיבות חיי 
גוי וישראל, לבדוק בפזמונות השגורים ולהשמיע על אמת חייו ונפשו הוא... 

בו בפרק חלה התחלת יציאתה של ספרותנו מרשות-הרבים לרשות- 
היחיד. 

ומ. ז. פִיאָרבַּרג חי, במדה ידועה, בשתי הרשיות. בין שני עולמות 
היתה מרחפת רוח יצירתו והוא גופו הגבול בין שתי התקופות הנזכרות 
בספרותנו. מצד אחד עטוף היה אף הוא בטליתה ש5 כנסת-ישראל, ומאידך 
גיסא - הרי יחידים, אישים מפרכסים ומפרפרים ביצירותיו ודורשים פתרונים 
לא רק לשאלות הכלל, | אלא בעָקר ליסורי נפשם הם. ממשיך הוא בסתר 
את מסרת הדור שקדם לו, אך בראשו ורְבו מסור הוא לסגנון התקופה 
הבאה. 

הדבר הזה הוא שהטביע חותם מיחד על כל רוח יצירתו ועולמו 
הפנימי והוא שעשה אותו למשורר-התקופה. 

שעה מיְחדת במינה היתה שעת הופעתו של פיארברג על בימת החיים 
והספרות. 

אחר אלפים שנות גיטו התחילו אבני החומות נופלות אחת אחת 
משירת הזמירים החדשים והסנוניות הראשונות שבאו מחוץ, מן העולם 
הגדול והרחב. כתלי בית-המדרש מטו לנפול. אבנים ולַבנים פורחות בח*לו 
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וסגנון - מכשול של ה,נוסח", נוסח אשכנז, הוא אחד המפריעים העקריים 
והראשיים שהכשילם ועפב את התפתחותם. 

המוּמֶנט הראשי השני, שהטביע את חותמו על ספרותנו החדשה וטבע 
את אָפיהּ המיחד בתקופתה הראשונה, הוא רעיון ה,השכלה". 

פני הספרות כפני ה,השכלה". 

ה,השכלה" -- לא זו שהורתה ולדתה בליטא התלמודית, יוצרה הגאון 
מוילנה ותלמידיו ומגמתה להגביר בישראל את השכליות, המחקר, ההגיון 
והכמות-הטבע בנגוד לרוח הפלפול התלמודי וה,בערוּת" החסידותית, אלא 
זו שהמערב שלנו הביאהּ לעולם ומסָרהּ אחר-כך למזרח - נוסדה על שלילת 
האמונה, בטול המשיחיות והאידיאלים הנצחיים, על חֶרפנה של השקפת- 
העול₪ הרוחנית-אידיאלית ועל חיוב החיים הממשיים, החֶלין שבסְלין, 
חעבודת. ההתדמות לגוים וכיוצא בזה. לא הסיקו עד היום הזה, לצערנו, 
ל צוון ההשקפות-המסקנות, הנובעות מהשקפת-עולם חדשה זו, לדוגמה, 
לכשתרצה לעמוד על יסודות השקפת-העולם החמרית בישראל, שהיתה 
להשקפה רוחת בזמן האחרון (לא זו שבאה כ,זמורת זר" מן החוץ, אלא 
זו שמצאה את צביונה העצמי וגְלתה את יסודותיה בנשמת ישראל), ולהתחקות 
על שרשיה - כלך-לך ל,השכלה", כי היא אמה יולדתה. ומזה תקיש על השאר. 

ל,השכלה", הודות ליסודות הרציונליסטיים והָמּטריליסטיים שגברו 
בה, היה הכל ברור ומחוָּד על הצד היותר טוב. ב,נסתר" לא עסקה וה,נגלה" 
שלה היה כה פשוט ומלְבּן. | ,מעשה מרכבה ומעשה בראשית", מה למעלה 
ומה למטה, מה לפנים ומה לאחור - סמי מכאן שאלות כאלה. בל תִּרְאינה 
ובל תְּמֶצאנה בגבולותיה. דברים כאלה לא היו אלא דברי אגדה בלבד, 
המסורים לתנוקות של בית-רבן ולבטלנים מבלידעולם - וה,משכילים" מה 
כי יטפלו בהם? היו גם ב,השכלה" רגעי ספק ויסודות חָלשה ופקפוק, אך 
בכללה ובשטחה היתה כָלה ודאי וּבָרי, ומִשָנֶּטֶל ודאי זה ממנו - לא סר 
הספק והַ,שַמא" ממחננו; מיום שה,השכלה" עזבה אותנו, התחלנו להיות 
נודדים ותועים בשבילים ובצדי-דרכים - ודרך לא נמצא. 

ה,השכלה" פתרה במחי-יד אחד שאלות אדם וגוי ושאר שאלות-חיינו 
הסבוכות. בשלטון ודאיותה חיתה גוזרת הלכות פסוקות בכל ,שאלות היום" 
ושאלות הנצח, אף כי היו גם בעלי כשרונות גדולים בספרותנו ה,משכילית". 
ישראל ועניניו, שאלותיו ותקוניו - היה הציר הראשי שעליו סבבה אן 
ספרותנו. הצבוריות מַשלה בה -- ולפיכךך ראה את-עצמו כל אחד מן הצבור 
מִכשר והגון, לא רק להביע דעות, אלא אף להחליט ולגזור בכל הנוגע 
לצבור,| שהוא חַלק ממנו,. | כנסת ישראל, זו היתה הטלית הגדולה, 
שתחתיה עמדוּ גם ,כל הנערים" וכָונו לענות ,אמן" אחרי חתימת כל ברכה 
וברכה, שיצאה מפי המברך. 

ה,השכלה", מחרְבת הגיטו ואויבתו, היתה במדה ידועה יורשת הגיטו, 


שפן גם היא המשיכה את המסוה והצעיף של כלל-ישרא* ולא נתנה מקום 
להתבדלותו של היחיד. 
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הרציונליסטית , זו של טֶן ובית-מדרשו, אם שעמדו עליה למנין אחרונים 
לבקרת ופסלוה. 

שפרותנו החדשה, חותֶם יוצריה הראשונים ותנאי שעת-לדתה חיה 
טבוע עליה זמן מַרְבּה גם לאחר שעמדה על דעתה ונכנסה לרשות-עצמה. 
לאויר העולם יצאה זו באשכנז, בהשתתפותם של כמה מאברי היהדות 
המערבית, ודוקא בתקופת הֶדְּלדלותה והתנונותה של יהדות זו,. אשכנז, 
ארץ חסרת ההמונים העבריים, תלושה ומרְחקת מחיי ישראל במקורם, ארץ 
זו שהחזירה את תורתה להר סיני, עגל-הזהב עלה בה בחיים והכּל התחילו 
כורעים ומשתחוים %לו- גָרם מזלה שאחרי בלותה ילדה לנו את ספרותנו 
החדשה, (משה חיים לוצַטו הוא חזיון ספרותי-תרבותי בודד בפני-עצמו, 
שאין לזקפו על חשבונה של ספרותנו החדשה ולהכניסו על-כרחה בתור 
דֶּרְג בדרגות התפתחותה. הוא אינו אלא ניצוץ-אור אובד, שתעה במקרה 
מתור-הזהב של היהדות האיטלקית והספרדית.) אך בן-זקוניה, ‏ ילד חדש 
זה - לא מלאו לו ימי הריונו, לא מחמת התפרצות עלומים, פזיזות ראשית- 
אונים וכחילדה רענן, אלא מתוך תשישות-זקנה וחסר כח-קליטה. מה 
כחו ומזונו של העְבּר במעי זקנה? תינוק פעוט זה, שהיה זקוק לְשָדִידאם 
רעננים ומָרוִים, שלח את פיו הרך ונתקל בסלעים ואבנים, בִּיבֶש ובקפאון, 
ויקפא גם הוא ביניהם. כי היהדות המערבית, פנה אז יומה ויט לרדת. היא 
כאלו לא ילדה את הספרות החדשה, כי-אם לפני מותה הפילה רוח. כלום 
ראינו כנסיה לאָמית יוצרת ספרות חדשה ופורשת תכף למיתה? והלכך כל 
המתנונה שבחיים דבק גם בספרות זו, שקנתה לה שביתה וקבעה מושבה 
במדור התחתון שבמחשבה. 

| זכות היא וכבוד ל%דורות הוא ליהדות המערבית, שעלה לה לפרוץ 
פרץ בחומת ספרוּת-הקרש ולהניח יסוד לספרותנו החדשה, אך לא היתה זו 
ברְכה יתַרה לנו, שקבלנו אותה מִיָּדה, מתנת שְכִיבמַרע ולא יצירת גוף 
אורגני, חי ויוצר. שהרי במשך ארבעים שנות קיומה, בערך, הספיקה לברא 
נוסח חדש, ,נוסח אשכנז", ויותר משהשכּילה הכשילה על-ידי-כך את ספרותנו 
לימים רבים ועבבה את התפתחותה, 

אגב רעיון ה,השכלה", שהנחיל המערב למזרח, חלה גם זָקֶת ספרות 
וסגנון על סופרינו בגליציה ורוסיה. הדורות הראשונים של ה,משכילים" 
בני המזרח החי והמפרפר הללו, היה להם הרבה להגיד ולאמר משלהם; 
בקרב עמם יָשָבו ולנפשו הבינו; ואף כי עמדו בפנים וחסרים היו אותו 
המרחק הידוע, שהוא בבחינת תנאי מִקדם לכל יצירה ומפעל, הרי אותם 
הזעזועים הרוחניים והמהפכות החמריות והכלכליות, שהתחוללוּ ביהדות-המזרח 
בזמנם, היה בהם כדי לעורר את הרגשת החיים וכח היוצר שבהם, להצמיח 
להם כנפים ולהעלותם למעלה, אֶלו לא נָתנו לנו אלא בת-קולה של התקופה, 
צוחתה ויסוריה של אָמה דוויה וסחופה ויחידים סובלים ורצוצים - דָיִם. 
ועכשו שרְבּם אֶלמים נשארו ללא-לשון וללא-צוְחה, וכמעט כְּלם לא אמרר 
מה שרְצו ומה שנטל עליהם לאמר, הרי חוץ משאָר מכשולי זמן, בטור 


דור"המעבר ומשוררו 


(מרדכי זאב פִּיאֶרְבְּרג) 


מאת שמעון רבידובין 
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הינריך הינה. 
ג 


היה מי שהבדיל בין הספרות החדשה- ספרות ה,השכלה" - לבין 
הספרות הצעירה - זו שלאחריה - ואמר, כי הראשונה היא ספרות של ,כלל- 
ישראל", ספרות צבורית, שאין לה לא מספקותיה ולא מפקפוקיה של הנשמה 
המעָדנת, הרוטטת והמזדעזעת, והאחרונה - היא ספרות-היחיד, שַכָּן אין 
לפניה האמה בתור חטיבה שלמה אחת, המשמשת יסוד להנחות ולמסקנות, 
חמר לסָטירה ולהומור, כי-"אם קבוץ של יחידים, המפרכסים ורועדים, 
נאבקים ונלחמים, מנצחים ונופלים, ולפיכך עסקה זו האחרונה ביותר 
בפרכוסי הנשמה וזעזועי החיים, טפלה בהת הוות החיים יותר מאשר בהויתם. 

מי שאמר זאת -יפה אמר, אך לא דק בדבריו, וגם לא עמד על כל 
אותו סבך הגורמים והתנאים שַקדם לחָזיוןן זה ושמש עָלה לו. כל אותם 
הנגודים התהומיים בין שתי התקופות הללו בספרותנו אף הם אינם כרוכים 
ברֶבם אלא בחלוף הַמְשמרות של האידיות המרכזיות בחיינו ובכמה תנאים 
אבּיקטיביים וסְבּיָקטיביים שָסִיָעוּ לכך. 

באמת אמרו, לא יצאה תקופה ללמד על ספרות ואין זרמיה מכריעים 
יחידים בדברים שבאמנות ושירה, שָכַּן מצאנו כמה תורי-זהב, תקופות-עליה, 
התחדשות ונעוּרים לעם, והללו דוקא מסתמנות ונחתמות בתור תקופות הטרגֶדיה 
וכיוצא בה, וכך אנו רואים תקופות שזכו לשלטון הכלל והקולקטיביות 
במדה היותר גדולה ועשירות הן ביותר בסגנון אינדיבידואלי. במה דברים 
אמורים, ביסודה של ספרות וביוצאים-מן-הכלל שלה, אך כללה, גלוייה 
ודרכי סגנונה שיש בהם יותר מאחד בששים ביסוד - צַא ובקש להם סמוכים 
בתקופה וזרמיה. ובבחינה זו יש ?פרקים הרבה תורה ואמת ב,אסתטיקה 
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של 


יעקב כהן 


הווהה ודד ו לוא יקי ה וה 


תרפ"א. 


ולא ידע מָנוּחַ - - 
בַץ ולא חָש עצמ פֶרֶץ וּפָנִיו בּחָזֶה נְעָמִי כָבוּשִים, 
גופו. כֶּכְלִי אִיְבּוּדְחָפֶץ וְאורחַיָּיו כְּמוּדְכָבָה, 
נִיצוּץ אַך שָרִיד בו הַבְהָב עוד, לְכְבּוּת לא אָבָה - 
הָהּ אִיכְה"ְזֶה יִחְיָה עוד, יָהִין עוד לְחָיוּת, וְבְעָמִי אִינְנֶּה3 
אי לַבִּיט לא יבוּש עִיןֶשָמָש, וְהַיא לא תְשוּרְנָה 
וְהַאָמְנֶם לא יִשֶמַע עוד אֶת נעם-קולה! 
לא יִרְאָה עִינֶיהָ עוד תְְּלָת - 
ְרד-בְּשְרָהּ זֶה יְהִי מאָכֶל לת%לע!.. 
נְטָא אֶת ראשו ות אֶת עִנָיו בָּה: כַּמָּה הִיא יפָה! 
כַּמָה הִיא שְלוָהו... לא יִשָחִית כָּלדקו שָל דְּאָבָה 
לקת פָּנֶיהָ הַחְוְרִים: רק דִּמְמַת שַלָוָה נִשֶגְּבָה = 
ּמְאִירָה הַדְּמְמָהו 
כָּאֶלוּ מִתוּךּ חָלוּם אַהָבָה, אַהָבַת-עִוּלָם, 
וְאשֶר לא-אָרֶץ נִרְדְּמָה.. 
הָבִּיט בָּהּ, שָאָב אֶת יִפִיָה, כָּלייָפִיִה, הָכִיל לא יָדָע, 
ְכֶר מִלְתָהּ אַמָרוּנָה 5+ ,פֶרֶץ.." וּכְשִירָה בָחָמְדָה, 
שִירַת-אֶל, צַלְצְלָה בו דְּבַר מַבְּטָהּ הָאחרוּן הגְאָמִּן - 
וּלְבָבוּ הֶתְרַחָב מִגִּיל, אַף הַתְכּוּץ מְבּוּשֶה.. 
עַתָּה רַק הַבִין הַפל... כְּלמְאוּמָה לא הַבִין עוּד עָתָּהו 
צָמַד עַלרַגְלִי וְּפָנְיו, מַאַחָרִיו, מָלאיְתַבַל. עָלְטָה = 
פָנִים רק חַוְרִים, פָּנִי נָעָמִי, נוּסְסִים חֶרָש בָּאפָל 


ְּזְיודפָּלְאי נְצְחִי, זִיוַקְדְשָה... 


1 
0 
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ַּן נַשְגָּב צַלְמָהּ וְנְפְלָא וַיְהִי לָהּ מִזִּיו פָּנִי הַשָכִינֶה 
וְהוד לָהּ מַהודָהּ וְהִיא עוּמָדֶה לִימִינָהּ - 
ַמָּה כקרב אֶל הַקְדָש אֶלִיְקַבְרָהּ קרב, 
,אמִיו" רק אָמַר וַיעָמד וּכְאָלוּ לא ערב 
לבו לְדַבָּר עוד - אוּלֶם כֶּלדְתָּמְצִית מַר-נַפשוּ 
כָּל קצַריָדוּ, מַחָסורו ויגונו מַאֶז מִילְדוּתו, 
עֶם כָּאָב גִעְגְעִי כָליָמִיו וְלִָילותדעָנוּתו, 
בַּמִּלָה הַקְטַנָה הַזאת הָבְּעוּ יָחַד... 
אָמַד ויִכְף אֶת ראשו |הוּא יִלָד גַּם זַקן אִיךְאוּנִים, 
עֶת רִבָּה חֶלְפָה או קְפְּאֶה הֶעָת - מִי יוּדְעַ! 
פַּתָאם הַתְאישַש: הְאִין זאת כִּי הַרְבָּה לְהַתְמַהמֶתז 
בַעִיין של זְוְעָה הִפְצִיעַ רקתו וְהוּא מְּהֶר [י,ף 


וְנַפְשוּ כַמוּיוּצָאת מְפֶּ 


ָּכֶנַס: שֶתִיקה... נָתוּנוּת 55 כְלדהָעִינְיִם - וּשִתִיקח! 
רִיחַ קְרבל... תִּינוּק יָשָן בַּכָּר... פָּנִים זָרוּת... וּשָתִיקהו 
ִּדְרְגַע מְּפַש הַכל.. אַך לָבְב הַתְאַפֶּק מְהְאָמִין. 
מָרַד אֶל נָעְמִי הגה הָיא שוּכְבָה על עַרְשָה, מִנַמְנְמָת - 
הָצִיץ בָּה, נֶטֶל אֶת ראשָה - הַיא אִינָהּ נוּשָמָת! 
נְעָמִיו" קְרָא, כָּאוּמַר לְהָעִירְהּ - היא אִינָהּ נָעירְהו 
נְצָמִיי - נָהק בְּהַתְמוּטְטו תַחְתִיו וּבְצְנְחוּ כַקירֶה - 
גָצָמִי, מַח זה עָשִית! - - -" 
קול תִינוּק, אךף נולד, הַתְכָרֶץ, 
הַתְעִירֶר בְּבָכִי נָדוּל, הַפְלִיג לַצְוחַ 
כְּמֶקְצָה הָעוּלֶם וְעַד קְצָה הָעלֶם, 


בִָּי אָנוש. עַ-אָרֶץ. 


% יעקב כהן 


ו ו 
אֶל קְבֶרדאָבוּת! בו קְרְא קול טָמִיר, מַאֶתְמוּל בו תְּסַסו 
וּפַתָאם כָּמוּ נָעיר מְטָמְטוּם, גו שֶהֶה, 
ויִבַּט ויִרְא כָּל תְהוּםדְחַיָּיו, שַחור-לוּעָהּ פָּעָרָה - 
שָחָקִים הַתְרצָעוּ עָלָי. עִיןְשָמֶש נָעְקְרָה, 
תָבַל מִמִסְגֶרוּתִיהָ. חֶרְנָה = 
וְהוּא שָקע על-ראשו בַּין מַפָּלִי הָעוּלֶם וּשְבָרִיו, 
וְהוּא אָמַר לָּשֶלחַ <* זְעָקה אַחָרוּנָה נוּאֶשָה, 


א קפא הַקיל בְּאָבָרִיו.. 


בָּא בִיתהַקְבְרוּת: רְַאשוּנָה לְמקוּם קְבוּרת אָבִיו 

שֶם אֶת פְּעְמָיו. דוּמִיָה מִקְרָשֶת-דֶּם סְבִיב, 

רְפָש וּסְבָכִים עִירְמִים וּמַצַבוּת"רְקְבוּן 
וּנְשְָמוּת מִרְחָפוּת וּמַבַּט-עִינִיהֶן כּה נבוּן 
וסוד לא-מִזֶּה נֶטַל שְפֶתֶנְי. 

עַל קְבֶר אָבִיו כְּעַץ שָבוּר. עָמַד בְּדְמָמָה, 

לָחַש הַתְּפְלָה הַקְבוּעָה וְלָבּוּ חְמַרְמַר וְהִייה: 

,אָבִיי הַן אַפָּה חֶפצְתָּ בָּזאת, גַּס דְּרַשְתָ - 

אָבִי, עזר! בּקש רְַחָמִים עַל נֶעְמִי, על בַּתִּף המְצְרָה, 

הַרְעַש כָּל שְמִיהַשָמַיִם לָהַעַבִיר אֶת רע הַגְזרָה, 
הָלא יָד וֶשם לְףּ שֶם..." וְכַמְצַפָה לְתְשוּבָה 
את עִינִיו הַדמְעות7 בְּקבַרדאָב בת 


אָז פָּנָה עָבַר לְמְקוּם סְפוּנוּת שָם עַצְמוּת אָמו = 


35. 


לָד רף הָיָה צִיץ עוּלָה, וְהִיא לֶקְחָה מַעַמו, 
נַשָמַר בו זְכְרָהּ מַאֶז עַם כָּלאוּרָהּ, אוּרדשְמָש, 
הָעִיר וְהִרְנִין אֶת-כָּל בּקְררחַיָּיר ויר לְעוּלְמִיס 


תס וְחם-אַהָבָה נַפְשו - וְכַאֶשָר אֶרְכוּ הַיָמִים 
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בְִיניו בּלָהָה וְחִיָה. 


יה הָעָרֶב וְלִיל-צוקה נְמְשַךּ בְּלִי-קץ ושוּב בּקר; 


ַעָמִי שָכְבָה תַחְתִיהָ כָּלעוּד בה הַָשְמָה, 


+.1: ד ז 


דמוּמָה כָאָבֶןן הַמוּמָה מְכְּאָב, מַאִין-כּחַ נִרְדְּמָה - 
וְהַגָה שָעַתהצְקָרם צצִָהו 
בָּאוּ אַחָיוּת רַחַמְנִית שָתִּים, חֶסְדת וּטְהורות, 
אַרְגָז עָם כְּלִיהַגַּּיּחַ בִּידִיהָן וּצָרורות 
מו וְתַתְבְּשות עֶם אִפְִתִּיקְיָה, לְָרוּפְאִים סָגוּרוּת -- 
וְהַמְלָאכָה הַחַלָה: 
הֶצְִקוּ כָלִים וְנְעָר מִשֶכֶּב עַל-גב. שָנִי שְלְחְניִת, 
הוסֶף הַהַלוּן וַעָשָשִיית שלש הֶדְלֶקְ 
הֶעְבָרוּ כָלִיהַנּתוַּ בְּרוּתְחִים וּזְמֶן רב מרקו 
רופָא בָא צָעִיר וּבְדק וְנְהָל אֶתכֶּל-הָהָכְנוּת - 
וּפֶרֶץְ, אָפוּר-פָּנִים וְעִינִיו אדְמוּת, 
בָּלַב נְגְלָד הַבִּיט לַנַּעָשָה, 1% גַרְאָה כְתְכוּנֶה 
לְקְרְבַּן-דֶּם עַל אִיזֶה מִזְבַּחדתִּעְלוּמוּת... 
סוף"סוף הופִיע הֶרוּפָא הזָקן, בַּמְעוּף-עַין אֶחָד 
טָקֶר הַפַּל, נָפַל פָּתָאם עַל פּנֶם, אֶשֶר מְצָא, מְלָאנְעַם, 
הרגיש בְּפֶרֶץ וַיּשָא אֶת קול קוּלְנְהַם: 
,מַה-?ֶף פהז מְהַר לף.. אין פה צרך בַּךּ... מְהָרן" 
יָטְָלִי נגֶשָה גסחִיש אֶל הַנִּדְהֶם וְעוּמַד בְּלִיהנוְעַ, 
אָמְרָה 1%: ,לך וְהַתְפַּלל ויִרְצָה תִפַלְתֶף אלהו 
שוב תְּשוּב פַּעָבר שֶעָה..." 
נְשָמַע לָהּ פֶרֶץ וַילְךּ. בְּבְלִי רְצון בו וְהְטְדָמָה 


לְרְגְלָיו סוּבָבֶת וְנעָה, 


וזו 
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עוד תִסְבְּעִי חַיִּים וְנָחַת..." 
זי לאִמִזֶּה רְגַע שְעָשָע עַלפָּנִי הָאַם הֶעָתִירָה, 
ֶלְפָה מָרב אַמְּכְַ וַתֶּשֶב וַתִּשֶקע אֶלְכְרָה 
צְמַד הֶרוּפַא וְהָחָזִיק בְּדְפָקָה עַד עִינָהּ סָגְרָה. 
אֶז יָצָא חָרֶש וּפֶרֶץ מְאַחָרִיו וְעַינִיו הַגוּגות 
שוּאָלוּת פַתְרוּן כְּמורְחָמִים מְבַקשוּת, גַּם יָטָלִי בְאֶה, 
נִצבָה מִנָגָד וְכְלָהּ. דוּמַיֶתדהַכְְעָה. 
אֶמַר הֶרוּפָא: ,עָנְיָן כָּאן חָמוּר קְצַת - אין זֶה לְכַחָדן 
אַשְפִּךף רַכָּה, ולא יָלְדָה עַדכּה, וְצַר אַגְִּהַיָרכַיִם - 
עָזֶרַת הֶרוּפָא כַאן דְּרוּשָה - וְאַחַת מָשָתִּים: 
אֶת פְּרִייְהַבְּטָן לְהַרְחִיק בְּמוּמֶלְקחַיִם - 
סָפַק. אַם יִחִיָה הַיָלָד: , נְתוּחְַהַצְּלָב" כִּי יָעֶשָה 
נַצֶל הַָלָד וְחַיִּי הָאַס בְּסִכָנָה. 
אָכן עוד נַמְפִּין עַדיעֶרֶב". כַּן אָמַר וּפֶנָה 
אֶל הַמְיִלְדֶת בָּנְמוס וַיִתִּן הירְאות לָהּ קצָרוַת, 
עָלֶץ לב יָטָלִי על כְֶּהַכְּבוד וּלְשָמַע תְּהַלְתָהּ 
- אִשָה חָכָמָה לָהּ קְרְא - הַזְדּקפָה כְדִיאָצִבָּע קמתָה, 
פָּרֶץ בִּיְנה נָע וְזֶע עַל-מִקומו מַתוּךּ קְצַרדרוּחָ, 
אַחַריפַּ הַתְחִיל מִתְלָהַב וְהַמִּלָה בְגְרוּנוּ נְעְצָרְת; 
מיחָה כְנְנָד רְצונָהּ שֶל אשת חַיֶיהָ מִפְקְרַת. 
שָמַע הַנֶקן בְּמְנוּחָה וְעִינְיו כְּמּגְדְלוּ בְחוּרִיהֶ 
פּנֶה וְלָבַש אַדַּרְתוּ וּשְתִיקְתפָּיו אִימָה מִטִילָה, 
אחַרְכַּ עָמַד, מִגְבּצְתוּ בְיָדוּ, ויַדְגּש כָּלִמַלָה: 
,לד הַיָלָד, חַחַיִּים חַיֶיהָ, בָּרְשוּתָהּ הָם שְנִיהֶם" 
וַיִבֶרִךּ ויִצָא בְקְדָּה 


שאר כְמְַהדאוּר פֶרֶץ עְַעָמְדו ַַבּט לָסִָיי 
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אַחר הַתְעוּרֶר לְבְקיע הַתָדְרְח, הַקְדִּימָה 
יָטְלִי אוּתו, הַצִיצָה בְזְהִירוּת פָּנִימָה, 
ָכְנְסָה, פֶרֶץ אֶחְרְיהָ, וְהוּא חָרֶש פּסָעַ, 
מָסִיר כּּבָעוּ, מִשְפִּחָוֶה - וְהַגָּה שומע 
הווא אֶת קול נִעָמִי, נַקְטָע מִכְּאָב, רְוַהְתַחֶנוּנִים 
,אֶדונִי הֶרוּפָא, אָנכִי יוְדַעֶת... 
עַשָה אֶשָר תַעַשָה בִּי, נַתַח אֶת בִּשָרִי לנְתְתִים - 
אַך אֶל-נָא בַיִלָד לְנְעַתו...* 
חִיל אֶחַז פַּרֶץ, לא יָכל כָּבש רוחו וִיִחְרַד אֶל גָעַס 
,בְַמָי מָה את דִבָרֶתז יָהִי אַשָר יִחִיָה לנָלָד, 
וְלוּ אַת תִּהֶיי בְרִיצָה וּשָלְמָהו" 
אורו פָנִי נְעָמִי, טְרוּפִיְהַכְּאָב, תְּפְשָה יָדו 
חַיִכָה בְּעָצָב ל1: ,פֶרֶץ..* וְהִיא לָחָצָה יָדו 
מִתוּף יְסוּרִים וְאֶש יְצוּרְיהָ בְּפָנִיור לָהֶטָה: 
,פרֶץ.* וְעִינְיהָ הוסיפוּ: רְאָה, אָנִי נוְּנָה ?ָףּ עָתָה 
יָלָד,.. ,קדיש" לף וְגֶם לי,., תַּשְלוּם חוב-אַהָבָתִי = 
וְלוּ גָם בְּחַיִּי הַמְּחִיר אֶשַלָמָה... 
אֶז נֶשָאֶה ראשה אַל-מוּל פָּנִי הֶרוּפָא בְתְנוּעָה נִמְרְצָה, 
ֶמְרָה וקילָה, מתְחגּן ודורש, מִעמְקילב יַצָאג 
עתן דִּבֶרְף לי דְּבָרֶ לי צַדֶק, אַדוגל 
הַבְטִיחָה, פּי יִחִיָה הַכלָד ₪ 
זֶה אֶחָד רְצונָיו,.." 
קם מְעַל כְּסָאו הֶרופָא, וְהוּא זָקן וְצִינִיִם 1 צַעִירוּת, 
ָחַן וְנְטַל אֶת דָּפְקָה וְאָמַר בְּפָנִים מַסָבִּירוּת: 
הן ודאי שָיִחִיָה הַיָלָדו 


אף אַתּ, גְבַרְתִי, שוּקטָה הָיי וּבוּטְַחַת: 
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ו 


,שְמע, ר' יהוּדִי! כָּלוּם תּאמָר, שָאֶשֶתְּףָ היא הְרְאשונֶה? 
הָיוּ בָאַָה - הָאַמִינָה לי עַל הָזְְדּבְְתִי, 

כָּזה וְכְזָה כְּבֶר גַּס"קְרָה בְּתוּ הַמִּשֶפָחָה\ 

ְאַתָה רק אַל"נָא תַשְתַטָהה 


ּבְעָזֶרַת-הָשָם הַכַּל יְעָבר בְּהַצְלְחָהו" 


בּקר, הַחַלוּן אך החויר בְּאור יום שָל גָּשֶם, 
ים שָל סְתו לָלא-שָמָש, וּפֶרֶץ הַתְנַעָר 


פִּתָאם מְכּסָאו, מִתוּך תְּנוּמַת-שֶעָה, וַיְמַהַר 
ל חָדַר נְעָמִי - דָּמְמָה שֶם, דִּמְמָה מִבְהִילָה! 
ָעָמִי רוּבְצָה כְּמוּנְטְֶלָה נָשָמְתָהּ, יְשָנָה, 
תְּשוּשָה, הַרוּכַת-אָש - אֶף הַמִילָדֶת הַזְּקְנָה, 
סְמוּכָה 5שַלָחֶן, מְנַמְנְמת: אֶז יַצְעַד על בְּהנוּת 
רגְלָיו וַיִצָא בַלָאט, יָחוּש אֶל בִּיתהַתְפַלָה - 
כְּאְכל אש עָצִי בַנְיָן ישָן, תִּנְרָמַ בְּזְעף, 
אִכְלָה הַתְּפִלָה צַצְמִַתָיו הַיְגְעות מִלַיְלָה 
ְזלִף דְּמְעותִיו רק הַרְחִיב. הַלָהָבי.. 
חָזֶר לָבִיתוּ - שֶם נְאָקת נְעָמִי בַפַָּח קְדְּמַתְה 
יטֶלִי יַצְאֶה לְקְרְאתו, בֶּתְנוּצָה שָל סוּד עְצְרתְהוּ 
,הַרוּפָא!" -. 
חורו פָּנִי פרֶץ וְעִינוּ כְאַלוּ קִפְאָה, 
טָלִי. שְמָה: ,הבּקר אָמְרְתַי הַגִּיפָה. הַשָעָהו 
נְעָמִי פְתָאם הַקִיצָה בַזְעָקה נוּרְאָה - 
וְהִנָּה הַתְעַלְפָה, לא עָמַד בָּהּ כּחָ... אִמרְתִּיי 
יש לקרא לָרוּפָא!" 


רְגַע וּפֶרֶץ עוד נֶצַב כְּמְסְמַר וּמַבֶּיז לו קִיפָא, 
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ֶּרֶץ כִּמֶשֶגָע מִתְהַלַף, שָאל יקְדָה לַרְגְלָיו 
וּמַלְאָכִי-שָחַת עַל סְבִיבוּ יִצְבָּאו 
ְצָמִי מקשָה לָלָדֶת, יּם תְּמִים וְלִיְלָה מִתְהַפֶכָה 
בּחָבָלֶיהָ הַבּוּעָרִים, אוּכְלִי כַלְשונות-אָש בְּלָרֶהּ 
וּכְמַלְתְּעוּת-אָש יצוּרְיהָ יקרְעו. 
ָּכָה גַם לב פָרֶץ נאַקוּת נָעָמִי תִקְרַעָנָה, 
כֶּכָה תאכַלְנָה אֶת מחו! כְּאִיש אֶשֶָר חֶטָא 
חַטָא לאיכְָפַר, כָּן תוּעָה מְלָאכְלְמָה הוּא וְאַחוּזדחֶרְטַת, 
בוש, כִּי אַךּ שָלום ל1, שָלוּם.. הוי לו בָא אִיש-מֶטָד 
וְִזֶר בַּשָכִּין אֶת בְּשָרוּ, 
עַד-זוּב-דֶּם לו גזְרו! 
רוּחו לא יִמְצָא מְנוּחַ, לא יִמְצָא נְחוּמִיםן 
סַפַר-הַתְּהָלִים בְּיָדוּ, ב יָשֶבך מְרִי"שִיחוּ, יָשְבִּיחָ 
סַעָרַת-נָפָשו, כֶּלנָפְשו כַמְּצוּלָה תַרְתִּיחַ - 
יָדַע, כִּי עָוּן גַּם שָטוּת הֶיא לְהַרְהָר - וּמְהַרְהַר 


4 


וְנַפְש בחְכָּהּ קורָלֶת: 


לָעֶגָה לו הַמִילְדֶת, היא יָטְלִי אֶשָתהַחַיל, 


- הצצ - 


נזְפָה נְזִיפָה עָל אִם ב וְזֶה הָיָה ?שונָה: 
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עַמָה רצון פֶרֶץ פִּקף, שְתּקַח"לָה שָפְחָה כַהֶלְכָהה 

אמ ,הן לא לָרִיק שֶלַח אֶל לָנוּ הַבְּרְכָה, 
שר 
מַזָּוּ הטוב שָל הקטֶן הוּא זֶה, מִי יוּדְעָ' 

אַףיאֶמֶנֶס חֶלְשָה מָאד בָעָמִי, רְפְתָה עוּד מִבְּרַאשו 

הֶלף וְקְשֶה עָלֶיהָ, כְַּל אָשָריאֶרף, הַרִיּנָה, 

ְּמְתָה אַלִַחָבַצַפֶת עְיַפָה מַאר בְּיוּםיקיֶץ - 

לב פֶּרֶץ חָרד בְּהַתְבּּנְנ אֶל יָצוּרִיהָ הַדּקִיב 

חֶרְדָה גַס נָעָמִי פַעַס עַד תְּהימַעָמַקִּים, 

כּאֶשָר יְחָרַד הַהיזָה בִין שָנֶת וְלאְשָנֶת, כִּי יָתְערַר: 

שָלָד מַת הָחָוִיר לָעִינֶיהָ וְנְגַע בָּה נְגִיצָה נַעַלְמָה - 

שָלְדוּ שֶָלמִי הוא? - וַתְּקֶס עין גְעָמִי, קרש כְּלדְּמָהּ, 
וְאֶחָרִי"כן שְוְעָה בָלִיקוּל אֶל7 שָמָיִם, 
הַשְתמָחָה נַפְשָה, השהְטְחָה עַדיִעְפֶר, 
הַתְמוּגְגֶה, נְגְרָה כָמִים... 

הי ?ו רק זאת, אֶלִי, תִּתְְְלִיי כּחַ לָלְדֶת.." 

קְרְאָה בְעְנִיָה וְדמְעָתָהּ הַחִמָה ירְדֶת, יורְדֶת; 

נִפְסק השטֶף לָאַט - וְהַגַּה זֶהֶרָה חוְרָה וְרְכָּה, 
ָּהֶרָה חרי הַגָּשֶם, בְּעַד עָבִים בּוּקְעַת. 
עָלֶיהָ נוּבַעַת בְּדְמְמָה; 

נַסְפְנָה זְהֶרָה זה וַתִבֶּלַע בְּנַפְשָהּ הַחָרְדָה, 

הָיְתָה בָהּ תוּנֶה חָרִישִית גַּם תְּקוָה מְעוּדְדֶז 


עם בַּתצְחוּק שָל כְּאָב וְנְחָמָה. 


פרץ ונצמי . 
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ִּי רְגַע גְיְחִיש וְעָשִיתִי כַּדְבֶרך 

כ יָכַל יָכַלְתִּי ראות חַיִים עִם אֶשָה אֶחָרֶת; 
ָמַר וַימֶשף אֶת נָעָמִי אֶל לוַּ-לְבָבו, 
רות הַחַג נְטוּ לְדְעף וְהַדמְמָה נִשְמְעָה 
דִּמְעַת לִיִלָה, ליל-אָבִיב, על רְעָדַת כּכָבִי- 


וְעַל זְמְרַת הַדֶּם הַגוּבָרֶת.. 


אז בָּאוּ יָמִים רַעָנַנִים וְקְלִים גָּם רִבִּיהַתְּכוּ, 
הֶיוּ לזוג שָכוּרהָאשָר כִּיָּמִים לְאַחַר הַחִַתְנֶה: 
תּרוּעַת-נִצְחון וְתִקוָה וְעֶדְנָה תָדֶשֶה, 
ְּאָלוּ אַךְ-זָה עַתָּה נִקדּשָה בְרִיתֶם 
בָּנוּת בַּיִת לְהֶם כַּתְקוּנוּ 
אַ עַתָּה הַתְחִילוּ, 
ּרֶץ, דחוף אמֶץלָב פְּרָא וְחַשֶָקיאִיתְנִיו. 
שד לְהַאְדִּיר אֶת עַסְקּ וַיָחתר בְּכְחַ לְפָנִים, 
אַף רְאֶה הִפַּעַ הַצְלְחָה מְרְבָּה; 
ְצָמִי עָזֶרָה עליָדוּ כָמתְמִיד, בַּדְמְמָה פורחת 
מוצַאת לָהּ שָעָה וְיוּשְבָה וְעוּשָה בְאִיזֶה לְבָנִים 
קטנִים וְכַר וְחָתוּלִים,ד מִתְהַלְּכָה וּבְעִינָהּ אוּר-נָחַת 
וְאִיִזֶה סוד קדוש בְּחְבָּהּ. 
פּרֶץ גּם הַרְבָּה דְאַגָתוּ לָנְעָמִי עְתָּה, 
חָרַד לָשָלוּמָהּ פִּישָבְעָה וְחוּשָש לְצַעָדָהּ: 
צרוּר זֶה הוּא כָּבָד לָהּ, דִּרֶךְּ זה רְחוּק הוּא בַעָךְ 
זיז לְמַלָא כֶלחָפְצָהּ וּלְנחָש תְּשוּקְתָהּ 
לְעַת תִתְגּעְגָעַ ולא תָדַע עַלמָה תִתְגְעגְל 


הָיָתָה לָנְעָמִי תְמִיד ,עוזֶרֶת" לְמֶּלָאכות הַקשוּת, 
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מַקְשִיבִים, מִזְהִירִים וּבְרְטֶט-גִיל עוּנִים, 
ָעָמִי פַנְתָה בִיפָה אֶת הַשֶלָמֶן ל?אֶטָה 
צְנְחָה עְיפָה לְכָּסָא וַתּט זְרוּעָהּ עַל כָּרדהַמטָה, 
כְּלֶה אָז פֶּרֶץ מקרא ויּשָעָןן עַל-גַּבּו לֶנוּח, 
שָהוּ כה דם שָעָה קְלָה, רַק בַּתצַחוּק שַפְתִיהֶם דוּבְבָה, 
פֶּתַח אֶז פַרֶץ וְאְמַר וּתְנוּצָה לֶראשוּ עִצְבָה: 
,עַל-אַחַת יִצַר לי יִצַר מָאד - על כִּי אָבִי, 
עָלְיו הַשָלוּם, לא זָכָה לָכַּ, לְרְאוּת זָה בְעִינִים". 
עמ עָנְתה: ,אַףאָמֶנֶם, על"זאת וצר לַבִּי ליו 
כִּי הַן יָדַעְתִּי מָאד: לב אָבִיךָּ לא טוּב אֶלִי הָיה. 
וְאִם גָּם מִמְּף כָּלהַיִּמִים כַּסִיתִי, 
אוּדָה וְאֶתודְּה ֶךףּ, פַרְץי לא שָלם גֶּםעָמו ל 
יָרא יָרַאתִי אֶת עָינָיו וְאֶת יָדוּ עָלֶיף הַחְזַקָה, 
וְכְרְָאוּת אִיש הָאורֶב לְחַיי יש אותו רְאִיתִי", 
הָשִיב ָהּ פַּרֶץ אִמְרָיו בְּמָאוּר פָּנִים טובות: 
.אֶכֶן רק יִרְאֶת-שָוָא הָיְתָה זאת, נְעָמִיו אין כּחַ בָּעוּלֶם, 


עָשוּת רְעָה לָף אותִי יכל לְהַכְרִיחַ". 


עָמִי הוּסִיפָה וָאָמְרָה וְזכְרוְּדּאְבָה בְקילָאּ: 
דע לף, פֶרֶץי לאאֶחַת מִלְחָמָה הִתְלַקְחָה בי גְדוּלָה 
ימר אֶמרְתִּי לָגְשֶת אַלֶיף וּלְהַנִּיד ּ: שְמְעָה, 
חְמַד-כֶּלדחַיי! אֶל תֶּשב אֶת פָּנִי: גָּטדפָטוּרִין 
ְִּלִי וקח לף אֶשֶה אַחָרֶת וּרְאֶה זֶרַע עַָמָּה.. 
"יד לא יָכַלְתִּי, הָהּ אֶל-אֶלְהִים! לא יִכַלְתִּי - 
יָדעְתִּי חְלְשָתִי - מִמֶּף לְהַנּיחַ..." 
חש לה פֶרֶץ בְּאַהָבָה על גְבְעַתכּפָהּ וְאָמַר; 


,הז פְּתַיָה קטנָּה וחָבִיבְה! וּכְלוּם אַתִּ סובָרֶת, 





פרץ ונעמי 


הַבִּיט אֶל גִעָמִי פֶרֶץ ונפשוּ-בו צַלְצְלִיַתְרוּעָה, 
בֶּלַם אֶת יַצְרוּ מִלְחַבְּקָה, רק טייר לטפהָ, נשָקוהָ: 
כל בְּלִיהַבִּית יָ"סְבִיב בְּמואְמָרוּ לפמ רְנֶנָה, 
זרַחוּ וְרְקדוּ הָאוְתִיוּת שָל הַהַגְדָה מַיַשָנָה, 
כּוס"אַלְיָהוּן, עַתִּיקה וְכְבְדַתדפָּז, חְמְדּת-יְרשָה, 
בַּתצְחוּק שָל אִםסְבָה לָּהּ, קצת יְגְעָה וּקְלוּשָה, 
שָמַחָה, שְזְכְתָה וְהִַּיעָה ליָמִים הָאֶלָה... 

ְהַגּה הָתְערְרָה בָעָמִי וכְדַרְכָהּ מִיָמִים יְמִימָה 
פְּחָה אֶת פיה וְעינִיהָ לַסּפֶר מָשֶפְּית 

וְקוּלָהּ נוּבַע בְּנַחַת, בְּנְעִימָה: 
,אִישִי! אֶשְאָלֶף - אוּמָרֶת היא - אַרְפָע שְאֶלות: 
מַהנָּשֶפִּנָה הַלִיִלָה מִכְּליהָלִילוּת? - -" 

ּשָנִיהֶם ירגישו, וּבְְֶשֶם יִצְהָלו, 
ִּי אָמֶנֶם שונָה הַליָלָה, כִּי אֶחָד יש טָמִיר וְחָבִיב, 

בְּשְמוּ היא שואֶלֶת הַשָאלות הַלָלו.. 

ולא בָאֶה עוד אוַתָהּ אָנְחָה, 
אַנְחַתהַשָכל, אֶשֶר נַלְוְתָה שָנָה בְּשָנָה 
אֶל הְעַצָבָת הַשָמוּרֶה בַתְּשוּבָה: ,עָבָדִים הָיִינּ" - 


זה הִעַצָבֶת כְּאֶלוּ נֶשְכְּחָה... 


נִגְמַר הַסָדֶר. רְוַה"יִין וּשְבַעַמַעָדנִים 

פֶרֶץ קרא הַחָל וְהַנְעֶַם בָּקוּל שִיר-הַשִירִים, 

לב כִכְּנור וְדָמוּ יך גַלִים אַדִּירִים; 

הנ יָפָה, רַעְיָתִי! הנָּף יָפָה, עיניף - יִבִים..." 
וְכָל כּוכְבִי-שָחַק הָשִיר אַחָרְיו שוּנָים, 


כל אַפְסִי-שָמַק 
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שִתִּים"עָשָרָה שֶנָה הַתְעַ אַסִיִיהַפקוָה, 
בְּשֶלש-ְצָשָרה הָיָה הַפָּלָאו 
אָרֶץ וּשְחָקִים הַתְחַדְּשוּ לְפָנִי הַמְאֶשָרִים, 
אלו כְנָפִים לֶהֶם - אֶל כָּל-יָמִים וְהָרִים 


הָעַבִירוּ אֶת בָּשרַת-הַפֶלָא, 


הָיָה לִיל-פָסַח, ליל אָבִיב וּקְדְשָה, בְּגליּת 
ְעָמִי אֶשָרָהּ לְבַעַלָה. בְּהַרַחָבַת"הַדְּעַת 
ישב עָל מַטַת-הֶסַבָּה שָלוּ, כָּרִים צְחוּרִים מְצַעַת, 
פרֶץ אֶ% שְלְחְַה,סַדֶר" הַפַּבְהִיק וּמֶזְג וס שְגְיָה 
נְעָמִי עָצְרָה בְרוּחָהּ זמ רב וּמַלָתָהּ בְּפֶיהָ, 
רְגַע וְלא יָכְלָה הַתְאַפַּק עוד -: ,פֶרְץִ' הַתְדַע...* 
וִתְּשַח לו סּדְהּ, וְהִיא גִילָהּ כּּבָשֶת 
וּכְמו מִתְבַיָשֶת, 
וָאור לָהּ, בָּת-אור עָל פָּנֶיהָ חְשָאִית; 
ַרְפְּעָה יָדוּ שָל פֶרֶץ מִשָמוּצָה מְבְהֶלָה, 
טִפָה של יין לְמַפָּה הַצְחרָה נִפָלָה -- 
קוּל תִּמֶהוּן-חָדְוָה! וּשָאלוּת וּתְשוּבוּת - וְהַנָה: 


אְַ"אָמְנֶם כַּן, אָמָת היא אָמָת נַדָאִיתו 


פרץ וגעמי בג 
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עִינוּ צוחֶקת, וְנְצָמִי שָשָה לְאוּרוּ 
ְעִינָהּ יִִתְכָלֶת תַעָנְנוּ. 
תֶּצָא אִז נָעָמִי ותְשוּב וְכוסְחַמִים שָנִית בִּידְהּ, 
נַתֶקל מִבְּטָהּ בְּצדַע ראשִבַעַלָה - היא קְרְאֶה: 
טְעָרָה לְבְנָהו" וַתּשָלף בְּרַאשִיהאֶצְבּּת הַשָעָרָה, 
הֶרְאֶתָה 15 אֶת הַפְּצִיאָה וַתִּצְחַק לו צְחוּקָהּ הִנָּאוָה; 
פרֶץ חִתְבּונָן מִשְפְּאָה וְרְגֶש בו מוּקֶר וְדוָה, 
אָמַר: ,הַזִּקנָה. הַיא". - ,אָמְנֶם כָּן. זָקְנִיו" הַשיבָה 
ותַחַלַק אֶת זֶקנו הַחוּם בְּיָד רַכֶּה וּלְבְנָה. 
נעור ?ב פֶרֶץ בו תְּפַש בִּין שָתִּי יָדִיו יָדָהּ, 
מַבִּיש אלֶיהָ, אל נָעַמִי הַיְחִידָה שָלוּ וְהַמִיְחָדָה, 
עִינֶיהָ נתוּנוּת בו כְּמו בְקְבְלֶנָה, 
ְהַגָּה תַצְחַקְנָה 
וּכָמ בַכְאָבִיעַדְנָה 1% נַפְשָהּ תִּמְסְַנָה - 
ְּלַמָּה נַסְפְרָה בְאַתְהוּ וְעִינְיו הַבָּרות 
ְּבְקוּ בְעִנְוֶה בָהּ, דוּמֶם מִתְרְפקוּת עָלֶיהָ, 
ִּמְבַקְשוּת כַּפְרָה 
צַל-כָּל הִרְהוּר זַר, תְּשוּקה זָרָה, 


וְנָדֶר-אָמוּנִים לְעַוּלֶם תְּדּרְנָה... 
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וכְאָדֶם הַמְבַקֶש 1% מִפֶלֶט בִּצְרָה, 
טֶבַל וַיְָלח אֶת נַפְש בְזֶרֶם הַתְפַָּה 
תְִעש מִסָבִיב. לְדרְכָה הֶרְחָבָה. הָרְגִילָה 


וְקוּלו בְקולוּת הַגִּלִים הַתְחְרָה... 


עָקָה חֶרִישִית בַּבַּיִת; שָעון-הַקיר דופק, 
הולף וְדוּפֶק: עוּבָרֶת הָעַת - וְשוּב חל, שוב יג 
קול פֶרֶץ, קירא ,וִפְַלִֶ', קל וְנְמָרֶץ מַפְצִיש 
הוּמָה בְנְעִימָה של שִבָּת וְכוּבָש הֶרְדְּתו, 
יש בו מִתְּפְלָה וְיִש מַהַשְבְּצָה; 
ְעָמִי בָאָה, כּסיחַמִּים לְבַעָלָה מגִּישָה - 
דְּמְמָה, אִין מִבֶּט, וּכְאָלוּ אד עולָה מְאַין, 
גוּבָר וְחוּצַץ בִּין שָנִיהֶם, מְטַשֶטְש הָעין 
ּמַכְבִּיד עַל לב - וְהַנְּשִימָה נָכְלְאֶה... 
אַף הַנָּה קם פֶּרֶץ, נש יִפְתַּח הָאָרוּן, 
הוּצִיא אֶת סְפֶר-הַחָשָבּוּן וּצְרוּרדהַמָּמוּנוּת, 
יושָב וּמונָה הַמָעות וּמְחַשָב חֶשֶבּינוּת, 
שוקל הוצְאָה כְנְנָד הַכְנְסָה, הַקפוּת מוּל חוּבות - 
ְעָמִי יּשָבָה עַלְנָדוּ וּמְסיְעָה בְדְמְמָה; 
ַגֶרְרָה שָצָה זה כְבַדָה כֶּיים תָּמִים סַנְרִיר וּשְמְמָהי 
אְכֶן לְאַט וְהַדִּבָרִים הַקטוּעִים לָשִיחָה מִתְקשָרוּ 
עַל-אדות צַרְכִי הַחָנוּת, חָנוּת עור וּמְכְשִירִינְעָלִים, 
שֶטֶפָה הַשִיחָה בִין בַּעַל וְאשָתוּ וַתִגְבָּר חִיָלִים, 
זֶה עוּזֶר, סוּמף פָזֶה... פַּתָאם נְשָאוּ עָינִיהֶם - 
וְהַגָּה הַתְנְדַּף הָאד וְאִינָוּ 


לו פָּנִי פֶרֶץ כּהנָלות שָמַים לְאָרֶץא 
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שום מָצִיק אָבִיד ל1, שוב מַעָמִיד עָלָיוּ אָנָשִים, 
עַמָה גַם הֶעָמִיד עָלָיו הֶרב! - זה בְּכֶל סְבֶר"פָּנִים 
פְּתַח וְשָאַל לְשָלוּמוּ וְדְבָּר עַל כָּמָּה עְנְיָנִים, 


עַד אֶשָר נְגַע בָּעְנְיָן הַהוּא - לא בעָניָנוּ, לכְאוּרָה - 
סמ אַמְרָיו בְּדַבָרִי חָזַ"ל וּבַפְסוְקִי הַתורָהי 


הדגיש גַּם חוב כְּבּוּדדאָב בְּחק ראשון מָסִּינִי -- 
והוּא, פֶרֶץ. ישב כּגְאָשֶם בְּמֶשךּ כָּל-אוּתו השיח 
ּמָאוּמָה לא עֶנָה, 
ויַלְך וּמְָאוּם לא הָבְטִיחִי 
אָכֶן מַהיְהָמָה לבו לְאָבִיוי מָאד יעַרִיצָוּ 
יָבִין הגיג וְְעָרוּ. וּבְמִדקְרוּת-חֶרֶב 
בָּאוּ הַדּבָרִים ב'/ אָמַר ל יום אֶחָד עָרְב: 
*אַמָּה בַן יָחיד לי - ואָני זְקנְתִי ְשְבְתִי 
מַה-כָּלתּיְחַלְתִּי בַחַיִים עוד, אָם לא בַּטֶרֶם כִּי-אָמוּת 
אַראֶה, כִּי שָם לִי וּשְאָרִית יש פה על-אדמות, 
נִצָר כִּי יָצְמַח מִמְּף ולא ייבש גִזְעָנוּ לָנְצַחי+ 
הי לְמַה-זֶּה, לָמֶה-זֶה הַרחִיב עוד פֶּצַעַדלְבָבו1! 
מִה-יעַש 1 
הינקר אֶת עִינִיו לָדַעַת 1 
הַיִשֶָפָח אֶת גָעָמִי, יונתדמְשושו, מְנָּוָהּ גס-נו₪ 
ועָה ?ב פֶרֶץ, מְחַפָּש 47 מוּצָא - אִין מוּצָאו 
ְשוּנוּ עֶם שָטַף הַתְּפְלֶה הַשָגוּרָה נְגְרְרֶת, 
נַפָשּ בְקְרְבּוּ מִתְפַּלְלָה תְפַלָה אַחָרֶת: 
,אלי! יָדַעְתִי, כִּי עָוּן בִּי - שָא לַעָוּנָיו 
וְאַם אִין כַּפְרָה לי - הַנְנִי בְּיָדְףּ, רבוני 


אַ זאת לא אוכָל - הַן אַתָּה יוּדָעַ מָאד, כִּי 47 אוכָ?. 
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וּמַה-יָהִי קְצָה! 
כְּבֶר כְּלתַּחְבּוּלות וּסְגְלוּת בָּעוּלֶם נַסְתָה: 
נֶסְצָה אֶל כַּמָה צַדִּיקִים, וּלְהַבְדִיל, בְּקְדֶר שְאָלָה, 
דֶּרְשָה בַמְיִלְדוּת וּבְרוּפְאִים - וְעָזֶר לא בָא פה 
מַהדְתָעַשָה עוּד וְלא עֶשָתָה או אִינָהּ עושָהוּ 
מַרְבָּה שוּם, מִַרְבָּה תַפוּחִים וּמִידְעָרְבוּת שוַתֶה, 
שָנָה בְשָנָה גַם פֶּטֶם שָל אֶתְרוג בּוּלַעת, 
צְדָקָה לְיתוּמִים - עַדהַיכַן שָיָדָהּ מִגַּעַת, - 
צַץ יָבַש הָיא, לא יעָלָה נְצָּה! 
פָּרֶץ לא יִגִיד מְאוּם, אַך היא לבו יוּדַעַת: 
חָבְלִישָאל סֶבל יסְבּל - ולא יִעָצִיבָה 
אִיכָה לא תְחוּש, לא תִבִּיט, כִּי יַמִס כַּגַר. לְעִינֶיתָו 
דְּאָנָה כִי תָמץ אֶת אונו% 
וְאוּלִי מִתְחֶרְש דְּבַרדסְתֶר בו אַכְזֶר וְנוּרָא, 
כִּסְאֶת יִפֶשָה בו וְלא-רצונו... 
ְאֶלֶם לב נָעָמִי כָאָבָן ?ָזה הַמְחַשָבָה 
וּבְכֶליְצוּרְיהָ קר עוּבָר; 
צוּפָה לחוּץ: קְדְרוּ כָּבוּ אַחַרוּנִי הֶצָבִים, 
דְּמְמָה עַל-אֶרֶץ, מִתְמַעטִים הָעוּבִָים וְשָבִים, 


וְגִיִבַר הַחשָךָ מִפָּבִיב וְגוּבַר... 


עוּמַד-ל+ פֶרֶץ בַּפְאַת בִּית-הַמֶּדֶרֶש, מִתְפָּלַל - 
מִתְבַּלְבָלָה דְעָתי, תְפְלתי נְטְרְפַת 

צלָלִים מָרַקְדִים עָם שְבִיבִייהַנָּרוּת לְפָּנִיו, 

קולות הַקהֶל מִתְעַרְבְּבִים, עוּלִים וְיוּרדִים, 


וְִפְשוּ עָמְּהֶם נַגרְפֶת וְאִינָה נִגְרְפֶת. 
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ן,קדיש" לָהֶם אַחָרִי מוּתֶם! 
הְיְחָה זאת דַּאָגַת-הַסְתֶר וְכָלִיןְהַנָּפָש לְשָנִיהֶס, 
עֶצָביהַתָּמִיד, שָלוְּה כְעָנֶן יָמִיהֶם 


וּכְרְצְפַּת-אֶש לְחָף לְילוַתֶם, 


שַבֶּת, שָעַת בִּין-ְהַשָמָשות. בִּין צַלָלִידדוּמין, 
יושְבָה לָהּ נבָעָמִי, מִבְּעַד הַחַלון צופִיָה. 
נוהָרוּת שוּרות אַרְכּוּת בְּנַחַת, הָעִיר מְטַיִּלֶת. 
יְצְאָה לְמִשְפְּחוּתִיהָ. נָשָיהָ וְטַפָה, 
אַם וְתִינוקהּ עַל זָרוּעָהּ, אֶם וְכף"בְּתָהּ בְּכְפָּהּ, 
וְנָשִים צְַעִירוּת בְּשְמְלוּת רְחָבוּת, 
עיפות עַנְנָה על פָנִיהָן וּבְּעִינֶן כְּמוּדבש 
וְצעדן הַכְּבָד לוקח לבְביּת: 
שלָוְה בַכּל וְהַמרוּמְמוּת-נְפָש עֶםְעָרֶב - 
מַלְאָכִישַבֶּת מִסְפִּלְקִים,. עֶם זֶהְרִישְָמָש אֶחָרּנִים 
שולְחִים עוד בִּרְכֶה מָעָבִים חְרִישִים, אַדְמוּנִים; 
אִישָם מִסָּבִיב, לא-הַרְחֶק מִזֶּה, כְּמְעָבָר לָשְעָרִים, 
עוּמָדִים ימוּת-הַחל, שַחוּרִיְדְאֶגֶה וַעַמוּסִי-עַל-הֶרִים, 
צָלֶס מַשֶלִיכִים מַרְחוּק וְנוּפָל הַצַּל עַל כְּלדפָּנִים, 
תוּעָה בְעַיָן וְאורֶב מִצְָעִיפִי הַדְּבָרִים; 
ִברָה נַתְקָה - 
כמ חֶרְדּת נָפָש בָּהּ נָמְלַטָה חוּצֶה, 
ְכְמְעַט אֶשָר דָּמְתֶה לְזְעֶקָה... 
תוּגָה לְנְעָמִי, תוּנֶה וּמָשֶנְה-דְאָבָהו 
הוּגְֶה לְבְבָהּ: 


עוּבָרִים הַיָּמִים - וּכְבֶר עָשָור שָנִים עָבְרוּ 
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כֶּל-אוּצְרוּת יִבָּשֶת וְיִם לא יִשְבִּיעוּ הַפָּאָוָהו 
אוּלֶם יש יַמְצָא לָאִיש חָבֶיין פּנָה שוּקְטָה 
מַפָה לְָבְנָה על שָלְחָן וּפַת-לָחֶם, פְרִי עָמַלבפִיו 
עֶם מַבָּט חַם, מִבֶּט שָל אַהַבָה... 
ְדְעוּ זאת פֶרֶץ וְנְצְמִי. ולא הַתָאנְנְ 
הוּדו פָאֶל עַל הַמְעַט וְעַל בָּרִיתֶם שָקדש, 
בָּרִית -אַהָבָה, לא יִפִירוּהָ. 
ַעָמִי הִָתָה לפרֶץ כִּסְְלת כָּיחֶמְדּה על אֶרֶץ, 
רך מִבְנַהיגְוָה זה צְחוּרשָלג בִּשְרָהּ וח שַפְתִיפִיהָ - 
דְּמְתָה בְעִינִיו לָבַת-מַלְכָּה יָפָה וּפָלִיאָה, 
קרוּבָה וִידוּעָה כָלכַך וְחַדְשָה כֶלדפָעָם - 
וּמִי טובַת-שָכָל כְּמוּהָ וּבַעַלַת-טָעַם 
וּמִי בַעָלַת-בַּיֶת, יש בּוּראת מְאַין, כְּמותָ, 
וּמְתוּקֶה, וּטְהוּרָה, וּצַנוּעָה? 
הָיָה לָנָעָמִי פֶרֶץ כִּבְחִיר-בֶּליִהְאֶדֶם, 
ַעָלָה מִמֶּנָה בַדְרְכִיּ וְגְדול בִּירְאָה וּתְבוּנָה, 
מִתוּן וְכוּבָש אֶתיִצְרוּ וּדְבָרוּ אִמוּנָה - 
וכַמָּה הוּא זָהִיר בִּכְבוּדָהּ וְנְמְנָע מַלְְער 
וְכַמָה הוּא טוב, כָּמָה רִך לְהּ! 
עָרְביבָּלדיוּם, טָרֶם יְשָכָּב, וְאָם גַּם יָגְעַ, 
ישָב עַל סְפֶר וְיְהְגֶּה-בוּ עוּד שָעָה קצַרְה, 
תס אֶז בְעָמִי, חָרֶש עוסָקת, וְנִפְשָהּ נְהֶרָה, 
תָּדַע: בִּיוּםדהַדִּין תַּעָמד גַּם לָהּ זְכוּת-תורְתן 
וּבְחְלְק בַבָּא גַם לָהּ חַלֶק וְנחָלָה. 
הוּי, לוּ רַק אַחַת לא מְנָע אֶל מִנָּה: פֶרִיבֶּטָן 


יָלָד לו נוּלֶד פָהֶם, נצַר חַי לְאַהָבְתֶם 


יעקב כהן 


ֶּרֶץ וְנָעָּמי 


שיר אפי 


0 
יש אַבְנִיחַפֶץ מִתְגולָוּת עַלפְנִי. אָדָמָתת 
נְשְמוּת עָדִינוּת וּצַנוּעות, מְאִירוּת בְּדְמְמַה; 
דְּבַקִית בָּעְפֶר וְעֶם חַצְצִייסָלַע מְעַרְבוּת, 
מִי ידע מְקמן מִי יבְחין קרי 
ְגָל הַגוּרָל, כְּרְגָל הַסוּס הַמְפֶרְָלַת, 
קָיא רק יש תַחַשף, כִּי תִבְּעט בְּהָן מִדִּי צְבְרָה 
פלמקן ימש וכְזהרן. 
פֶּרֶץ וְנְָמִי שְנִיהֶם מִבֶנִיטוּבִים חָיו 
פֶרֶץ וְנַעָמִי יִחִדָּר כְּזוּגיוּנִים. חי 
וג שומֶר קגו הַדַּל, עָמָל איש לְרְעָהוּ 
וְאִיש לְרְעַהוּ רק חי כָּל-הַיּמִים; 
קט אֶך נָקי, וְסְדֶר טוב בּו, הָיָה קְנֶּם, 
לא יָדָעו עשר וְשָפַע - אִך גַּם קנְאֶתדחֶנּם 
לא טָפַח לְבְבֶם הַתְּמִים, 


אָכֶן ?א יַספְּקי כָל. שְמִיכוכָבִים לְחָלוּמות הָאָדָם 


3-ו | 


יסשראל אפרת 


ומר 


בַּלִדּה 


מדוּרוּת הַמֶָרֶב נְדְעָכות 
דיל אַט יָכַפָּה שָמָים 


ְּסִירָה קַלִילָה שּבַבָה 
נְאָהָבִים מְשוּטָטִים שנָיש 


ַרְמָז חַיֶם וּמַתְמָרְפִ 
וְנלִים מִתְגְעַשִים מִלֶיָה 
מִבְחִיק בָּאפָל זיו"קְצָף. 


רוּעָדֶת הַסִּירָה הַקְלָה.. 


מתְחַצָקִים נְאָהָבִים וּמַחָשִים - 
וְשיאָנִים רְבָבוּת גַלִים 
פַסִירָה נִקְלַעַת, נֶקְלַעַת, 


וְנִעְלֶם הַחוף בָּעַרְפִיס - -= ] 


פָּבַר הַלַיָלָה עַל-פֶחָדָיו 
וַיָאזר וַיְאֶדָּם הַקְדִי₪י 


בָּלָביֶם עָל גי נִרְגָעִים 


2 חֶרֶש זר קְטֶן של וָרָדִים... | 


שירים = 7 


וח 
בציר צעיר 
צְּהָרִי תִשָרִי. תַּחַת אִילֶן 
קיץ זקן גְשֶעָן 
סָבִיב מְִהִיב. יר של דנ - 


הַסו הקיץ יישָן. 


קיץ גרְדָּם וליו 
ַנן מְלָא צְבְעִיה 
עַל הָעֶץ מִתְְגָב בְצִיר, 


יפיל עָלַה-זְהֶב... 


קיץ קם וְאוּחָז דּרְכּּ 
עִיף וּבְלִידאונִים; 
אַט אֶט הולף הוּא לצַבּע 


ודי הָאַחָרּנִים. 


אַ- אַט יִצְעָד. מְאַגָנוּ 
נַשְפך פָּ לרְגְעִים. 
בָּצִיר צָעִיר חוּםהְעִינִים 


צוּחַק בִּין עְפָאִים.. 


23 ישראל אפרת 


ו ור ריר מ רטיר הו התכ ביני ו 0 0 


-" 


ב 
בַּלִיל אֶלוְּל 
זִיז זֶיז זֶיזי בַּדְמִיההַלִיָלָה 

ישָמָעַ זי זיז זי 
טָהַר עָגל בְּמְרוּמִתְּכָלֶת, 


עָצִים עוְמְדִים דּם בָּלִיזֶי]. 


צִיז זיז זֶיז! מַה-זְּמזוּם יְעַל 
מִבֶּין דְּשָאִי יָא ותל 
רְבְבוּת חָנִיתוּת קְטנוּת 


שֶם נשַחֶזות כָּל-הַלִיל, 


זִיז זֶיז זיז חֶנִיתוּת קטַגות 
לְמֶה-זֶה נָשְחָזת שֶםז 
לדקר קיץ עַד כִּי יַגַר 


עַל כָּל-נִיר וּשְדָמָה דֶם, 


זִיז זיז זִיז! הַלִּיל מְלַא-סוּדוּת. 
סַהַר נֶחְבָּא תַחַת עָב. 
קִיכְלִי. פַּטֶפְטָן סְגר פיף, 


עַתָּה יוּכַן רְצַח רְב.. 


ישראל אפרת 


שירימ 


עֶנְבול קְטן 


גְלירְגָלן: עַנְבוּל קְטֶן 
מַתְרוּצֶץ וְשָרי 
הַפַּעָמון - עולְמִי, 


עוּלָמִי מַה-צֶר, 


וְעַת כִּי אקלע 
מקיר אֶלִי קיר, 
צֶת ראשי אַרוּצֶץ - 


ְליְגלֶן נַשֶמָע קיר.. 


איש עובר וּמָאַזֶין 
לב מְלָאגִיל, - 
ָין-גלן! כְּכָה אוּבָד 


מַכָאובִי בְצָלִיל., 


"די אברהם רגלסון 


77777777 - 
לא יִכְלָה הֶתְקיִם אףְ"רְגע. הִיִסֶבַּל אוּרכוּכֶב 
זיו-שָמָשוּ לא כָל-שָכָּן נַר-נָפֶש זָיו כְּבודו יִתְבָּוּ 
אֶלהָּ שֶם גְּבוּל לְאָמְתוּ חק נָתַן לָהד, 
ַיכַוָּצָם בְּצוּרוּתהָבָלִים, ?ו עָבְרוּ גְדוּתִיהֶם -- 
אָז נְשקה הָאֶרֶץ שְמִים וְאָבְדוּ בְיָחוּד; 
וְחָדְלוּ אָנכִי וְאַתָּה כֶּלהַבְל וּפַרוּד, 
בְּאַהָבָה: וְאֶכְלָה כָלְצְבָעִים וּצְלָלִים אש אֶחַת 


וְנָמַס כְלִיתַבָל הַמֶלָא ייְִכְּבודו - בְּיָין. 


חזיונות 


וְתַבְחַן בְּכוּרייסוּרְיהָ. אֶת עז אמונָתְחּ 
אַם לְמָרוּת כְּאָבָהּ ורְגְזָה קרא תִקרְא לְחָדוָה 
אָם תוּרָה הְאַהָבָה עַל אף כָּלִשָנְאָתָהּ וּזְדוּנָהּ, 
אַם פִּעַלָה נִיצוצות שַל קְדְשָה מִרְפָש וְתָעוּב,- 
יתְבֶּרך בֶּף שם קנּף. א טֶרֶם נָפָרד 
אַשְאֶלְ שְאֶלָה, וְַען כְּגךָל חֶכְמְתְּ 

הַיִצָר הַמִּשֶלָה כֶל-אֶדֶם לְדָמוּת אֶתעצמוּ 


ְבַתעִין הַבִּיאָה, וּמִסִית הָאֶדֶם בְּאָדֶם, 


מַה-שָמו, אִם תִּזְכּרְה? 
ישראל; 


סַמאֶל. 


אחיה: 
ומַהשם 1% לְלָחַט הַבְּשָרִים, הָעוּשָה הָאָדֶם 


כְּבְהַמָה וְדוּחָפוּ לְרְבְיָה בָזַעַם לא-ירְף? 
ישראל 

סמָאֶל.. וְאִמְרוּ חָכָמִיםי אלְוּלִי הַיִצָר, 

לא בֶנָה איש בַּיֶת, ולא נְשָא אֶשָה, ולא הולֶיד-- 
אחיה: 

ראֶָה, כִּי הַנְּחָש הקדמון, אף הוא חֶסֶד עָליון. 

היא רוקם הצָעִיף הַמַסְתִּיר פּנִייאָל מִן יצוּרִיו 

לְפִיכְך הוּא נַקְרָא סַמְּאָל, עַל-שָם שַמְּסְמָא 

עִינִינוּ מַרָאוּת אֶלהִים בְּאַחְדוּתוּ וּמַתְעָה 

חוּשִינוּ פָתְפש רק הָאֶרָה מַחִלְשַת מאוּרוּ, 

הָאֶרָה. עָשִירַתהָדְרִים לְבַמּז הָדֶר. 


לו רְאַתֶה נְשֶמָה אֶת הוד הָאִין-סוּף בְּכֶלִמַלואג 
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אחיה: 
ישֶרְאֶל, פה מהַר שְכַחְת מִשֶנְְי הָעלֶם 


הַקְשָה, הַמִּצֶק, הָעּלֶם הַתַחְתין, הָיָשָנו 
מַחוּץ לְחוּשִיף הַגוָעִים מַהִתָּבָל וּמְלוּאָהּ 
לְעְמַת אָמָתוּ וְהוּדְמְצִיאוּתו יִתְבְּר! 


ישראל: 
חֶלוּם וַהֶזְיָה וְאֶפֶס. 


אחיה: 

הַנַּשָמָה לָבוּש לאלהים, וְהָעוּלֶם כַנֶּשָמָה. 
הְעוּלֶם הֶעָלִיין עַם רַבְבוּת אָרְאָלִיו וּקְדוּשיו, 
כּעוּלֶם הַפַּחְתוּן עם אֶרֶץ, שְמַיִם וּצְבָאָם, 

אַף שָנִיהֶם לָבוּש וְלא עָצֶם. בַּשְנִיהָ מִרְבָּה 
חָשָכָה עַל אוּרְָה, וְטֶפַל על עַקֶר. אַךּ שְפָטָה 
בּין עולֶם וְעולֶם, בִּין טְפָל וְטֶפָל. הַקרוּב 
הַמָשֶל לנָּמָשֶל, אַנְּדָה לסוד בָּהּ יִסְמַתָר: 
שֶם כָּעַס וְצַעַר יְהַלְכוּ וְכֶל. חַיוּתטָרֶף, 


או פה, מִקוּם שָלְוָה וְשִירֶה וְאָהָבַת-צַדִּיקִיםן 


ישראל: 
פה, רַבִּי, בָּעָדְן, פה שָקוּפָה הַקְלְפָּה לְהַרְאית 


אֶת תוּכָהּ בַּבְהִירוּת, לא כַן היא הָאֶרֶץ הַקִדְרֶה. 
אחיה: 

אָכן בְּנִי, רק קְְפָה אִפַלָה הָאָרֶץ: בְּיָפִיָה 

וּצְחוּקָהּ - בּיגְדֶת כְּלִילִית, בְּזְדוּנָהּ -- אָיְמָה, 

אַף אֶל בָּהּ יתְעטף, וְעַדֶן יִבְּנָה מִיְפְיָה. - 

הַנָּה, מַלְאָכִיך הֶצִיבוּ אֶת סְלֶם-הַזּהַר 


וּקְרוּבָה שָעַת רְדְתֶףף, שוב תָּשוּב גָאֶרֶץ 
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אחִיָה וישרְאל 


(בשעת ,התפשטות-הגשמיות" 3ר' ישרא% בע*- 
שם-טוב. הוא מטיל עם רבו אחיה השילוני 
בגן-עדן). 


אחיה: 
ישֶרְאל אַהוּבִי, הַגִּידָה מדוּע הרְדְת 
עינֶיף בַּתונָה אֶל רְַצְפַתהַסְפִיר וְלא תִצְהִיל 


לב צדיק וְשָרְף בְּיִין משָלִיף כְּקְדָו 


ישראל: 
אוּפִי וְְמִּי, זָבוּב"סְפק מִזְמְזֶם וּמְנקר 
בְּמַחִי, כְּלְפָנִים יתושו שָל טִיטוּס. הַאָמָנֶם 
אל הַיכְלִיהַיקֶר, וּשְעָרִים - בֶּרְקת וְשְהַם, 
אל נַחָלִי אוּר-ְתְּכְלֶת, וּפרְדָּס, בו פוּרְחִים אִילְנוּת 
לא אֶרְאָה צַמְרוּתֶם מִגְבַהּ, - הַאִמֶנֶם כָּל-אֶלֶה 
הַם מִעָשִי אֶלְהּ, או שְמָא בק מְעָשִי אָנִי 
לְמַטָה אָנִי שוּהָה בַּתְפְלָה עַל עִינִי הַצִיצִית, 
וְלוּחָשִים תַלְמִידִי ,לָרַבִּי. עָלַיִתנְשָמָה..." 
עָלְיָהז - מִנּין שָאִינִי מִתְחַיָב בְּנַפְשִי 


בְּחְלְמִי חָלוּמות בַּתְפַלָה וְאֶמְרִי מַהגָּאָה..1 
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אֶז הָסִיר מִנוּ עָלִים דְּבְּקִים וְחָבִיבִים 
וַיָקֶם וַיָתְעוּדָד. 

בִּינְתיִם קְמָה סופת קר וְקְצֶף 
ופַחֶשָךּ עִיןהַשָמָש טַָרֶם בּואוג 
ויִשְרק רוּחַ עַז וַירְקד עָלִים 

וזל פָּרִי וְעָלָה מַאִילְנותן | 

וַיהִי לִיל-ְגָשֶם בֶּרָד וּבְעוּתִים. 
אָבִיאֶל עֶשָה דִרְפי בְאָפַלָה 

אל כְּפַרמְלוּנוּ, וְהוּא רְטב, רועַד כָּלו, 
אָבֶל בְּנפְש פָנִימָה שָלט שֶקט 
וְכוּכֶב אֶחָד זֶרַח בְּדְמיוּנוּ 
ְּדמְעַת"כָּסָף על עַפְעַפִישְחַר, 

הָלא הוּא כוכָב שָל הָאַהָבָה 

הַקורֶץ, קורא לְמְרְחַקִי-זהַר 


וְדוּבָב נחַם עַל לָבְבוּת דָּוִים, 


: חזיונות 7ב 
דה -הה-ה-ה=-------ה=ה-הה-הההה-ה-הההההההה=--ההההההה-הה-הה=-ה-ההה-=--הה-ה-ההל ל 
וּבָמוּ צער דורוּת כָּבִים, כָּלִים, 
וְחָמְלַת אָב עַל בָּנּ - וְגוּ בְעַרְָל. 
וַיפֶקח אֶז הַנַעַר עָינָיו, וְהַגָּה הוא 
מִתַחַת שָמִיכַתַעָלִים. עָבָה, בְּצָל אִילָניִת, 
ניִנְעַץ אֶת צַפְרְנִי בְּאְדְמָה 
הֶרכָּה וְהַלְחָה תַחְתִיו וַיִשְאֶלָה: 
,אַדְמָה, אַםיכֶלדְחִי אַתּ רְחֶם 
וְקְבֶר לְצָאִצְאִיּ, - ?י הַגִּידִינָא: 
הַאִם חַייִךָּ, כַּעַפֶרְףּ, שְחוּרִים, אַלָּמִים, = 
וּבֶרְדֶת חי לְקְבָר, יְגְוַע, יְכְבָּה 
שבִיבִיְצַעַר בּוּדֶד, ולא יִהְיָה עוד? 
או נָפַל יפל בְּשַלְהָבֶת נפְשךְ 
וְנקְשַר בְּחַיָּיִךָ הַכַּבִּירִים, 
אֶשֶר בְהֶם כֶּליאָדֶם זָבוּב. וְשָיחַ 
כְּנִיד הֶעַפעף לךְ אל זיז הַשָעֶר - 
ְאַתָ תִכַלְכָלִים בְּחְבָּה בִּפְִיחְתֶם 
ּתְאַמְצִים אֶל לַבְּתַךּ עַת יבלו?" 
ְּקְדֶם שֶתְקְה, שָמְרָה סוּדָהּ הָאדְמָה. 
אָבֶל כְּתְתְּהּ אֶז מְכּחָהּ לְעָנֶק אַנְתִיאוּס 
צֶת נלָחַם עַם הָרְקְלָס, וְהוּא הֶדְבַּר אֶרְצָה, - 
ָּ אֶצְלָה מִגְברְמָה עַל אָבִיאֶל. 
ַיְחֶש שָטֶףשִירָה חִי קולח 
מַחְבְּיוּן קרוב"רְחוּק אֶל תוך דמ 
ְתִקְוָה רַעֶנִנָה שָגְשֶגֶה בְלַבּו. 
ויכרע רְגַע תוּהֶה, שואַףימָה, כְּאְלוּ 


תּקְפָהוּ פְתָע יִצֶרדתְּפְלָה קדמון, נשִכְּחּ - 
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שְמִיִתְכְלֶת אַלָה עָמקוּ רק לְעינֶיףא 
ְלִיחַבִּּים זָה לף בק יְשְמָ 7 
הַיאבְדוּ אֶתִּף כָּלִיל כָּלאהָיוּז 
רַעָיונוּתִיף - הוד, וְרְגְשוּתִיף - פָלָא, 
הַיקְפָאוּ. עָם קפָאוּן דּמְּ, ירַקבו 
עִם רקבון גוףּ, בְּנִי או הָאָם תָּקִים 
לָרוּחֶף נָוִינְעַר כְּלִילִיאוּר וְתַצִית 
בְּוּרְקִים רַכִּים מַשָנָה רְגְשוּת דָּמֶַז 
הַגּה, שָנִי כָלִים חָמַש אותֶף אֶל"הַחַיִּים 
ללֶחם מִלְחַמְתְּף עֶם הַכְּלִיין: אָמַת -אָמָן, 
בּה תִבְנָה ?ף גלדְעַד מִלְבנִימָדֶר, 
וְכחַ-גְּבָרִים שוקק לְפָרוּת פָרִי, 
חַגר אֶת שְנִיהֶם, בָּנִי, עָמל וְהַצַלַח!"... 
-,הָה, אִיכָה אֶחִיָה אַבָּא, וְאָנכִי 
וצור מְדִלְדּל, עָנֶף יָבַש, 
אַשֶר לא יְשֶקה אותו טַל-נְחוּמִים 
וגְשֶםאַהָבָה לא יְרְפָּאָנוּז 
כִּי לא נוּצַרְתִּי בַּלְתִּי אָם לְאַהָבָה 
וְהִיא עָצוּרָה מָנִּי. וְאִיכָה אִיצַר, אֶשִיר 
ואני אַך אָדַעַ נוּד וְהָאָנְחַ? 
וְגַם אִם אֶשֶק אֶשָה לא-אַהוּבָה, 
הַחַיִי אֶחְיָה וְאַם חַיִי אַמְשָיף, 
ְהַ מַיִיְצַל וְשָלֶדישְָקֶר מִתְנוּעַעַ, - 
צד אְחַבְּקונִי קרשיצץ יָבשִים כְִצַצְמוּתִי 
ְאֶל הֶעְפֶר אַרד, אֶל הָאפָל וְאֶל הַדְּמְמָהוּ* 


נִי אָבִיו חָוָרו. תַָרְמָרוּ - 
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עַל-זאת יִקְרָא מוּשְבָנוּ עולם-אָמֶת. 
הַכָאב לַבֶּף עַל יָדִיד יִתְרְחַק 

עָת תִּכְלָה, תָּעַרג לְנְעִים קְרְבָתו1 
אַם הָצִיקְתְף נַעָרָה, לא תְדַע 
שיר תְהוּמוּת-נָפָש וְאִבִיבִיסְתֶר 
וְתְדִין מַעָשִים וּבסְרמָלִים 

גַּם אַמֶּה, בָּנִי, צְמָא-אַהָבָה, אִשָרְיף, 
אַם תֶּת תִתְנֶנָּה, וּלְעַת תעב הָלָד 
תְנְמַל לְףף הָאהָבָה חֶשַקְתּ". 

- ,?כן אִמַהֶַר, אַבָּא, אֶלִיְקְבֶר". 
- ,לא, בָּנִי!.. נָתַתִּי חיי-עד ?ף 
ָאַנְחִיל. אֶת נָשֶמְתְף נְחָלַתשִיר: 
מִשַמָרֶת דורוּת כִּוְאָבִים וְחוּלָמִי טוב 
וּבַרְכָּת-יָהּ בְּמָאָרַת עולם-שחור. 
בֶּףּ עַמַל אִמָהוּת נִעָנוִת 
וְזְמַרוּת-עָרֶש נוּהַקוּת מִפְּצְעִי"לָב, 
וְצַעַר אָבוּת נוּשָאִי-על בְּדָמִי - 
רְצוּצִים וּפַחְדָּנִים, אַךָ גְבּוּרִי"צוּר 
לָמוּת עַל טהרדבַּת וקדוּש-שם. 
ל מְסַרְתִּי אזֶןְזמִירִים דקת-שָמָע 
וְאפְקיד אֶתֶּךָ תִּקווּת לאדקימוּ, 
לְמַעָן יפְרְחוּ וְישָגוּ בֶך 

שָמַחְתִּי עַל עִינִיףּ, נַפֶקחוּ לְרְאוּת 
תִּפאֶרֶתתְָּבָל וְאָמְתוּת-אֶל, 

וְעַל מחָשבְתְּף - כְּכִיכֶב עָף 


לְהָאִיר כְּזְבִיעָם וּלְהַבְעִיר אַש. 
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וַייחֶשב עַל תְּעָלוּמות חי וְזֶרַע, 
עַל גַּרְגַר קטֶן וְהוּא מְשַמָּש צִגוֶר 
לְזרֶם דוּרוּת-עָבַר וּתְהוּם-צְתִיד, 
וְעַל תָּפוּחַ טוב מְחַדֶּש מַתְק נָצַר. 
ַיָהִי בָּהְיותוּ. עָיִף מְטָוּלן, 

ַיָשָכָּב בַּעַרָמַת-עָלִים רַכָּה 
בְּחוּרְשָה, רְשָרְשָה מִפָּבִיב שָלוּם, 
וַיַעַצם עִינָיו, וְהֶרְהוּרִיו תָּעוּ 
כָּסִירוּת נָמוּת עד נַמוּגוּ בַעַרְתָל, 
בְּאָד-חָלוּמוּת מָתוק וּמִרְגִּיעַ. 

וְהַגָּה זֶרַח בְּעָרְפָל צֶלֶם אָבִיו, 
זֶה אָבִיו מַת מִכְּבָר שָנָתַיִם, 
וּפָנָיו חָוָרִים, נוּגִים, קְמוּטִי-ְַנִי, 
וְעִינָיו - רַחָמִים וְתַחָנוּנִים, 

אֶז פֶּלַח לב אָבִיאָל צער נִשָכְּח, 
אַף חִילִמִסְתוּרִין כַּהָה הִרְעִידְהו. 
וַיִלְחַש אַטי ,מְאיִן אַתָה, אַבָאּ' 
- ,מְעוּלֶם כָּלו אָמֶת". 

- ,וְלְמָה עולֶם-אָמֶת תְּכַנָּהוּ" 

- .בַּחֶלָד צר בְְּתְּמוּתָה לַחָבָרוּ 
וְלא יִרְאָנוּ בַּלְתִי אָם כְּלִי-ְחָפֶץ 
לְמַעָנו או מָכְשוּל זד בְּדַרְכּוּ. 
וְעַל-כָּן נִבְצְרָה מַאֶדֶם דַּעַת רְע' 
וְאֶהָבּ נָאָמְנָה. אוּלֶם יָד הַמָוֶת 
תֶרוּמֶם נָפָש מְעַל תַּחָרוּת וְתוּעָלֶת 


וְְחַשף יַפְיֶ; מַסְדָה אֶלהותָה. 


|... ּ 


ו 


חזיונות 


חֶבַל עַל אָבִיב עָבַר לְלא-נוּחַ 
וקיץ אָבַד כָּלוּ בְמַרְתְּפִּים". 

ְזְכֶר אָבִיב מִלְטָה עִינוּ דְמְעָה 
ְעָצַב רף הַשתְּפַף עָלִיפָנִיה 

כִּי אֶז נַפְתוּלִי אֶשֶָה לו נודְעוּ 
וְצַעַר אַהָבָה אֶז הָמַר לְבּוּ 

וּדְחָפו אֶל תוך זֶנוּנִים וְהָלוּלִים, 
לָבַקש בֶּם בְשָיָה. עַתָּה טָיָל 
בְּמְרְחַב כָּרִים פוּשָטי עדיהקיץ 
ויָחשף צוּאר לקראת רוח קריר. 
מִמַעַל עָפוּ עָבִים מִבהֶלִים 

וּפַרְשוּ תַחְתֶּם צִלָלִים גְדוּלִים, חוּלְפִים, 
ְהָצִיץ שָמָש הֶצץ וְהַתְעָס, 
ויִצְהַל 5ב אַבִיאָל לְהוּפִיעוּ 

וּלְהוּד הַצְבָעִים, חְדֶּש בְּזֶיוִזְהָבו. 
אֶז קטף, צָבַר מֶלא חְפנִיהוּ עָלִים 
וְקְפְּסוּת-זֶרַע קְטַנות לֶשָעַשוּעִים, - 
עָלִי תַפוּחַ, אֶלָה, לוז וְלְבְנָה, 
וְקְפָסוּת סוּף-נְחָלִים וְחָלַבְלוב. 
וִַחְמַהּ. עָל סֶבְף עורקים מְסְלְסָלִים 
וְצורוּת-ְחָן אַשָר לעָלִים לְמִינִיהֶם, 
וְעַל מָשֶטַר הַזַּרְעוּנִים בְּנַרְתִיקם - 
קשֶקשוּת חומוּת חוּבְקוּת נוצותדמָשִי 
ויִפְתַּח אֶת הַקְפָסות אַחַת אֶחֶת 
וַיִשְחְרֶר אַלְפִי נוצות נוּשָאוְתחַיִּים 


שָפּזְזוּ וּפֶרְחוּ אֶל כָּלדְעָבָר, 





ה, 
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אַבִיאֶל 


כְּחּנָה נָמְלְטָה מִכְּוּב: וְקריתעָאיןן 
כֶּלוט חִיש עוזֶב סָדוּם לָנֶשֶם אֶש וְגְפְרִית, 
כּה נָס אַבִיאֶל מִן הָעִיר וּזְדוּנָהּ 
וַיִתַע חור בְּמְמְשָיֶת בָּצִיר, 

כִּי אָכל אַכָלוּהוּ מְמְדוּת-קלון 

וְרב שָכְרונוּת שָחָתוּ אֶת דָּמ. 

אָז נְשָרוּ עָלִים צְהָבִּים וְאָדְמִּים 
מִן עָצִים דְּלוּקי-ְזֶיו וְעוּטְפִיהָדר; 
אֶז נָפָלוּ כַתְמִי זָהֶב וְארְגְּמן 
ונְשְקוּ פָנִי אָבִיאֶל תךְְמְעוּפֶס. 
וְרוּחַ-נֶגָב טְהַר אֶדִי עִינָיו 

וירא מַלְבּוּשִיטְֶבַע בְּתְפְאַרְתֶּם. 
וִיאמַר: ,תַּרְתִּי אַחַר חָדְווּת-שָוָא 
יפי גְאוּךְאָל וָאָרֶץ לא חָזִיתִ. 
מִיץ מוּעָט עוד הַצַלְתִּי בְעַצְמוּתִי, 
עוד רִיחַ מִן הַיָעָרִים 15 יִגִיעַ; 
וְרוּחַ זֶה מֶלטף אֶת אָבָרִי 


שי 


כְּאָלוּ כָּליחם טְמַא לא טָעָמו. 


חזיונות 21 
ך"ץ ו =--==- 


בִּי כָלֶך לי, הַדְּה! לי ממשלתף 





לי כָבֶּשֶרּ, אֶשף, אכל וְאְֶדְלָה 
בּי אַשסְתְרִים אָנִי, בּוְעַר בְּחֶשֶכְתִף 
וְאָרְס-דָּמךָּ. וחיל וְרגָּד. ל וְהייםו 
הָה, קוּמִי וְנְלְחֶם יִחְדָּו" 


וְיֶרֶם נַגִדְּהּ אַגְרףיזְעַם לְהַכּוְתָהּ... 
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וַהָר זָהָרוּרִייפָז עַל תִּלְמִימָים 

הט יָד וַרְדָּה על עָנָנִים לְהַבְרִיחָ, 
אירק צצו צְהָלוּ בַמָרְחֶק. 

וַתַבָּט דוּמָה וַתִּשְתומַם: לְפָנִיהָ 

דמוּת יָלָד עָרם, |הוּא עוּמַד זקוּף 
וְימִינוּ מאֶהַילָה עִינָיו מִפָּנִי שָמָש. 
וַתְּשַח דוּמָה, וַתְדַבָּר אֶל הִילָד, 
וְקילָהּ רַף כְּהמְשַך מן הַדְּמְמָה הַמומַזָּה, 
וְנַעַם 15% כְּלַחַש צַפְרִיר עָלִי כָנוַר 

אי כְדַבָּר אָבִיב. אֶל לב נַעָרָה עּגְבַת: 
.מ אַתָה, יָלָד פְּלָאי, אֶשָר בָּאתָ 
נישט כָּאַבִי, וְְקְרָאתֶ שֶשָה תבל 
ִּרֶףעַד הָשבְּת רוּחַאָבִיב חָמִים, 
וּבְשֶרְךּ צח וּמַוְרִיד כָּשוּשָנַּת-שָחַר 
ְּקדְרוּת לִילי. מָה רְחֶם יָלד אוּתְף 
וְאַיכָה חַגַתָנִי גִיל וְנַעַר וְאִיל?" 

היָלָד צְחַק מוּלָהּ, וּמַבְּטוּ בָרַק 
ְּכַלֶת הַחִשֶמֶל אֶל שחור עַינֶיהָ, 
ניען לָהּ ויאמר: 

,אנִי יָחִיאַל, חֶבְלְךּ עַם כְּאָבֶךּ פָּנִימָה, 
ואוב לָףְ מחוּץ. שָרִית וַתּוּכְלִי לִי, 
א לא ?עדו אַם אַלֶף תִּהַרְגִינִי הֶרג, 
בּרחְמִך עוד אֶקוּמָה לְעַתְַ מָרָה, - 
פַּד אֶצַא, אֶשוּב עַז לַקָרֶב וְלִנִצְחוּן 
צַד אַלֶבִּיש אֶת עָרְְתִי בֶּנצְתַּ, עַד 


ִצְבִּי דְּמַ ?י הַבְּסוּת, מַמַּך גְַלְתִי 


רזיונות 


אָבֶל בְּעִינִיו אֶש-חָלומוּת וְזְמַר עָלִידפִיו. 
חַה- חַה, הָאֶדֶם! הוד-אָמוּנות הַקִיפָהוּ 
וַיִצְמָא דעת וְנַצְחוּן וַיִתְפְאָר: 

אָנְכִי אֶל וְאוּר וּבִינֶה! אֶחְיָה חַיִי-נְֶצַח 
וְאַדְבִּיר תָּבַל כְּלָהּ תַּחְתִּיי - אַ מִמַגָּע 
יד דוּמָה כְּשֶל ויִתְמוטֶט, וַיָהִי סופוּ 
כָּסוף כָּלזְבוּב וְצַפַע אויָבִיו. רְצַח גְּדֶלד 
הֶרוּצְחִים, נֶכְבַש כּוּבָש-פל, וְהַחוּלַם ישן 
ללא חָלוּם וְהָקֶץ. - נִצְתּיף, יְחִיאֶלִיו 
אַט אַט כְּבִּיתִי שָרִידִי שְבִיבִיִחָיִּים, 
וְאַרְדּ אַנִי לְבַדּי.. אַך הָה לָאִיד נצחוניו 
ִּי מְרָה, צְרָה לי בְדִידותִי לָלאיְדָמִים 
וְקְנְאַתדאוּיָב אוּכְלֶה. הֶהּ, יְחִיאֶל, שוּטְמִי 
וְאַהוּבִי, הַכִּיתִיף מָנֶת וְאִינֶךָ" 

כּה צַוְחָה וְהִילִילָה דוּמָה בְמַרדנַפְשָהּ 
ִַעָף עוף וְשוּב כְּעִיטעָנְקים גַפְצָע, 
וִיגוּנָהּ גָּבַר, גָּעַש, עַד הַמְרִיאֶה שָחֶקים 
ַתִּקְרַע ענָנִידעוּפְרֶת קְרְעִים קְרְעִים, 
וַתִּט וַתִּךף בִּים"הקר הַקרוּם תִּחְתָּהּ 
וַתִגְזֶרְנוּ גִזֶרִים, פָּתְחָה תְהומות - 

וַיָקם סַעַר-זַעַף סָבִיבָה: אָש מְעוּפְּפֶת, 
רְעָמִים, וּמִידמְרוּם עֶם מִיִתְהוּם מְִעֶרָבִים 
וְשואָגִים, כָּזוּג רְאָמִים לְבָנִי"רְעָמָה 
בִּמָרֶץ חֶשֶקם - וִילָל דּוּמָה חוצָב רוח. 
וּפַּתָאם - הֶס! הַסַעַר נְח, וְשָכּוּ גַלִים, 


וִתִּדּם דּוּמֶה. וּבְתוּלַת-חַמָּה יִצְאֶה בהָדְרְהּ 





אברהם רגלסון 


קורי ה 0 ב 
לקרְחף, ?קפָאונְךּ, אֶת הַפְּלְאִים חֶלְפוּ 
ולא יָשוּבוּ נֶצַח. אָז בֶּרְצֶץ יְחִיאֶל 
אֶת דּוּמָה, בְּהָאָבֶק זְעַפוּ עֶם זֶדוּנָה, 


ָּבְקעַ צִהָלַת אֶל-ְחַיִּים אֶת דוּמִיִתמָוֶת, - 
חִיש נָתְּזוּ צְַבָאוּת קְצַפִּי רִשָפִּיתָאָוָה, 
וְרבְבוּת חַשֶקִים נִצַתוּ על הָאָרֶץ. 
הַתְלַקְחוּ וְהַתְלַכְּדוּ אֶצְבְּעוּת-עַשָב מְסְבְּכת, 
וְאַזוּב אֶדם פֶּרש רְשָתּוּ עַלַפָּנִי מָיִם, 
וישָרְצוּ הָמוּנִי שָרְצִים וְתוּלְעִים, 

וַיִרְבּוּ צְבָעִים נוּצְצִים לָאוּר הַשָמַש; 
וִיִרְעַדוּ אָגָמִים רַעַדכָּלוּלוּת בּוּעַר 

או רְעד-טָרֶף קר בְּמַלְתְעוּת מְטֶרְפו. 

עוד דוּמָה עָם יְחִיאֶל נָאָבְקִים, וְהַנָּה 
הַשְתְּרְעוּ יָעָרוּת מוּל הַשחָקים, פֶּרְצוּ 
כְּדוּדִי גִלִיְיָם יָרְקִים: לְבְשָה 

טאה לָהּ כְּנָפַיִם וַפְּהִי אָם כָּל"צְפוּר, 
וְתוּלָעַ כָּאָב עד הָיותו זֶבוּב וּפַרְפֶר. 
הוי, רָב לְףּ, יָחִיאֶלו... כְּבְדָה, מֶלְאֶה 
הָאָרֶץ יָצורִיף יָעַר עָם חַיוּתִיו 

ורְעָן אִימָה - פַרְרְאָם וְנָמַר וְעַכָּבִיש; 
דְּמִילִילוּת עוטָה עָש ויִנְשוף וְעַטַלְף, 
וזֶם בו יָחָסוּ דֶג וְצֶב וְתַנִּי שיו 

וְדְשָא עַדבָּלִי-קץ... עוד טָרֶם תאמר דִּין 
וי יְחִיאָל בִּי בָעז, וְהַנָּה נגְדִּי 

הַפְלָא שְבַּפְלְאִים, הוא הָאֶדֶם! - 


דָל-אונים, עָרם, וּבַקופִים נֶקְלָה כח!, 


אברהם רְגַלסון 


חזִיונות 


א 
יחִיאֶל ודוּמה 


מִמְּעַל - שְמִידְעוּפָרֶת קְפוּאִים וַחַלְקִים, 
מִפַּחַת - רְצְפַת-קְרַח, יֶם לא יִרְעִיד גָלִים, 
וּבין רקיע זָה וְרִצְּפָה זו מְרחָפִּים 
תְּאומִי-צַלְלִים שָחוּרִים וְאַדִּירִים - 

כ ו 
ּמַלְכַּת הַקְפָאוּן. הִיא מְתְעוּפְפָה לְאָטָה, 
וקלָהּ יַבְךָ בַּחְשָאי, כְְּבֶל רך בּעַרְבָה 
מַבִּיעַ נָפָש שְבוּרְה: 

,הוי, אוּיָה לֶי, הֶרְגְתִּי הֶרג אֶת יְחִיאֶל, 
נַצְחְתִּי וְהֶרְגְתִי אֶת אויְָבִי, אֶת יְחיאָלו 
מִי יָקוּם לי בְזַעַם לַרְגִּיז מְנוּחָתִיז 

מִי יַמְתִּיק לִי בָדִידוּתִי בָּדומִית-עוּלֶם? 
מִי יָצִית אַלְפִי אוּרים בְּאָפְלַת-נְצַחו 
ְחִיאֶל - שוּטָמִי וְגְבּוּרִי - הָהּ, הַרְגְתִּיו 


וְאִינְנוּו.. הוי, קְרֶב דּוּמָה אֶת יְחִיאֶל!.. 


מר זְעַקי בְשְבְרְךָּ, דוּמָה, וְהַכְרִיזִי 
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.ה א 
צַתָה כל מְבִינָה נַפְשִי הַנָּבְהְלָה 
אִין זאת: לְיָלָה תָמִים נַמְתִּי. עַל מְקוּמי, 


צַד שָהָאָרורֶה נֶתְקֶה אֶת חָלוּמִי, 


שַלְג נוּפָל עָיִף; דם יאנק רוח. 
בּקר חַוָּר, כָּהֶה. לָבִּי קר, דָּלוּחַ. 
ְּלִיאָבֶן קידְרִים. בַָּוִית טָחָב. 


מַה לבְצת"רְקב ולְכַנְפִישָחִַ 


צם יְאָנְק רוּחָ. לַבִּי, אַל נָאָקה!.. 
מַהֶחְצַר עוּלָה שִירָה מְרִסְקָה, 
שִירֶת פַּבַת-זְמָרֶה. בַּת-רְחוּב רְעַבָת 


עוּנָה בַקוּל צָרוּד פְהָמִית הַתָּרָה. 


בְּכִי ל בְּכִי לשחף, בַּתֶרְחוּב רְעַבָה! 
אֶדֶם לו לא יִסְפד, סְפָדִי אַתְּ 15 פַכָה: 
,שָחַף חיּלָה נְחֶנְק דם בְּרקבאַגָמִים, 


נּאוּתסוּפָה אֶהָב וּמִרְחָבִייָמִּים..." 


מַה לְבְצַת-רְקב וּלְכְנָפִי-שָחַף?... 
ְּחְלִיאָבֶן קידֶרִים. בָּּויּת טְחַב. 
סַפֶסֶל-ְעַץ ציּלָעַ. תִּקְרָה שָחוּרְה, שְחוּחֶת 


שָלְג נוּפַל עַיף... וְהַפְּבָה בוכה... 


שַרלוטנצורג. תרע"א. 


הר הר דהה 


חלום ליל-חרף 


הַגְּשָרִים עָפוּ, חָורוּ. עָבִים, 
הַמִּזְבְּחוּת חֶשָכוּ שָמְמו; 


וְשִירוּת שָדוּת דְּמָמוּ.. 


וְרוּחַ בָּא חָרִישִי אַטִ.. 
טס שָנִי וְנְמָרר אַתִי 
עַל מַרְחָבִים שוּמְמִים, 


ְמַרְחָרִים וְדומְמִים. 


אַלְפִי מִילִים אַחַת טִיסָה... 
גּם הַדּב הַלָבֶן נִשָא 
אֶל עולָמוּת בּוערים, 


אל עולָמוּת סוערים... 


טוא 
שָאון וחַריקה... פָּתָאם אַנִי נוּפָל.. 
מִיזֶה הוּמָה, חורֶק? סְבִיבִי חָצִיאפָל... 
צר לי... אויה: חַדְרִיו פַּתוּחָה היא הַדּלֶת, 


נְְדּי בַעָלַתבִּיתִי עומְדָה וּמְקלָלָת: 


,אל מְחִדְרִי, פוְחַז, גוזַלְשָכָרִיו 
יום וָיוּם אָדַבָּר, וְהוּא בָז לְדְבָרִיו 
אִם לא הִַזְהַרתִּיּ וְהוּא נֶם בְּמְנוּחָהו" 


- לֶמָה, גָּבִירָה גְאָה, כּה לָשונִך סְרוּחָה 


ְהְּבִירָה יצְאָה, פיה מְלַא אֶלָה. 
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ונת 
ותצַת יָחַד כָּל הַצִיָה 
לט בַּמּעָרֶב לְהָבוּת. שקִיעָה; 
ַיִתְגָּל כָּל מִתְחַבָא בָה, 


הַפּל, הַכַּל הַתְלַבָּה בָהּ. 


ְהֶרִיקְרַח, עָייבֶדלַח 
לָרָשוּ פָז וְארגִּמִךְמִלְךּ, 
וְלְנְצוּרוּת קוָּה כל, 


וְנְפְלָאוּת אַנָה כל.. 


פּתָאם יָרְדָה כל הַכְבְדָּה 
אֶל הַצִיה הַגִלְמוּדָה; 
שָרִידאָש מְשוטֶטים 


עָלִי קְרְחִים רוטטים... 


נָמַרד דוּמַם אֶלִי קרב, 
בְּנְשִימָתוּ גָוִי שָרף, 
לְאָט: ,בָּא תור"חֶפֶשֶףּ, 


בָּא תורדדְּרוּד לֶנפַשֶףָ..." 


ְכַסוּפָה פַּחָאם שָרק, 
דּם מוּמִיחָה עָלִי זֶרק, 
לָאמר: ,לְאֶח נְמְשַחְתּ לי 


כ עלב שְמַחֶת לי.." 


אַך הַגּה הַלְהָבִים כְּבִים, 


חלום ליל-חרף 


זוא 
הַרְגִשְתִּי פַּתָאם, כִּי קל לכ קל 2% 
מִנְהַיגִי נָעַלַם.. מִי לָי? מַה-ליט 
מֶרְחָבִים צְחוּרִים בְּצָרגּ 
מֶרְחָבִים צְחוּרִים סְעָרּ.. 
בּמַעָרֶב הָיָתָה הַלוּלָה גְדוּלֶה... 
אֶתמִי מְבִיאִים שֶם לְעוּלְהז 
מִנְבְּחוּת יוקְדִים, לוּהֶָטִים.., 


כּחותי פּוּחָתִים, מוּעָטִים... 


על הַמִזְבְּחוּת עשן קְרְבָּניִת, 
בּין תִּימְרוּתדְעֶשֶָן שדות רְנוּת, 
בְּנוּת-אֶלהּ הוּלְלוּת 


מִסְתוּבָבוּת וּמְחוּלְלוּת... 


וְנְמֶרר אוּחַז ראש מומִיתָה, 
אל הַמִּזְבְַּ הוּא מַגִּישָהּ, 
וְשִלְגִי זֶקנו רוּטְטִים 


בּין נַשָרִיאָש מְשוּטֶטִים, 


מַעַל לֶראשו גָשָרִילְהָב, 
בְּעִיניו כְּפוּר, בָּעִינִיו רְהָב.. 
שָדוּת רְנוּת, נוצצוּת, 


מִסְּבִיב לו מִכְרוּצְצוּת, 
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ומת 
וְשָמָש הלְכָה לָמוּת וְשַמַר דֶּץ בְּהֶלּ, 
יגון מַבּוּעַצִיָה וּתְלוּנַת הֶחֶרְוּל. 
חַריקת מַשוּר קְהֶה וְכוכֶב רֶץ בָּשְבִיל - 


הַפַּל לִי גִלָה סודות, פִּעָלוּמוּת לְבְלִי-ְגְבוּל. 


מג גָדוּל, נַפַלָא, קדוּש לי הָיוּ כָל-הַחַיִים 
נִיגונֶם וּבְמְשוּשֶם, בָּעַנְג וּבַכְָּאָב, 
צַעַר אַהַבָה כוּזְבָה, בְּלָהַט אֶש-מאוָיִים, 


בְּקְפְאווְעַד לְסְלַע וּבְהַלְמוּת לב. 


בִּמְצוּקוּת אָמוּן גוסֶס, בֶּסְפֶק אִין-ל1 דָמִי, 
בְּשַלְוָה חִדְלַתתְּפוּנָה, בַּבְּטְחָה וּבַחִיל, 
וְעָס כָּליְרְגַע חֶדֶש הַתְחַדְּש גַּס עלָמִי, 


ְחדֶש ג הָעָצָב וְהֶדֶש ג הַגִּילו 


% 
כו 


אָנִי מִמְּקוּר הַיְצִיִרָה, מִמְּקוּר הַחַג הַנִצחִי, 
וּסְבִיבִּי רְפֶש-שָוְקִים, חַלוּדַת חַיּי-חל, 
וַיְהִי כְּאָלוּ הוּשָם אותדקין עָלִיִמַצְחִי, 


אֶת חַיִּי הַכּל אֶחִיָה וְזֶר אָנִי לפל, 


א הִנָה אַתָּה, אֶחִי, נַגְִית %י בַמִצַר 
וַתְחָש פָּדוּת ללָבָבִי הַלהַט וְהָחָיו 
עִם נָמֶרר עַתֶּה יְחַד וְעֶם נְבוּכַדְנְצַר 


אַהְיָה גְבּוּרדצָיָד לְפָנִי אֶדנָי... 
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וְאַיּה הָאָש, אֶש"הַחִיִיםו הָהּ, קרוב כָּבֶר רְגַע הַנָּקס, 
עֶת יִכְבָּה הַגיצוץ הָאַחֶרוּן וְאֶפַס כָּללָחַ... 
הָהּ, נוּרָא הַצחוק, צַחוק הנָּקם.. וְשֶמֶץ מִמָו לְקְחְתָּ 


ּקִרְיָה הַהיּמָה, בְּבִיתהַמַּרְזְת.." 


זא 
- הָקֶץ, מנְהַינִיאֶחִי, הקץ לְדִבְרִיירְעַל 
על אֶרֶץ ויוּשְבֶיהָ, על קַצֶם, קְָעָנותז 
על גִיֶם וְעַל פִּידֶם זֶהכְבֶר הַשָלַכְתִּי נַעַ 


לא צַר לי בְצָרְתֶם, לא לי בַפְדוּתֶם פָּדוּת. 


הַשוּק אֶת כְּלֶם בֶּלַע, שָאוןְהָריק הָמָמֶס, 
ְגָא נְאוּמֶם נָאוֶה, אַךְּ נַפֶשֶם כָּבְדֶתעל. 
דִּמִיוּנֶם קצוּץכְּנְפְיִם וְקר וְאַפָּם דְּמֶס, 


וַיִשְכְּחוּ מַה חַגִּים בְּבְצַת חַיִיהחל. 


יום-חל, יום שָעָמוּם אָרך חַיִיהֶם בּלֶם, כְּלֶם 
גּם רְגְעִי מִלְחָמוּתֶם רק פֶּרִי הַגִּיוּן קרו 
לי אין בּקְרְבֶס חַלָק וְחַלָק אִין בְּעֶלֶם, 


אָנִי מָעוּלֶם אַחָר, מַעוּלֶם נְפְלָא, זֶר. 


אָנִי מִמְּקוּר הַחַגִּים ותקח נַפְשִי שָמֶץ 
מַרְטֶט יוצַר-עַוּלֶם בְּבְרְאוּ אֶת הַיְקוּם; 
חְשְפְתִי זִיקי קְדְשָה מִפַּחַת גלִי רֶמֶץ 


וְאָדַע גִּיל הַיִצִירָה לָעַמָק וְלְרוּם. 


-- 
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,ל 'ת"-"ב-. 
אָ יָנִיף הָאָדֶם גִרְזְגוּ. עַל שְרִידִי מִכְמַנִּי הַבְּרִיאָה, 
יָשָמִידֶם, יָכָלַם... 
אֶז יָנְחַל הָאְדֶם הַגְאָה נְצְחינוּ הָאחַרין 


וּמִסו הָאַחָרוּן יִשַלֶם... 


וִישָלָמּ בניצוץ הָאַמַרוּן, פַּנָּטַף הָאַחָרוּן - 
ְקַנָצִי לַהָרְסו 
ִתְנְעַר הַשָבוּי וְקְרע אָזְקִיו 


וְטָחַק שחוק אִים, שחוק אָרָס: 


,הוי עֶרף הַשָלְחֶן וְצְפה הַצָפִית וְאָכל וְשָתה! 
קוּם, הַיטַב אֶת לְבֶףּ, קוּם חג אֶת נְצְחּנְף, הַגָּא הַמְנַצָה" 


ְבֶר כְּבָה בְלְבְבוּ הַניצוץ הָאַחָרן וְאֶפָס הַלחַ... 

,מַהיַפָה הַבָּתֶר, טווּהוּ גַלְגָלִים מוּסַבִּים מִשָאון רַעַש שָבוּי" 
,הַגִּבּור, עָנְדְנוּ" 

,מַהְעָרֶב הַצָלִי, צְלוּהוּ בַבֶּרֶק, בּפְּרֶק עַבְדְּךָּ" 


,הַגְּבּור, אִכְלְנוּ" 


,הגיר הַגְבּּר! הַבִּירְה נַלְכְדָה, הַבִָּה מְהירְבָּה, 
קוּם רש" | 

,הַגְבּוּר! אִי לְעָג גְאונףְ? 

וְאַיָה הְאַשו" 
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נְבָּד הָאֶדֶם לגַערֶץ, הַסְרְחַק מִמָנוּ לָעָרִיו 
וְסְגַר מִבְּעָדוּ וְנְעַל: 
נשע אֶת עִנָיו הַגּאוּת מִפַלְאִי קָאָרֶץ מִתָּחַת 


וסוּדוּת שָמָים מִמָּעַל; 


לָאֶדֶם הַגָא וְלא מְחָל: 
מס קְטֶן, מס נקְלָה ל1 שֶלָם הָאֶדֶם בְּלִייודְעִים 


בְּעַד כֶּלנְצְחון שֶנָּחל... 


מס קט רק נטַף מָאוּתו הַלָחַ הַכְּמוּס, 
לַחהַחַיִים... 
מס קְטָן: רק ניצוץ מַאַמָהּ כָחָבָה אַפָנזֶה 


הָרַת כָּלדְמְאָוִיים... 


רק נסף, רק ניצוץ... אַך פִַּיר הָאָדֶם וְעָצום, 
אִי גָבול לְנְבוּרוּתְיו 
מִסְפֶר כְּבָר אִין לַ9טָפִים, ומִסְפֶר בְּבֶר אין לרְשְמִים, 


שֶשָם בָּעַד נִצְחוּנוּתִיו, 


והולף מִעְיָנל הַכָּמוּס עָם לָהָב הַגְנוּז 
הֶלךּ וְחֶרב... 
הָהּ כַּבִּיר וְצָצוּם הָאָדַס... אִי גְבוּל לגָבורוּתָיוו 


נִצְחוּנו הָאַחָרוּן קרוב... 
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וְאֶת צַמָאון נִקְמָתוּ ישַבָּר... 


וא 
הָהּ, רְבְביּת דורות הַתְנַבָּל הָאֶדֶם לְטָבַע, 
לְנְפֶש"הַחַיִּים הַקְדוּשָה; 
הַתְאָמַר לְמַגָּר אֶת רוּמְמוּתִִעזָּהּ, 


מִכָּלִי אֶשָר יָדַע, אי סוּפָהּ, אִי ראשה.. 


וְרְבָבוּת דורות דם נֶטָא וְסֶבַל הַנְּעָרֶץ 
תָּעָלוּלִי אָנְשִים: 
הַם דַּרְסוּ בְרְגַלגְאָוְתֶם מִצְפוּנִימַצְפוּנוּת 


וְקָדשיקְדָשִים. 


וְשִירִי הוּדָיָה, הָמְנוּנִי תַשְבָּחוּת וְכְבוּד 
הַמִירוּ בְתְרוּעות הֶצוּפות: 

חִיש"ְמְהֶר וְהְיָה הַשָלִיט לְעַבְדֶּם וּשֶלִיחֶם 
וְכֶל תָּעַלוּמוְתְיו חַשוּפוּת. 

חִיש"מָהַר וְשָרְתֶם הַבְּרֶק בְּלָהָבוּ הַגְּנוּז 
ְהָיֶה. לְחַמָּם תִּבְשִילֶם; 

וּרְעָמִים יָסְבּוּ גלְָלִים בְּבְתִי"חֶרְשְתֶּם 


בְּתוּעָפוּת צָלילֶם, 


חִישַדְמְהֶר... הַם תְּפְטוּ הָד מִצַעֶר מָשִירַתְעָזוּז, 
וַיִצְהָלוּ: נַפְשוּ בְידֶם! 


הַם רְאוּ רק שולי הַמְּגָא וְקְרְאוּ: ,הוּא שָבוּי* 
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הַלִיטתִי אֶת פָּנִי בַּכְנפִיו 


ג הַכֶּרְף עֶם תְּשוּאוּתָיו וּרְשָפָיו, 


דּם נְאָנַקְתִי בְכַנְפִי מַלָאָכִי 
- אֶרוּר, אֶרוּר לְעַד תִּהְיָה, כִּרְכִי 
בְּכְחֶנְתְף חִנַּקְתּ נִצָנ.. 


דם נָאָנַקְתִּי וְאֶלִיט אֶת פָּנִ. 


ְהַצְיָה הַלְבְנָה רוּקָדֶת, 
מַתְהוּלְלֶת, שוּחֶקֶת, סוּפָדֶת, 
כּחַפַצָה להַחָרִיש בְּשָאוּנָה 


פַּחְדָּהּ סְתוּם וּבְדִידוּת יְגונָהּ. 


ְאִין כּוּכֶב, אַין אָרֶץ, אַין שְחָקִים.. 
רוּחות-אָבָל מִתְיפְּחִים, נָאָנֶקים; 
אַבִּיט רומה וְאֶפֶנָה לְמַטָה: 


מִיזֶה בּוכָה בָתוּ הָעַלְטָה 


שַרהַחרֶף בְּדְמֶמָה לַי עְנָה: 
,זאת מִתְאַבָּלָה הַתָּבָל הַישָנָה; 
הולך ‏ יוּמָהּ הֶלף וְעָרב, 


היל קַצָהּ הָלף וקרב. 


אפ יבָלִים הַנְקְמָה נְבְרָה 
אַלְפִי יבְלִים הַתְקְבְצָה הַסְעְרָה, 


עַתָה קָס הֶעָנֶק הַמִתְעַבָר 
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7 מהתתתנתניריייורירייר. ריר ריתהרממממונפפמטתממנטפניעה יכפה - ל 
הַקְנְקן נוּפָל וּמְתְפצֶץ 


וְנֶפָ. יינ הַמְִנוּצֶץ. 


צחוק עָלִיז לא יָעַוּת שָפָה, 
כְּשָיָש אֶלֶם פָּנִי הַיָפָה, 
וּנְשִיקוּת וְחַבּוּקִי-אַהָבָה 


בְּלִי לְהַב"חַשֶק וּבָלִי תַאָוָה. 


מִזְמוּרִיהִתָאָוָה, כְּבַיָּכוּל, 
א כֶּכָה קרים, כְּכָה קָרִים 


הַמְחוּלוּת יָחַד עם הַזָּמְרִים. 


ותּקרב אֶלִי אֶשָה זנָה 
וַתְּשם עָלִי בֶּרְקְבונָה... 
- ה5 שַר-הַחרְף! מִהָרְֶה, מִהְרה, 


ְעַרְבוּת-שְמְמָה אז הַיַעָרָה, 


לָאפָל-שָחַק או הַפְּהוּמָה, 
אַךּ לא בַסְחִי הָעִיר הַהוּמָה... 
פה לְבִּי חֶנוּק, לְבִּי רְטוּש... 


נטוּש, נטו/ 


א 
רו חָזֶק וָקר. עודְדני, 


שַרהַחרְף בִּכְנָפִי. חַבֶּקנִּ 
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וְחוּטִי טֶָלָגְרַף מִנַסְרִים, 
לָשְחוּר"הַלּיל בְּלִידדם מְבְשָרִים: 
,בְּשָאוןְהְעִיר וְהָמִיתכָּרְכִים 


חָלוּמוּת נוּבָלִים, גּוְעִים פַּרְחִים". 


ְכוּכְבִידעַד פּה יָפָה זִיוֶם, 
מְעוּדָד זֶהֶרֶם, מִחְכִּים נַיבֶם, 
אף מִיזֶה יְשָמַעַ וּמִי יָבִין 


בּתְשוּאוּתעִיר, בְּכְלוּבִי-אבֶן 


הו תְּשוּאותעָיר! אִי ראשָן, סופןז 
הֶזֶה שִירְהַפְקר? רְעַש אופן? 
או-אוּלי בְּכִי של חַיִידִחֶנָק 


וְשָלְג נטְמָא, כִּי יְאָנֶקז 


וְנגָהּ צְהב, נגְהּ חָצוּף, 
על אַבָנִי הַמַּפְסְעוּת יצוף 
מְהַחַלוּנוּת הַמלְטְָשִים: 


שֶם פְּנִימָה צוהָלִים וְשָשִים. 


וְנַפְתַּח דְּלֶת בִּיתמַרְזָחַ 
וּבְשָר הַזּונוּת נַתַן רִיחַ, 
בְּכיסות-גְבִיש לְהט יין 
וְאֶש-קפְּאוּן בְּכָל עַיָן. 


אַש קָרָה, זֶרָה בְּעִינִיִם, 


וְרְפוּת, רועָדוּת יְדִים, 
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וו וו הננבה 
שְכַח אוּתֶן! נֶטוּסָה אֶל הֶעָרִים, 
בְּלְעוּ זֶיודיָלְדוּתְךּ, רַאשִית-אונְףּ, 
הוּעַם. שָמָּה לבָּן נָעוּרִיף, 


גְּמְלוּ שָמָה סַעָרוּת חָרוּנְּ 


רקבוּן-גִילֶן וְאֶת תַרְמִיתזְהָבָןי. 
כְּבֶר מְחַכָּה נָמֶרד גְבּוּרִיְצַיִד 


עָם הַדּב הַלֶבֶן.." 


אן 
.. בִקְרִיָה דְֶלָקוּ אַיְפִי. אָשִים, 
בַּקְרְיָה טָסוּ אַלְפִי אִישִים 
וסוּפות-אוּן מְרְצָדות, הומות... 


מִי יַשָמַע אוּתֶן בִּין הַחוּמוּת? 


מְכוּנוּת הָמוּ, חֶרְק שָרְקּ 
אֶלְמוּת-אָש אַרְבּוּת יָרקוּ, 
וּמִסְפַד שַעָמוּם, מִסְפָּד יָשָן 


הַתְאבַּףּ דּם עָם תִּימְרוּת-ְעָשָן. 


שָאוּן כְּרְכָּרוּת, מַשָק צַבִּים 
וְרדְֶשִכְּרוּן, צְחקְְעָצַבִּים, 
וְשֶלְג נוּפָל, שָלְג צַחוּר, 


ִרְמָס. חיש וְהפַָּ שָחיר. 
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צָּבִים הָם וְנוּבָלִים עַד-אַרְגִּיעָה. 


חוְרוּת הן וְרְפוּת בְּנוּתהָאָר 
מַהלְהָן ולְסוּפוּת לְבֶּף גדולוּתוּ 
אשְף מַהכַּבִּירָה וַעַצוּמָה, 


אוּלָם הָן לְקְבּל לא יכלות; 


זֶיקים זיקים בּוּדָדִים תִּקְחנָה, 
אוּלֶם נְטֶל אֶשְף לא תְקְלְנָה; 
ניצוץ אַחָד עודף כִּי יָצִיתן, 


שאת עוד לא תוכַלְנָה: תְּאבַּלְנָה... 


ודד הָיָה תָמִיד בִּין הַבָּנוּת, 
אבל תִּהְיָה תָמִיד בִּין הַכָּלות: 
נֶצַח לָשְלְהַבְתֶף לא תִמְצָא 


שפִף בּין הַחְוְרוּת וְהַדַּלוּת. 


עֶטִיר אַתֶּה, נָדִיב וּבְחִיר-אָלִים, 
נְכון לְרַאשוּנָה הַנּפְגָשָה 
לפקיר אֶת. פָּל דָּמִףּ, אֶת כל בָּמףּ, 


מּת לָהּ אֶת כָּל אַשף לְמוּרְשָה; 


אוּלֶָם בְּנוּת ְהָאָרֶץ כָּכָה רְפוּת, 
דמ כָּכָה שוקק, כְּכָה רַעָנֶן.. 
די לְהֶן בִּבְרק תִּלְעַתחנגָהּ, 


שְמָש - לא למענן, לא לְמענך 


ב 
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ו 


ולא יָכַלָה - וַתִשְאַר בָּדַד 


פְּרוּשַָת-אָבָר בַּחָלַל-הָלִילָה... 


כָּנוּפִיוּת צַלְלִים, כְּנוּפִיּת עוּרְבִי-טָרֶף 
סָבִיב לָהּ תְּאָרבְנָה וְתְגַתְנָה. 
- שֶררהַחרְף! נִרְדיְנָא לָרְגָעִי 


הנה כְּבֶר הַכַּרְתִּי. אֶת הַטַחָנָה... 


הָיתָה בַת לְטוּחָן, יִלְדָּה חַוְרָה, 
צַפוּר צַחוּרְה, חוּלָה וְחֶרְדֶה. 
ְמָּה כָמְהָה, כְמְהָה כה כָעָבִים 


כָּלוּם לי לא הַגִּידֶה הַבּוּדָדָה... 


מְתִי, מְתִי עּפְפָה בָעָבִיםז 
ּמַה-שָמָּה חָזְחָה, עַת עַפָה! 
כּלוּם לִי לא הַגִּידָה הֶעַיִפָה, 


עוּפְפָה וְנְשֶבְּרָה לה כְנפָה. 
בְּכְתָה וְלא נִַרְאֶתָה דַמִטְָתָה, 
קוְּתָה ולא יָדַע אִיש אֶת שְבְרָה, 
אֶהָבָה וּמָאוּמָה לא הִַגִּידָהי. 


נַרִד.... הָנָּה שָמָּה מַלְבִּין קַרְרָהּ. 
. ז ז 1 : צ 


,מַה-לָף, בָּרְסַער, וְלְקְבָרּ 
- חֶרֶש שַרְהַחרֶף לי הִבִּיע 7 


מַה-לְף וְפַרְחִי הָאֶדְמָהז 


3 
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עַרבות"צְחור וְיעָרות-עַד חיש עָפו; 
שחק שָחוּר, סְהַר מת מִלְמַעְלָה, 


גְמְתַּחַת לבֶן שותַק, קפוא. 


בְּמִחְשפִי יְעָרוְת-צְפוּן. סְבוּכִים 
תָּעוּ צַבָעִים, נָעוּ כְסַהָרוּרִים; 
עָבת, כְּמוּס נָפַל צֶל קִרְנִיהֶם 


עַל הַשָלֶג מוּצףהַזּהָרוּרִים. 


חלְפוּ, נוּצְצוּ נְהֶרוּת וְאַגְמִים, 
שחורות נֶשֶקפוּ אָנִיוּת, שָבוּיוּת 
הַכְבֶר נִקְפְּאוּ וְִקְפְאָה תְחַלְתֶם 


או רק נַרְדְּמוּ וְחְלָמוּ חַלוּם-דְּרוּרֶם! 


דְּאִים כְּפְרִים, כְּמַצְבוּת שַחורוּת, 
קבוּרִי-שָלְג, בָּלִי חָלוּם וְשָבֶר. 
דַּלְתוּת גְִרְנִים בּוּדְדוּת, מִבְדְּלוּת 


ֶלְטָלו. הַתְלַבְּטוּ לְבָלְעָבָ. 


שָמְמָה, שָמְמָה צְחוּרָה בְּלִי"מְצְרִים, 
ישן קוּפָא סְבִיב כֶּלהָעּלֶם; 
גְּבָעוּת וְגִיאָיות וּמִישוּרִים... 


לְָמָה לְבִּי רוּעָד כּה וְהוּלֶם? 


נֶרְאִית טַחָנָה. צְפוּר צְחוּרֶה, חוּלֶה 


פֶרְשָה כָנֶף לְהַתְעופַף מַעְלָה 
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...7 ו 


לָמְאוּם לא יִחַכָּה. מַה-לַבִּי כה מַכְּהו 
ברק נְְהִייהצְפון,. ברק מֶוֶת-אַלְמְנָת 


מְפַכָּה, מְפַכָּה... 


שַר-חֶרְפִּי לי לועג: ,שַלָּמָה נָדְמִיתְ, 
שָלֶמָה שחת, בְְָּאָדֶם אִוִילִי" 
- מִנְהָיגִיי הַתּרְֶן לי גֶיָה אֶת סוד!, 


סוד צַלי),.. 


- ,בְְֶּאָדֶם אֶוִילי! הַתּרְן הוּא אֶפָם, 
הוא קְפָא קֶנְצַח וְצַל כָבֶר קְפָא.. 
זה קיל-הָאדְמָה הַצוּעק בּלְבֶבְףּ. 


אְַּ מַהָר וְשָב 15 וְרְפָא... 


בא, נֶטוּס עוד טִיסָה עַלפָּנִי הְאָדָמָה 
וְתאמַר לָּהּ שָלוּם בְּפַעַם אַחָרוּנָה, , 
תִפָרִד לֶנְצַח מִרְסִיסִי צַהֶלָתָהּ, 


פָּרוּרִי יְגונָהּ... 


תִּפָּרד ָנְצַח מִנִקְיָה וּמִצְעָר, 
וּכְאָב גָעַגועִיף לָהּ יל וְחָדל.. 
הָעוּלֶם הֶחֶדֶש לף כְּבֶר מְחַכָּה, 


מְחַכָּח הַצִיָד הַגְּדוּל..," 


וזו 


תְפוּשַת-שנָה טֶסָה הָאְֶמָה, 
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- ראש תרן! שָרִידדְחַיִים בְּשֶפֶטן קפָּאוּן! 
מה-שמוּעות שְמַעְתָּוּ מָה רְאוּת רְאִית 
- ,הַסְפִינָה עֶָם חִילָהּ בַּמְצוּלוּת נטִרְפָה, 


נשְאִרְתִּי לָבְדָד, הַנּשָא, הַנּשָא... 


- ראש תִרֶן! מַסְבִיבְף הוד-נְצַח, עזנְצַח, 
בֶּ תִּחִיָה, בָּס תּזון וְלִילְףף לא יָאָרִף.. 
- ,הָהּ חָבוּר, הָהּ רְתוּק אָנִי עוּד לְסְפִינָה, 


פה אָכְמַהּ לָהּ, אָכְמַהּ מָשיא הֶרִיהקרח..." 


- ראש תךן! מִסְבִיבְף הודזנְצח, עזנְצַח, 
ְאַתָּה לַסֶפִינָה, צֶלדאָרֶץ, תִּתְגַעְגָעוּ 
- ִּי תִרְחַק הָאָרֶץָ, אֶז תִּיקר פִישָבְצָה, 


אָז ייפו פֶישָבְצָה גַם אָבְלָהּ, גָּם חַגָה" 


- ראש תִרֶן! הַן תְּמִיד נָשֶקפְתּ לשחק, 
הַמְרָאתָ לַמָרוּם בְּלַעַג לַשָפָלו 
- ,זה דֶרֶךּ הַתִּרְָנִים הַתְלִבָּט, הֶתְגִעְגָע 


מָאַד לָאוּר-שֶמָש, מָאור לָעַרְפָל..." 


זה דֶרֶך הַפִּרְנִים. מַאֶז וּמַעוּלֶם, 
עַרִירִיהַגּבָהּ וּרְחוּקִיְהָראִי... 
ראשונָים לַשָמָש, ראשונִים לסופות 


לְנְצַח בַּל ידְעוּ מִרְגְעָ..." 


וְאַלֶם"יְגוּנִים, שָחוּר-צָלוּ בְּלִינוּעַ. 


ו 
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מַה-כָּל מְמְשָלוּת מִמְלְכוּת-ארֶץ, 
כָּל נְצְחוּנוּת, כָּל תוּעָפוּת אָבִּי 
מוּל חְתַוּלֶם הַגָּדוּל, הֶחָדָש, 


אַשֶר נַתַן בְּלְבִּי, בְּלְבִיז 


אֶז לי נַגְלָה הַצִיָד הַגְדּל, 
קְדְמְִבְּרִיאָה וְאֶח לְאֶרְאָלִים.. 
אֶתי יָחַד יָצָאתִי לְצַיָד 


בָּעוּלְמוּת הַכְּמוּסִים, הַפֶּלְאִים... 


הַס! הוּא יָשן כְּעֶת שנַת-ְעַיָפִים... 
אַלֶכֶהלִי גם אָנִי לְהנָפָש. 
צַתָה לָרלףּ, ל בְְָּאָדָו 


א ₪8 קִרְבֶּף תְּהָמָה הַנָפָש, 


אַּ אִם צמָא לָשִירַת-בָּרָאשִית 
צורב לָבִףּ הֶעָיִף, הַדָּוָה, 
שוּבָה שָנִית לְמְעָרַת-הַקרַח. 


אלִינוּ הָלָוָה... 


וש 
וִיאחַז מְלוִּי בְצִיצָיוּת ראשי... 
עַל כְּפוּר יִם"ְהַקְרַח אָנַחָנוּ מַחֶלִיקים. 
לִבָרַק לִילְהַצְפן ראש תּרֶן עָרִירִי 


מִתְרוּמַם וּמַשָחִיר בַּין קְרְחִים מַבְרִיקִים. 
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מִכָּליִסְעַת נָצְחוּנוּת עָבָרִין 


ַעְרוּתקְדוּמִים וְהרְרִי"גְעַש, 
שקט יָמִים וְסוּפַת-גָאונֶם - 
הַגָּה הֶנֶּם וָתִיקִיםדחָסָנִים, 


מַנִי-אוְנִי לא נוּפָל גּם אונֶם! 


אִּ ?י גָנָּבָה הַשִירָה רַבְּתִי, 
שֶר הַיוּצַר בִּזְהָרִי שָחַרִית; 
בְּתַלָאוּבות הַשְמְמָה בְחְתִיהָ 


ובְדְמְמַת יָם וְהָמִיתג, 


ּבַּבְרַק נָנְהַיצְפּן מְפַכִּים 
על מרְחָבִים אֶפָלִים וְקוּפְאִים, 
וּבְהוּלְלוּת סוּפוּת מְרַצְדוּת 


ְְִּבָּרות של שֶלָנִים איה 


ממִיד מָּמִיד צָלִילָיהָ לְווּנָי, 
מָּמִיר שֶמִּץ מִסְעַרְֶס לָקחְתִי 
ואַדְצָה, כִּי הַם לי הַקיּרְאִים, 


עַת לנְצח/ עָזְבְתִּי מַמְלַבְתִי 


וְעַת נקְלַט עז סְעַרֶם בְַּפְשִי, 
עַס קולדָּמִי הַמְמִזּג הַדיקוּלֶם, 
אֶז זָכִיתִי לָגְלוּי עוּלְמות, 


שֶם לא תִחֶדר עִיןְאָדֶם לְעוּלֶם 


%.. 
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אד לשא בָּּ בְּלַהָרֶף חִפַּשְתִי 


מַטַהזַעַם, שַיַעָרף למטי; 


אַף לַשְוָא בָּהּ חִפַּשְתִי עִנְקים 
סַעָרֶם - סַעַרִי וְכחֶם כְּכְחִי,.. 


מַהעֶרְנְפִי, כִּי אֶחְדּל מִנְצַח, 


כִּייאָנְצַח אָנכִי, אָנכָיו 


אד לא נַמְצָא עַנְק מְנְצ, 
הֶהּ, לא נֶמְצָא בְכֶלמְלאִתָבָל.. 
וַיָּשָכוּנִי תִנִּינִי הַבְּדִידוּת 


וַיָּתְקְדָּר הַלָב עָבִי-אָבֶל. 


וּבְצַר לי פָּנִיתִי לַכְּשָפִים 
וּבַקְסָמִים שָכַּלְתִּי אֶת יָדִי: 
בְּלִיל-אפֶל עֶזַבְתִּי אַרְמוּנָי 


ְאַמֶּלָט לְמֶרְחָבִישָדִי. 


שֶם פָּשַטְתִּי צוּרְתהָאָדֶם, 


ד 


מִנּי צִיָה לְצִיָה עַָקְתִי 


ּמַיָעַר לְיְעַר הָלַכְתִי. 


וִכּנַע אַט אָט לְהַב-לָבִי 
מִפּנִי רוּמְמוּת טָבַע נְאֶדְּרִי, 


וְשָעְבּוּדִי עָלְצְנִי רֶב יוּתַר 
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הַסְלְקְחַ בְּעִינִיי לְרְגַע. 
ָגָש דּוּמֶם אֶלִי, מִשָשָנִי, 


הֶמָה חֶרְש: ,אַלְ-ְתִירָא, הִרְגַע.. 


יאני הִָיתִי בְָּאָדם, 
כַּבִּיר-ְשֶלְטֶן בְּאַרְצִי מְלַכְתִּי, 
שְבִי גְבּּרִים עָצוּמִים חלַקְתִי 


לס עָרִיצִים. לָקְחָתִי. 


רוּחִי טָאטָא וַיִשָמַד כָּלמַכָשול, 
מִפְנִי מִפְגָע וּמוקש לא גְעָצָרו 
מִי לא חָרַד מִפְּנִי מַטָה-זְעָמִיו 


מִי לא יִרָא אֶת נְבוּכַדְנְצְרו 


אַףּ כִּנְלותִי אֶת קְרְבהַנִּצְחן, 
כּהַתְמִּי לרְדות תִחְתִּי תַבָל - 
נְשָכָנִי נְהַשהַשָמָּמין 


וַיִתְגִגּב אֶל נַפְשִי צֶלדאָבָל. 


עודי לוהָט מִצְמְאוּן נְצוּרות, 
עוד מִתְגֶּעָש ושוקק בִּי סַעָרִי, 
אַךָּ אִי גָבּוּר כִּי עָמו אֶתְמוּדְדו 
א אִי נעָרֶץ, לא יָשַם למִרְאִיז 
הַרדהַמַּשָחִית הָיִיתִי לְגוים, 


כָּלהָאָרֶץ נָפַּצְתִּי, הָשְחַתִּי, 


ירעי 
,1 
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אַּּ לְפַתָאם ויסוג לְאֶחוּר, 
זוּרִיד רַגְלָיו כְּכוּבַש חָרוּנו, 
חֶשָב רְגַע... וַיִרְעַד הַטְרקָלין 


הַםירְעַם הַתְגַלְגָּל מִגְרוּנז: 


אי הַרְהַבְ רמס אֶת חְצְרִי, 
אי הַרְהַבְּ, בַּרְאָדֶם תּלַעָהו 
מה"ְמְרִיצֶף לְמַרף נפְשָּ 


לְהַפְרִיעַ שַלְנָתִי הַגְאָהו 


מה הַתְשוּקה אֶת לב מְשַכְּרָה, 
אֶל צַפְרְנִי אֶת נַפְשֶף מּשָכָהו 
אַך אָם תִּקוָה אָוִילִית טַפַחְת 


לְצוָּנִי - אָז דמ באש" 


שֶר-הַחרְף 1% מָשִיב אָמָרִים: 
,אל בְַּפְף וְאַל בְּחַמְתְֶ 
לא לְצוּדְףף הַתְאַמַר הַפֶּזֶה: 


חַי בו ניצוץ מָשרְש נָשֶמְתְףְ 


מוּשָף נָפְש הַד צלִילִיהבְרָאשִית 
שיר הַיצִירָה בְטְהַר שְחְרִיתָהּ.. 
הַן גַּדאַתָּה עֶנִּיתָ כְּמוּהו 


ה גַסיאַתָּה בְְאֶדֶם הָיִית" 


זֶע הַדִּבַ, לְהַָט צַעַר, גִּעְגוּעִים 
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ב ו 
פָּתָאם וּמְאֶחָרִי 


גְוְיַת הַמוּמִיתֶה 
נַגְלָה, צֶץ דב לְבֶן, 
וְהוּא מָרִים רַגְלָיו, 


והוּא עוּשָה קְפִיצָה. 


\] 


רַגְלָיו קדומות כְּבֶר תְּלוּיוּת בְּאָוּיר, 
כְבֶר עַל כְּתְפִי נְכוּנוּת לְרְדֶת, 
כָּלגְוְיָתוּ מְתוּחָה וּדָרוּכָה, 


מִמִּשֶטְמָה וְחָרוּן רוּעָדֶת. 


שנְאַתתפַת מָעִינִיו דוּלְפַת 
- שָטֶן שָבוּי שָפֶרץ מְסוּגֶר, - 
כָּוּ נָטוּי כְּקו בְּאָלְכְסוּן, 


עוּד"מְעַט תַּחַת כְּבְדוּ אֶמגֶר... 


אַנִי גִדְהֶם מִתִּמהוּן-בָּעוּתִים, 
אֶל מְקוּמִי מִרְפֶּק בְּלִיינועַ. 
אֶלִי קירות-הַבְּדלַח מִתְלָבָּטִים 


ָוְיִתָנִים פָּעוּרִי-ְהַלוּעָ. 


מַכָאב, נָקם וּבוּז וְתִַמָהוּן, 
עַרְבדאֶשִים בְּעִינְיו מְהַבְהָב... 
עַרְב-אֶשִים בַּטֶרַקלִין מִתְלְהָב: 


כְּחל וּתְכְלֶת, ירקרק וּצְהַבְהַב. 
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4000000000 שי ל ה 
אוהָב הוא לְשָמְעַ 
מצָשִיות לַיְתָן 


שִיחַת דָּרִי-תְהומוּת". 


,אוּלֶם אִיפה נְמֶררִ+ 

- אָלְחַש בְּתְמָהון - 

לְמָה לא אֶרְאָנוּז" 
- ,שֶם הוא, שָם בַּפַנָה 
שור: שֶם אָד מִפִּמר, 


עוּקָה הוא מְמָנ.* 


אַבִיט אֶל הַפָּנָה: 

רובָץ גו מוּמִיתָה 

גְדל, אִים, שָחוּר; 
בָּטְן קרוּעָה, שָסוּעָה 
וּמִבִּין הַקְרָעִים 


רוּטָט זָקן צַחור. 


- אִמְנֶם חָכֶם גָמֶרר, 

- צוחַק בְְּלויַתֶ - 

צָד אֶת הַמוּמִיתָה, 
הוציא. אֶת קְרְבִיה 
בְתוף חַדְרִי בַטְנָה 


הַכִּין 3% עָרִיסָה...* 


א עודְנוּ ציחָק, 
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אֶל מְקוּמָהּ שָבֶח. 
חוּבְטִים הָם בַכֶּתְלִים 
ַּהָמְלַתאִימִים 
נוְהָמִים, מְרְקדִים, 
ְהַכְּתָלִים קוּרְנִים: 
פֶּנִינִים וּבָרְקית, 


שְהָמִים וְּמֶרגְדים. 


נגָהּ חְוָּר, עְמוּם 

רועף מַהַתִּקְרָה, 

רוּעָד דּם בַּטָרַקלין 
עָרְב-אוּרִים כְּמוּסִים... 
שָנִינוּ עוּמָדִים שותקים 


שוְמָעִים וּמִסְתַּכָּלִים. 


,הזז" - אֶרְעַד, אֶלְחַש. 
= ,זָהוּ יִ"הַקְרַח, 
- בְֶּלוְתִי. עּנָהּ = 
בּעַבִי אי"קרח 
זאת הַמִּעָרָה כָרוּיה, 


תוּכָהּ נְמְרד חונָה. 


. ָּטְפט הַמָּשְבָּריט 
מַנָעִים לְקְדְמוני 


רגְעִי הַחְלוּמוּת; 
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רוּתְחָה הַמִּנְגִּינֶה, 

סּבְבָה בַמעְגָל, 

דוהרֶָה בַמָּחול, 
והַחשָך הולף 
הֶלךּ אָט וְחָר 


הָלךּ אַט וְתְכל. 


הֶלף אַט וְתְכל, 
הֶךּ אַט וְיָרק 


בַּחָלִיפוּת גְּוָנִים... 


מַה-זֶּה? טֶרְקְלִין-בְּדלַח/ 


וּבַכְּתְלִים חוּבְטִים 


זַנָבוּת לוְיָתָנִים. 


ּמִבְּעַד הַכְּתָלִים 

נוצצות, מַתְלקחות 

רְבְבוּת/ עִינָיִם, 
צִינִיי. שָל לַַיָתֶן 
וְשֶל סוס-אוקיָנוּס 


וְכָל רימ 


תְּהוּם תִזְדּעְוַע רְגַע, 
תּשֶטף, תֶּדַח רְגַע 
עִינִיהַשָלְהָבָה; 
תֶם תִיְִָּזַע ָנִית 


ְחַכְנוּפְיָה ב 
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חודרים אָנוּ פְנִימַה, 

גוּחָנִים וְשָחִים, 
חֶשֶכַת-תְכְלֶת חוְרָה, 
רִיחַ צֶּם וְחָלֶב, 


רִיחַ עורות לְחִים. 


חשֶף בְּחַדְרִים, 

הַפַּרוּזְדוּרִים צַרִים, 

קְצָה אִין לִתָּאִים, 
והחשף הולף 
הֶלף וְהֶתְעַבּוַת... 


אִי אָנוּ נְמְצְאִים 


ומִתוף החשף 

עוּלִים צַלִילִים רְפִים, 

בּוּדְדִים, נָפַרְדִים 
רוּטְטִים, מְחַפְּשִים, 
תוּעִים וּמַתְנַגְּשִים, 


חַד לְחַד נְצְמְדִים. 


חַד לְחַד נִצְמָדִים, 

חַד עֶם חַד נַמְזְגִים 

לְמַנְגִּינָה אֶחַת; 
עַם כָּלרְנָע תְעָצַם, 
הַגָּה הִיא גוּעָשֶת, 


ונה היא רוַתְחַת... 
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מְשַחָרִית הַיוְצַר, מִיָּמִים גָּאִיוּנִים; 
כָּלמִי אֶשָר צְמָא לָשִירַתבְּרַאשִית 


אַדּירַתהָהַפֶּקֶר וּפְרִיצַתהָאוּנִיםו 


נְעוּפָה, נְטוּסָה, נִמְרִיאָה! נַבְקִיעַ 
לָמְעָרַת הַסּתֶר, שֶם ישָכּן הַשָגִיא, 
שֶם אֶצָא בַמְחוּלוּת בִּין כֶּתְלִי-הַבְּדלַח, 


שֶם אֶשִיר אֶת שִירִי וְאַחג אֶת חַגּט" 


ְטָס שֶר-ְהַחרֶף... דקשְחֶקִים מִתְלַבַּט 
ְּמִפֶרֶש אָנְיָה לָפָנִי סוּפַתנֶגָב, 
וְחיּרְגִים כּּכָבִים מִמִּסְגְרוּת-תִּכָלְתָם 


ערמות עֶרְמוּת לְטִיסַת-הַשָגָב, 


ְהַרְרִי"שָלְג גָעָקרִים מִמְּקמֶם, 
ְעֶקְרִים, נַתְרִים מִתְפּיּרְרִים עָפִים.. 
כּה קר לי... כּה חַם לי.. הַשָלְגִים מַקְפִיאִים 


וְצוּרְבִים כּוּכָבִים בְּאַלְפִי רְשָפִים, 


פְתָאם לְמַטָה אָנְחָנוּ מִתְנַפְלִים 
בְּאָנְקתנִצְחון,. בְּדִיצַתְסְעְרָה: 
אַשתְכָלֶת חַוּרֶת מִבְרִיקָה בָאפָל: 


הַמִּעָרָהו 


הְצָה. דָלָת"קְרח, 


4 


חלוםי.יר 


ו 0-/-/-₪]2₪([(\*+ 


וְהַקרְנף נָסי 
עַתָּה הולף לֶישון הוּא - - 


ש 
הֶס!.. 


טן 


הוּמַיה, בוּכְיָה, שוּחֶקֶת, סוּפָדֶת 
עַרְבָה לְבְנָה, עֶרְבָה שוּמְמָה: 


ָמִי סופד לבָן בְְּמיָה עָצוּבָה 


לֶמִי לוּעָג אפֶל בְּאַף וּמַשֶטֶמְה 


מִכְתוּת-פּוּכָבִים נָפוּצוּת בַּחשָך, 
נקְבְּרוּת בַּשָלָג, מִסְתַבְּית בְּשָעָרִי. 
- חָזאת אֶרֶץ שַנְעָר, נוף חַמָּה וְחָמְדָּה 


ַָנִי, עַבָנִי, מִנְהִינִי וְשָרִיו 


מְחַיף מְָלוִּי - ,לא שֶנְעָר, לא בָבָל! 
לא רתוּק לְמקומוּ הוּא גְבּוּר כְּנָמֶרד! 
מָה אם וּמוּלָדֶת לְצַיד הגערץ, 


עַת נַפָשוּ בו תְגְעַש וְרוּחו בו יִמְרך? 


לא שָנְעֶר, לא בָבָל! זו אֶרֶץ בְּנִיחוּרין, 
פה מִפֶלֶט לְחוזֶה וּמִקְלֶט לחול ! 
כָּלדמִי אֶשָר אֶשו בַּיָתֶר-עז יוקדה, 


כֶּלדמִי אָשֶר לָבּוּ בּיִתֶר-עז הולם! 


כֶּלדמִי אֶשֶר שֶרד פנפשו הזדפָלאי 
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.ןוו 


בּא, נֶטוּס וְאַרְאֶךָ 
אֶת סַתֶר מְעָרַת-קְרְחו, 
וגְדוּלות עוד מִאַפָה 
א הָיָה וְתְבִינָה.." 
וְשַָר-הַחרֶף מַאָבִיר 
אֶת כַּנְפִייהַיְהָלוּמִים, 
מַעַל לְצַמְרוְתיָעַר 


אָנַחְנוּ חיש נְשָאִים 


וּמַטָה חֶרָש חֶרָש 
בַּין סְבְכִי-יְעַָר קדוּמִים 
הַשָדוּת הֶרֶש שָרוַת 


בְּיִרְאַתכָּבוּד כְּמוּסֶה: 


,אֶל, אִילְנוּת, תִּרְעָשו, 
הַדוּם, כָּל הֶחִ 
נָמֶר גְּבּוּרדְצַיִד הוּא 


לפנ אנ 


מִי בְעָזּ ישָוָה ל6, 
מִי בִין כָּל הַיְצוּר 
שןמוּמִיתָה כִּידוּן %7 


וְקְרְדְּמוּ - צוּר! 


שֶָנְהֶב פנָה ערְף 15 


ְּצָלְצַל זונִיכֶסֶף. 


רְבּאות זוּגִי-כֶסֶף 
-- ב 


מִקְתִּלְהָבִים בָּאַפָ": 


וְצַל יְצוּעִי-שָלָג 
מִסְתוּבְבוּת בְּמְחוּלוּת 
קהַל שדוּת קלות, זְכּות 


וְחֶרֶש חֶרֶש שָרוּת... 


,אֶתמִי זה תְּישָנֶה1 
לָמִי תְשָרְנָה שְדוּת)" 
וְשֶר"הַחרֶף גוּחַן 


וּבְאֶזְנִי לוּאָט חֶרָש: 


אֶת נָמָרד גְּבּוּרדצִיד, 
הוּא הולף לישון שְנתוּ 


ּסְתֶר מְעָרַתקְרָהו, 


רק רָגָע יישן נָמֶרףּ 


וְאַחַר 


יָקוּם שָנָית 
לרְדף אַחְרִי מוּמִיתות 


וְשָנְהַבִּיבְרַאשִית... 
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000000 
לא הָסְפִּיק לקפא הֶבֶל-פִּי, עוּדו חֶָם - 
הַתִּקְרֶה נָפְפַּחת... בַּשָחַק הֶרֶם 
בַּין גָּדוּדִי כוּכָבִים אַנַחָנוּ כְּבֶָר עָפִים, 
אי זְעָפוּ מָחֶר פָּנִי גְבַרתִּי הַיפִים.. 
זו תִהְיָה יִלֶלָה: ,הוי שָכָן, הוי חוּב!" 


רדפיני, ִּפְשִינִי בְּרחָבִי. אַין"סוף!.. 


ו 
בָּאפֶל הֶלֶבִּין יַעַר 
בְּכוּרבָּרִיאָה, רְאשִית אנח 
בּוקעַ שחַק אַפָל 


בָּגָאון צַמָרוּת צַחורוּת: 


צַמָּרות חָבָּרוּ יָחַד 
וכַבְלִיקֶרח רַפִקוּן: 
רבאות ענָקִי-לבָּן 


וְאֶחָד ראש לֶכֶיֶ. 


עַל צַחוּר כָּלדאִילֶן נָתְלוּ 
רְבַּאוּת פָּתִילִיקְרַח 
כְּבֶדלַח כְּחל-חוּר 


מְהַבְהַב בְּאָשמְכַלָת, 


וְעַם כָּל טִיסַת רוּחַ 
זְדעִזְעוּ הַפְתִילִים, 


יְצַלְצְלוּ וְרְנוּ 


%-אה ה הרה רדר ק רהה 


ז"ום ליל-חר 


הַתְגִּלְגָּל וְגְשֶת וְהמוג וּרחק, 

בו דִיצַתכְּלְיון וְיָגון בו צפון, 

בו דְהַָרוּת הַסוּפָה עַל קִרְחַי הצפון 
בו אָנְקת שְכוּר-אוּנִים וְצַהָלַת הַדְּרוּר... 


ה שרפהה השקל קרו 


לַאפַעַם הַקְדּשָתָּ לי תִשְבְּחוּת-הוד, 
אהַבְף, הַמְשוּרֶר, אֶרְחָמְףְּ מָאד! 

כּה עָרַג הַן לַבֶּףּ, כּה הַמְרִיא מִכְּלְאוּ 
לָצְפוּנוּת הַרֶף, לְאָבְלוּ וְנִילוּ, 
וְאֶשְָמַע הָמִיתו מְלְאַת-ענוּת, 


וְאָבוּא לְהָחִיש 3% עָזֶרָה וּפדוּת! 


עַל אָבָרותיְהַלוּמִי עָלַה"ְנָא, עָלָה, 
שֶס גְּהָה ללְבְּבֶף הקודר וְגְאו 

נָגְמָא מְלארִתְבָל מִגְבוּלָהּ עַד גְבוּלָהּ, 
בְּמִנְהַרוּת-שָלָג נְכוּנָן הַלוּלָה, 
בְּהִיכְלִידהַבָּדלַח עַל קִרְחִיהַצִיר, 


שֶם בְּנוּתִי-סוּפוּתי תִּנְעָמְנָה לָךףּ שיר" 


- הָאֶח מלְכִּהאֶחִי. לית הָאֶח.. 

קְחנִי, משָכַנִ אָנְכִי. של 

עַל כְּפיר יְם"הַקְרַח נִַחְלִיקָה אִיתָנִים 
וְנעָרף שֶם צִיָד עַל דָבִּים לְבָנִים, 

ּלְיָעַרוּת-בְּרָאשִית נַבָקִיעַ בִּיעֶף, 


הַקבוּרים בַּשָלְג וְלוּטִים בָּעָב. 
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לְעִיָן בַּפּרְחִים על קרח הַשְמְשוּת; 

יוּם דְּעַךְּ וְנְמוג וְחורוּ נְגהות וְרְפו 

כְּבֶר קשור הֶעָרֶב לזַנְבוּת הַצֶלָלִים הַגִּי, 
בַּשְעָה הַזאת, כִּיְדוּעַ, 

נוּלְדִים חָלוּמוּת, הַרְגָּשות, 

שָאִין לָהֶם נִיב וַאֶרְשֶת... 

ג עַבְדְּכֶס נלֶכַד בְּרָשֶת: 

שָכַחְתִי אֶת תוּרְתההַצִמְחִים 


וְאֶשֶקע בְּנְמְנוּם קטוּע... 


זז 


מִי זֶה הַדוּפֶקּ מִי זה הַבָּא 
הוּא עָמַד לְפָנִי, לא נָע וְלא זָע, 
הוּא עָמַד וְהַזְהִיר מִרְגָל עד קְדְקהּ 
בְּסְפִּיר וְיְהַלם, בְּרָקת וְכַדְכר, 
הוּא עָמַד וְהָבִּיט וְהָזְהִיר בָּלִיקול, 


הַנְחַת מְפָּהַר או עֶלָה מִשָאול 


- הו מִי אַמָּה, פַּלָאי, וְאִי לָךּ זָבוּל) - 
וּפֶתָאם וְיְזוּרֶר ויִצָא לְחוּל, 

ָּאָבֶן יָקְרָה מִכְּנְפּ נַנְעָרֶת 

וְַבָּן מִצָוָר ותְכָלֶת מִזְהָרָת: 

כֶּלתְנוּעָה וְנִיד חֶזִיז תְּכָלֶת וּצְהוּר, 


אָנכִי כַּמְכְשָף רוד מִקֶר. 


וּפְחָאם וְיַשְהַק... וַיָרטֶט הַצְחיק 


חָלום ליל-חרף 


פואמה 
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1 
ָנכִי מִשוּרֶר לְעַבָרִים וְחַדְרִי בחרְף לא מְסֶק: 
בּוִדַאי הַבּוּרָא בְטוּחָ, פִּי חַם לי מְרוּחַהַקְרָש. 
ִבַעַלַתדִּיָרְתִי מאַמִינָה, כִּי אִין לי כָּל מָשָג 
מִקר וּמַ,רְאשוּן לחךְש". 
-.בְּראשון לחש - הַגְבִיְָה הַכְבְְּה הְַחִירָה - 
יש מִנְהָג בָּעוּלֶם לְשֶלֶם שֶכַר-דִּירָה, 
וְאוּלֶם אֶם יָבוּד לַמִּנְהֶג הַמְשָבָּח אָדוּנִי, 
ִתְכַּבָּד וְיְעָזב מְעוָני,.." 
אֶָמְרָה ?י פָנִים אֶלַפְּנִים בְּחָבָּה וּגְעִימוּת, 
גי לָהּ אֶת ראשי הִרְכַּנְתִּי וְאֶקֶד בּנְמוּס. 
אָנְכִי משוּרֶר לָעִבָרִים וְגְדול בּטְחנִי בְשָדִּ, 
בְּנצְחוּן הטוב וְהַצְדֶק וּבְכוּכָב מִזָּלִ; 
מָאוּרָה עָזוּבָה שֶל-כְּלָּב הַבּוּרָא ימן לי בַּוּדַּאִי, 
צַת אֶשָלְךָ הַחוּצָה מְאֶהָלִי. 


וְבִירָה א יָצְאָה וְאֶשָב לחלון הקפא 
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188 מכ בוה 
₪ 
ערפה של עבודת האשה הוא ,מפני חיים של שפחה", כלומר, כדי להקל 
עליהן על השפחות את עבודת הבית ו). (לכשנשוה את מצב העבדים ברומא 
באותה שעה, רואים את החבה היתרה שהיתה נודעת מחכמינו לכל הנברא 

בצַלם ואת רחמיהם שהיו מרְבּים על הבריות ואפילו על עבד ושפחה.) 

יש בתלמוד גם דעות יחידים, שאין אשה אלא לתכשיטים, ליפי 
ולַבָנִים 2). אבל מאמרים כאלה לא נאמרו בודאי אלא תחת השפעה פרטית 
ויחידית של בעלי המאמרים; ההשקפה הרגילה, זוּ של המציאות ושל החיים 
המעשיים, היתה מה שאמרול ,אדם מביא חטים - חטים כוסס? פשתן - 
פשתן לובש! לא נמצאת מאירה את עיניו ומעמידתו על רגליןץ!". המלים 
המועטות הללו, שהן בלי-ספק לקוחות מן המציאות, הביעו את השקפתם 
הבהירה שהיתה להם על תפקיד האשה בבית ועל הפָּרוש הַמֶבהק ביותר 
של המלים ,עזר כנגדו", שלפיהן האשה משמשת כח פועל כלכלי, העוזרת 
כנגד בעלה בכל ענפי עבודת-הבית והכלכלה; ולא עוד, אלא שהיא מאירה 
את עיניו ומעמידתו על רגליו. 


0-77 


1) ירושלמי כתובות, פ"ה, ה"ו, 

69 דעת רבי חייא בגמרא שם. יש ?שער, שרגי חייא אמר זה תחת ההשפעה הפרטית 
של חיי מספתתו, שכידוצ היתה ?ו אשה רעה ש?א עסקה בצרכי הבית והכעיסתו תדיף 
(יבמות, ס"ג), ומפגי-זה אמר;: דִינוּ, שמגדלות את בנינו ומצילות אותגו מן החטא. 


. 





פרקים בהלכות אישות עלדפל התלמוד 27 
ו ד 
בימי-הבינים היה זה מן הרגיל, שתהי אשה נושאת ונותנת בתוך 
הבית. הרשב"א אומר: בימינו כל אשה נושאת ונותנת בתוך הבית |6). 
בפוסקים האחרונים נתקבלה הלכה, שכשמזמינים אשת איש לדין - חוקרים 
ודורשים עליה, אם היא היתה רגילה להיות נושאת ונותנת או לא; ורק 
כשהיתה רגילה, היה בית-דין יכול להכריחה לבוא לדין 2). מזה נראה, עד- 
כמה היה המנהג בענין זה משתנה והולך לפי הזמן והמקום. 
ערפה של עבודת האשה בבית נשתנה לפי השקפות הזמנים ולפי 
המצב הכללי של העם; ההשקפה הקדומה היתה זו, המיָחסת %סופרים 3), 
שמלאכת האשה באה כתשלום-גמול בעד מה שהבעל זן ומפרנס אותה. 
השקפה זו, | שהיא פשוטה ביותר, אמרה: תקנו מזונות כנגד מעשי ידיה, 
ומעשי ידיה כנגד מזונות 6. חכמים שלאחריהם אמרו, שמלאכת האשה תלויה 
במצבה החמרי של המשפחה: אשת עני שבישראל חָיבת לעשות לבעלה כל 
שבע המלאכות שמנו חכמים 6), שהן הכרח להנהגת חיי-המשפחה; אבל לעולם 
אינה חַיבת לגדל את הבהמות ולהאכילן, חוץ מסוסו שהוא רוכב עלין 
שהיא נותנת תבן לפניו 6) (אפשר שראו בזה מעין סמני חפה שאשה כשרה 
חיבת להראות לבעלה). בה במדה שהביאה לו נדוניה, הולכת ופוחתת 
התחיבותה בעשית מלאכה: הכניסה לו, למשל, שפחה אחת, פטורה מך 
המלאכות הקשות ביותר, כגון: טחינה, אפיה, כביסה; הכניסה לו שתים, 
אינה מבשלת ואינה מיניקה; וכשהכניסה %ו הרבה שפחות, פטורה מכל 
המלאכות 7). אולם אפילו הכניסה %ו כמה שפחות, חיבת היא לעשות 
הדברים שנשי-המזרח רגילות לעשות לבעליהן משום חבה, כגון להציע לו 
את המטה, למזוג לו את הכוס ולתת לו מים לרחוץ פניו, ידיו ורגליו 6. 
לפי השקפה זו יש לעבודת האשה בבית ערך אקונומי, 
אולם יש בין החכמים שהביטוּ על מעשי ידיה של האשה מתוך 
השקפה מוסרית וּלפיכך לא תלו הדבר במצבו החמרי של הזוג, אלא אמרו: 
שאפילו הכניסה לו מאה שפחות-- כופהּ לעשות במלאכה, ,שהבטלה מביאה 
לידִי שעמום" 09. חשובה ביחוד בענין זה היא השקפת הירושלמי, שעקר 


1) תשובות הרשב"א, תתקנ"ו, מובא בד"מ, אה"צ, סמן פ"ו;: במרדכי, פ' חזקת הבתים 
ופ' המקבל, ובחו"מ, סמן צ"ו. וכן הובא במהרי"ט, ח"ב, ח"מ, סמן ס"ו, וז"ל: ומיהו נשים הללו 
גבירות ונכנסות בחצרות שרי המלכים וְהַנה כאניות סוחר ל%הביא טרף לביתן ומכלכלות את 
בעליהן -- מצשי ידיהן לבעליהן. 

5) חו"מ, שם. 

6 כתובות, פ"ה, מ"ד וגמרא שם. 

64) רמב"ם, פכ"א מה"א. 

5) משנה כתובות, שם, מ"ה: אלו מלאכות שהאשה עושה לבעלה: טוחגת ואופה ומכבסת, 
מבשלת ומיניקה את בנה; מצעת לו את המטה ועושה בצמךר, 

6) גמרא, שם. 

7) מעגה, שם. 

8) שם. 

9) עם. 


16 רב צעיר 
שב 
*וצאות מן הכלל ולפיכך לא היו החכמים פוסקים מלגלג עליהן. 

בנוגע למשא-ומתן ומסחר הרחב, בדרך-כלל לא היתה דעת ההחכמים 
נוחה שהאשה תפרנסת את בעלה ורגיל היה בפיהם: המצפה לשכר אשתו 
אינו רואה סמן-ברכה לעולם ו). הטובה והכּשרה שבנשים היתה בעיני 
החכמים זו הצופיה הליכות ביתה וּמטפלת בגדוּל בניה ?), ודרכפו של העסק 
והמשא-ומתן להטריד את האשה מן הבית ולהכריחה להשתמט מחובות" 
המשפחה המוטלים עליה, | אולם הדלדול והצרות התכופות גרמו לפעמים 
להעביר את העם על דעתו ועל דעת הרגלו וטיבו, ועם שנוי החיים נשתנה 
גם הטפוס ש% ה,אשת-חיל", שהיא לא היתה עוד זו ה,צופיה הליכות 
ביתה", אלא ביחוד זו ש,סדין עשתה ותמכור". בימי הדלדול שבתקופת 
ביתר הננו רואים | הרבה מראשי הדור וחכמיו, כרבי עקיבא וחברי, 
שיושבים ועוסקים בתורה ונשיהם עוסקות במסחר, כדי לפרנס את 
בעליהן 3); לאט לאט נעשה זה להרגל והאשה ,הנושאת ונותנת בתוך 
הבית" היתה מן המציאות הרגילה ), וחכמים הללו את מעשיה. יפה היה 
כחה של האשה, הנושאת ונותנת בתוך הבית, כדי לבוא לבית-דין לתבוע 
לדין ולהוציא שטרות על שמה בלי רשות בעלה לעולם 6. לפעמים היה 
בית-דין שולח לאשה כבָדה שליח לביתה כדי לשמוע טענותיה, משום 
כבודה של האשה 6. יש מחלקת בפוסקים, אם חַיב הבעל לשלם שטרי 
חובותיה של אשתו- רְבּם נוטים לחיוב, משום שבזמן האחרון רב הנשים 
בושאות ונותנות בתוך הבית ברשות בעליהן ויש לאשה גם הרשות אפילו 
למכור בנכסים לתפוסת הבית בי רשוּת בעלה ומה שעשתה עשוי (נגד 
ההלכה המקבלת, שאין האשה רשאית למכור בנכסי מלוג בלי רשות בעלה). 
בשהלך הבעל למדינת-הים, היה זה מן הרגיל שהוא היה ממנה את אשתו 
אפיטרופוס על נכסיו וחכמים %א היו מוחים בידו ), אף-על-פי שבית-דין 
גופו היה נמנע מלמנות אשה אפיטרופוס על נכסי בעלה שהלך למדינת" 
הים או שמת, מפני שאמרו: אין עושים אפיטרופסים נשים ועבדים וקטנים 8. 
מזה, שההלכה העמידה בענין זה את האשה בשורה אחת עם עבדים 
וקטנים, משמע שהטעם אינו מפני כבודה של האשה, אלא מפני שלא חשבו 
סתם אשה ראויה להיות אחראית בעניני משא-ומתן, מפני שלא היה דרכן 
של סתם נשים בכך: אולם כשהבעל עצמו מונה אותה אפיטרופוס, שמע מָנה 
שהיא היתה רגילה במשא-ומתן ולפיכך אף חכמים לא מחו בידו. 





1) פסחים, 1. 

פ5) גטין, י"ב. 

5) ירושלמי כתובות, פ"ה, ה"ב. 
64 כתובות, פ"ח. 

6 בב, ג"ב; 

66 חו"מ, סמן צ"ה. 

7) גטין, ג"ב; ב"ב, כ"ב. 

8) גטין, נ"ב. וצין לציל פרק ה. 


פרקים בהלכות אישות עלדפי הת?מוד 5 
ו 
בעצמן, אלא היו מוסרות מלאכה זו לאָמן1). לפעמים עזרו הנשים גם 
בעבודת השדה, ביחוד בזמן האסיף, כשהיתה מלאכת השדה מִרבּה 2, אלא 
בשביל שמן הדין מעשי ידיה של האשה לבעלה, לפיכך היו על-פי"רב 
הבעלים קוצצים את השכר עללידי נשיהם 6. הנשים העניות היו מלקטות 
פָּאה וכל מתנות עניים והן זוכות בחלוקה קדם לאנשים 64). ואפילו 
המיניקות היו יוצאות ללקוט והיו מניחות את יונקיהן בבית ‏ 6. אבל לא 
היה דרכה של האשה לחזור על הפתחים, מפני הכבוד ‏ 6. הכביסה היתה 
נחשבת על המלאכות הבזויות ביותר על האשה, מפני מדת הצניעות ). 
על-פי-רב. היז מוסרים ‏ כביסת. כלי-לבן. לגוים 8). 
כשהיה העם עוסק בעבודת האדמה, היו הכפריות עוסקות במסחר 
הפעוט, הנוהג אצל האכרים, כגון מכירת לחם 9) גם מכירת פולין ועדשים 
וכדומה מצרכי אכל-נפש 0ו), ביהודה היו הנשים מוכרות בגדי-צמר, ובגליל - 
בגדי-פשתן וו); ‏ רק במכירת היין, הקמח והשמן, שזה היה עקר כלכלתם 
ומשלח-ידם של הגברים, לא היו הנשים עוסקות 2ו), אלא שלפעמים היתה 
האשה מוכרת מהם דבר מועט בביתה, כדי צרכי תכשיטיה. ביחוד היו 
הנשים רגילות בגליל העליון למכור זיתים על פתח ביתן 3). נשי בית- 
חורון היו מפטמות עגלים למכירה 4). המקום הזה היה מִפָרסם למקום מרעה 
טוב והעגלים שבשם היו ידועים בגדלם ובשמנם 5). 
בבבל לא היו הנשים רגילות בעבודה ויש מקומות שהנשים היו 
מפרסמות בעצלנותן, כגון נשי מחוזא, שהגברים היו חרוצים ועשירים 
ואהבו את המלאכה 6), והנשים, להפך, היו למשל בבזבוז נכסי בעליהן, 
אף-על-פי שהיו דוקא רחמניות ובעלות צדקה ו). ואפשר שנשי מחוזא היו 


1) קדושין, פ"ב. 

2 בלמ צוג, 

6) שם. 

64) פאה, פ"ד, מ"ה; יבמות, ק. 

65 פאה, שם. 

6) כתובות, ט"ז: יבמות, ק. 

בב בלה 

68) שבת, פ"א, מ"ט, 

9) חלה, פ"ב, מ?א. 

0) מטכת כלה, י"ח. 

1) ב"ק, קי"ט. 

2) שם. 

5) בני גליל הקפידו ביותר על כבודם מצל ממוגם (ירוס%מי סוטה, סוף פ"ד), ולפיכך 
8% היה זה דרך כבודם לעסוק במסחר פעוט כמכירת זיתים ומסרו את הדבר לנשיהם. 

4) ב"ק, שם. 

5) מנחות, פ"ד. 

6) ב"ק, קי"ט. 

7) שבת, ל"ב; פסחים, 1. 
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לעלמות ולא לנשואות; הללו עסקו ביחוד במלאכות הביניות. מן המלאכות, 
שהיו חביבות ביותר על הנשים, אפשר לחשב הטויה, האריגה והרקימה, 
ובאָמנות זו הצטִינו הנשים ביחוד 1),. בנוגע למשא ומתן ומסחר, כפי שיש 
לדין מן הציור של ,אשת-חיל", שהוא בלי-ספק ציור הלקוח מן החיים, 
היתה האשה גם שולחת במסחר את ידה, כאמור: ,סדין עשתה ותמפר וחגוּר 
נתנה לכנעני" 2). 

עדיכמה שיש לדין מן הרשמים שבכתבי-הקרש, היתה האם מטפלת 
בילדיה, ועליה היה מוטל גָדול הבנים וטפוחם. האִם היתה על-פי-רב גם 
המינקת 3), אף-על-פי שלא נמנעו אצל משפחות מיחסות לקחת מִינקת זרה 4); 
ולא עוד, אלא שהיא היתה גם המחנכת, ורצונה של האם ולא זה של האב 
היה מכריע בעתידו של הילד 5, ואפילו כשגדל הילד היה עדין כרוך 
אחרי אמו 6. 

התלמוד, בבנותו את השקפותיו מצד אחד על כתבי-הקרש ומצד שני 
על מנהגי העם, קבע לאשה בתור חובה את המלאכות, שבודאי היו הנשים 
רגילות בהן מזמן קדום. חכמי התלמוד מונים שבע מלאכות, שהאשה חַיבת 
לעשות לבעלה, ואלה הן: טחינה, אפִיה, בשול, כבוס, אריגה, היניקת הילד 
זהצעת המטות 7). 

מן המלאכות, שהיו הנשים בזמן המשנה והתלמוד רגילות בהן, יש 
לצין ביחוד את הבָּשול וכל ההכנות הָשִיכות %מכשירי אכל-נפש. כגון: 
טחינה, ברירה, רקידה, לישת העסה, אפִיה וכדומה 8). אף בנות העשירים 
והמיחסים עסקו בהכנת התבשילים 9). יוצאת מן הכלל היא עשית השאור, 
שלא כל הנשים היו מְמחות לכך, ולפיכך היתה מלאכה זו על-פי-רב 
גמסרת לנחתום סו). גם לנקות את הרְחִים לא היו בעלות-הבית רגילות 


1) שמות, %"ה, כ"ה. 

6 משלר). 5יא, "כ"ג: 

) בראשית, כ*"א, ז, 

4) שם, כ"ד, נ"ט. 

65) שמואל-א, א, כ?ג. 

6) מלכים-ב, ‏ ד, י"ט. בכלל אין להסביר את יפוי-כחה של האשה משל האיש בחנוך 
הילדים כשיור מן המנהג העתיק, שהאשה היתה עקרת-הבית ועמוד-המשפחה והגבר היה כרוך 
אחריה, לפי שהוא היה נע ונד לבקש לו טרף לביתו, ולפיכך היו הבנים מתיחסים על מקפחת 
האם ולא על משפחת האב (עין 26 8 , ת6ז8 .1162 ,86%שסא). אפשר שבשעה שהיה ישראל עם נודד' 
היו שיורים ממנהג זה נכרים עדין גם אצל שבטי בני-ישראל, אב? משנתיסד העם על אדמתר 
היה האב אבי המשפחה. בתורה כבר נחשבת ההתיחסות לגמרי על משפחת האב ואין זכר למשפחת 
א (במדבר, א, ב: שם, כ'"ו, י*א), וכן אמרו: משפחת אב קרויה משפחה ואין משפחת אם 
קרויה משפחה (ב"ב, ק"ט, ק"י). 

7) כתובות, פ"ה, מ"ד. 

5) שביעית, פ"ה, ה"ט. 

9) גטין, מ"ה. 

0) חלה, ש"א, מ"ז, 
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הטבעי של ההורים, לתת חלק בירְשה גם ל%בת, ספוק ידוע, אף-על-פי שמן 
התורה אין הבת יורשת נחלה בין הבנים. 

אין רשומים במקורות הראשונים, באיזו תקוּפה הנהיגו כתיבת שטר 
זה, מי היה מיסדו ומי הניח את השם שטר ,חצי זכר" ו). יש לשער, שהוא 
מנהג עתיק מאד, כדרך מנהגים עתיקים, שָשֶם מיסדם נשתקע עליהם. בספר 
טוביה כבר יש רמז למנהג זה, שהבת נוטלת חצי חלק יִרְשתו של הבן ). 
ובכן הוא מנהג עממי עתיק, אלא שהתלמוד והפוסקים לא הזכירוהו מפני 
שהוא נגד דין-התורה, שהבת אינה יורשת נחלה, וההלכה היתה מֶכרחת 
להתנגד לזה. אבל המנהג, שיש לו שרשים ברצון הטבעי של ההורים, 
התגבר על ההלכה, ובהלכה עצמה נעשו כמה פשרות כדי להמתיק את 
מדת-הדין הקשה, שמוציאה את הבנות מכלל יִרְשה 3). וסוף-סוף הֶכרחה גם 
ההלכה להרכין את ראשה כלפי המנהג ואף הוא נעשה דין. 


פרק ז 


מעשי ידיה של האשה ביחס לנכסי הזוג 


היהודים נהגו מזמן קדום להוקיר את מעשי ידיה של האשה בבית. 
העצלנות והבטלה שנשי המזרח מצטינות בהן לא הניחו רשַם גפר. על 
בנות ישראל. כנראה ממקורי כתבי-הקרש, השתתפו הנשים בכל מלאכות 
הבית. ביחוד היתה עקרת-הבית עוסקת בהכנת התבשילים 4). אף בנות 
המלכים עשו בעצמן את הבָּריה 6. היו מלאכות שהיו מסורות ‏ ביחוד 
לנשים, כגון שאיבת מים מן הבארות 6) ומרעה צאן 7,. עבודות בכדומה 
לאלה, הדורשות התרחקות יתרה מן הבית, %א היו מסורות, כנראה, אלא 





1) השם ,חצי זכר" אינו הולם יפה. הפונה היא: חצי חלק ירשתו של הזכר. 

6 עין בסוף ספר טוביה. : 

) בספרוּת ההלכה נזפר שטר ,חצי זכר" ראשונה בשאלות ותשובות של הספרדים. 
-אפשר ששם נתפשט מנהג זה יותר בקלות, מפני שיש לו חזוק במנהגי תורת האישלם -- ואפשר 
שכל עקרו לא נתקבל אלא משם. -- חכמי פולין מדברים בו כבדבר מקב3ל כבר ומסכם. בשלחך- 
ערוך בא זכרו רק ברמ"א (אה"ע, סמן צ, ס"א), והבית-יוסף עובר עליו בשתיקה. בפוסקים 
אחרים נפלו שנויים במנהג זה, שבאו במדה ידועה להחליש את עצם התקנה. כגון כשילדה 
האשה בנים ומתוּ, אף-על"פי-כן יורש הבעל את אשתו בכח יִרְשת בניו ואין הנדוניה חוזרת 
שוב לאבי האשה, וכדומה לזה. ובמקום אחר הארכתי בכל השתלשלות ההתפתחות של ירשת 
הבת. | 

64) בראשית, י"ח, ו; כ*ז, יד. 

) שמואל-ב, ‏ י?ג, ו-ז. 

6) בראשית, כ"ד, מ"ה; שמואל-א, ס, י"א 

7) בראשית, כ"ט, |-. 
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הנכסים בין הבעל ובין יורשי האשה; הַינו, ‏ אם הניחה זרע קימא, יחלוק 
הבעל את הנכסים לחצאין בשוה עם אותו הזרע, ואם לא הניחה זרע - עם 
היורש אותה על-פי דין. וכן אם ימות האיש, ל% תקבל% האשה בכרתְבַּתה 
יותר מחצי הנכסים, אף"על-פי שכְתְבַּתה מִרְבּה מחצי הנכסים, אלא החצי 
ליורשי הבעל. על-פי התקנות הללו נתבט? לגמרי דין ירְשת הבעל וגם 
ל התלמוד על-דבר חזרת נכסי מלוג לאשה כשהיא יוצאת במיתה או 
בגרושין. ‏ מין פשרה כללית כזו בודאי לקוח מאיזה מנהג מדינה (אפשר 
מחַקי מדינת אשכנז, ששם נוהג מנהג חלוקת-נכסים כללית אחרי הפקעת 
הנשואין). מנהג כזה נתפשט גם במזרח. בסלוניקי היה המנהג לכתוב בכתבּה, 
שישיב הבעל חצי הנדוניה ליורשיה, אם תֶפֶטר האשה בלא בנים: ודעת 
חכמי הדור היתה, שאפילו אם לא נכתב בִכְתְבּה, הרי הוא כאלו נכתב 
והולכים אחר המנהג 1. 

על-פי תקנת גולי ספרד - כשהאשה מתה בחיי בעלה ולא הניחה אחריה 
זרע של קימא, יקה הבעל שני שלישים מכל הנכסים שיש ל5ה, ויורשיה עד 
שלישי בשלישי יקחו חלק השלישי; ואם אין לה יורשים קרובים עד 
שלישי בשלישי, יהי כל עזבונה לבעל 2). 

במקום שנהגו לחלק את הנכסים, הרשות ביד הבעל לסלק קדם החלוקה 
את החובות שהוא חַיב לתפוסת הבית, ואפילו סתם חובות, ולחלק מה 
שנשאר לאחר סלוק החובות, ולעולם נאמן הבעל לאמר כמה הוא חִיבִ 
לבעל-חוב 3. דין חלוקת-נכסים היה נהוג גם בדמשק ואצל היהודים 
הספרדים בכלל 64). 

במדינות אחדות נתפשט המנהג, שתאב נותן לבזו לנשואיה שטר 
מיָחד, הנקרא (שטר חצי-זכר", שעל-פיו נוטלת הבת עם האחים לאחר 
מות אביה ביִרְשה חצי מן החלק שמקבל אחד מן האחים. ותנאי הֶתנה 
לכתחלה בשטר זה, שאם תמות האשה בלי בנים, המתנה בטלה!). מטרת 
השטר הזה היא, כמובן, קנוניה משפטית נגד יִרְשת הבעל; עליפיו אין 
הבעל נעשה מֶהזק בנכסי האשה, ‏ שהרי אינו נוטל במזמנים כלום בשעת 
נשואין, אלא שהאב מזכה לבתו חלק מנכסיו שתטול מהם לאחר מיתתו, 
ונמצא עלזידי-זה השיגו שני דברים: ראשית, נתינת הנדוניה לא היתה 
קשה על האב, שהרי אין כאן אלא הבטחה לאחר מיתה ולא נתינה 
במזמנים; ושנית, שעל-ידי-זה היה האב לעולם מְחזק בנכסי הנדוניה ונמצא 
שבשמתה הבת לא היה ממילא הבעל יורש את אשתו, חוץ מזה קבּל הרצון 





1) מהריב?ל, ח"ד, ס"ז, 

9') מהרי"ק, שרש פ"ד. 

3) שו"ע, סמן קי"ח, סעיף י"ח, ברמ"א. 

64) תשובות ר"ב אשכנזי, סמן י"ג, וברדב"ז, ח"א, סמן שצ"א. 

5) אה"ע, סמן צ; חו"מ, סמן רפ"א. ועין ב,נחלת שבעה", סמן כ"א, נוסתאות שונות 
בסטר זה, 
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על דין-תורה; ואפשר שהיו ביניהם אחדים, שרְצו להתחרט בהם, אלא 
שכבר לא היה כחם יפה *בטל מנהג שנשתרש בעם. 

יש אומרים, שתקנת שו"ם על-דבר יהחזרת הנדוניה ?לא היתה. אלא 
בנכסים שהאשה הכניסה לבעלה בשעת נשואין, אבל לא בנכסים שנפלו לה 
בישה לאחר נשואין, שלעולם אין הם חוזרים ליורשי האשה, אלא הבעל 
מֶחזק בהם 1). 

ב,ועד ד' ארצות" ובק"ק סלוצק בשנת תקכ"א הוסיפו על תקנת שו"ם 
לטובת האשה, והיא: שאם מתה האשה עד ג' שנים, יחזר הכל אף הבגדים 
לנותני הנדוניה וליורשיה, ואחר ג' שנים עד ה'- מגיע לו מחצה, ואחר ה' שנים 
מגיע כָּלו לבעל, לבד אם יהיה לה זרע קימא, אז שיך הפל לזרע שיירשנה 0. 

במקום שנתקבל המנהג של תקנת שו"ם, מִחִיב הזוג לקבל אותו 
אפילו כשלא התנו מתחלה; ואם הלך הזוג ממקום שנהגו למקום שלא נהגו, 
הולכים אחר מנהג המקום ששם היו הנשואין. במקומות אחדים נהגו לכתוב 
תנאי זה בכתבה 3\. 

בקהלות אחדות באשכנז תקנו והנהיגו להחזיר חצי הנדוניה ליורשל 
האשה, כשמת אחד מן הזוג בתוך שתי שנים הראשונות לאחר הנשואין; 
ובקצת קהלות נהגו, כשהזוג דר בבית אבי-האשה ומתפרנס שם - כפי המנהב 
שהיה רגיל אצל רב היהוּדים בזמן ההוא - אם מתה האשה לאחר שעברו 
שתים או שלש שנים לאחר הנשואין, הנדוניה חוזרת לאביה, ומפל-שפך 
אם האב עדין מחזק בנדוניתה שאינה חִיב להחזיר לבעל)). ומטעם זה 
נהגו אחדים, שאם הזוג רוצים שניהם למכור בנכסי הנדוניה תוך שנתים, 
היורשים יכולים למחות בהם 6). 

קהלות ספרד תקנו תקנות אחרות, הידועות בשם ,תקנות טולטולא 
(טולידה) ומולינא" 6), | שלעולם, אם תמות האשה תחת בעלה, יתחלקו 


1) נחלקו חכמים בדבר, כשהנדוניה חוזרת על-פי תקנת שו"ם, למי היא חוזרת: ?מי 
שנתנה או ליורשים. ואין מנהג קבוע בדבר (אה"ע, סמן קי"ח, סעיף י"ט, ברמ"א. ועין בשו"ת 
של האחרונים). מענין, ששאלה זו גופה נתעוררה גם בדיני רומא וגם חכמי רומא חולקים בזה 
(ציּן 388 8 ,/ ,תסזג3). אבל ברומא היתה הבת תחת יד אביה ובמקרים ידועים אפילו כשנשאח, 
נמצא שבדין היה האב מקבל את נדוניתה כשמתה אפילו כשהשאירה בנים; אבל בדינינו משנשאת 
הבת, פקעה זכותו של האב עליה (כתובות, מ: אה"ע, סמן ל"ז, סעיף ג), נמצא שמצד הדין 
אין לאב שום זכות ויפוי-כח על נדוניתה, ואי-אפשר להסביר דבר זה מצד הדין, אלא מצד 
הישר, לדעה זו אין חלוק גם-כן מי הוא שנתן הנדוניה, האב או קרוב אחר, לעולם האב 
תובע את הנדוניה מן הבעל (שם, ברמ"א, סמן קי"ח, בשם א"ה); אולם לפי דעת פוסקים 
אחדים יש חלוק בדבר, מי נתן הנדוניה, קרוב או איש זר: קרוב יש לו יותר הזכות מאיש 
זר על תביעת הנדוניה (דעת הט"ז, שם). 

2) העתק מפנקס התקנות דק"ק גרודנה, סמן כ"ד, ומובא בפ"ת, סמן קי'ח. 

43 רמ"א, אה"ע, סמן קי"ח, בשם הרשב"א והריב"ש; מהריב?ל, ח"ד, ס"ד. 

64) מובא בהגהות אשר, כתובות פ"ד, ס"י, בשם ר"ד ממגנצא ור"י טובא מבוגא. 

5) רמ"א, אה"ע, סמן י"ג. 

6) טור אה?ע, סמן קי"ח, בשם תעובות הרא"ש. 
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שנה ו). מי תקן את התקנה הראשונה וכיצד היתה הרשות ביד המתקנים 
לבטל דין יִרְשת הבעל, שהוא מדברי סופרים ולדעת קצת חכמים מדאוריתא, 
לא נזכר במקורות כלום. אפשר שמלכתחלה לא היה מנהג יִרְשת הבעל 
אלא במְחזק ולא בראוי, וכידוע כבר בזמן קדום בקשו לבטל כלצַקר או 
להחליש את כח יִרְשת הבעל בכח תקנת ,בנין דכרין", כפי שהזכרנו זה 
לעיל 2), 

יש אומרים, שרבנו תם הזר בו בסוף ימיו מתקנה זו 3). ויש אומרים, 
אדרבה, שהרבה מחכמי דורו וביניהם אחיו הרשב"ם ורבי מנחם מיואלי 
הסכימו לה וקימו וקבלוּ עליהם תקנה זו בחרם4). גם בנוגע לארצות 
והמדינות שבהן נתפשטה תקנה זו נחלקו הדעות: יש אומרים, שתקנה :ןו 
כללית היתה, ולפיכך כחה יפה בכל המדינות 6, ויש אומרים, שלא נתקבלת 
אלא בצרפת וגם בלומברדיה ולבסוף נתחברה גם נרבונא לארצות הללו 66), 

כנראה מלשון התקנה וממקורות אחדים, לא היה באמת רבנו תם 
מיסדה של תקנה זו, אלא שבא לחזק אותה באספת-הרבנים הגדולה, שהיתה 
בימיו, וגם להנהיגה בפעל במדינת צרפת ז7). אבל מן המקורות לא נראה, 
שרבנו תם חזר בו בסוף ימיו; אדרבה, תקנה זו נתפשטה בכל מדינות 
אירופה. אפשר שכל עֶקרה של תקנה זו לא בא אלא לקים את המנהג 
שנהגו בו הקהלות כבר על-דעת-עצמן, מפני שדין יִרְשת הבעל לא נתקבל 
מעולם בסבר פנים יפות אצל העם, ל%פי ,שהנדוניה אינו ממון של ישָר", 
בפרט שדינא דמלכותא שבארצות אירופה אינו מודה בזה, ובודאי כשהיו 
סכסוכים נופלים בין נותני הנדוניה והמקבל, ביחוד כשמתה האשה מיד 
לאחר חתְנתה בלי זרע, היו המערערים תולים עצמם במנהגי המדינה 68 - ולא 
באו אםיכן הרבנים שבאותו דור אלא להסביר פנים למנהג שהיה מקְבּל 
כבר בכח דינא דמלכותא. ואפשר באמת, שאחדים מן הרבנים פקפקו בדבר 
אם לשאת פנים למנהג הקהלות ולותּר על דיידתורה או להעמיד את הדבר 


1) תוספות, כתובות, מ"ז, ע"ב, דה כתב. 

9) צין לעיל בפ"ב. 

) תוספות, שם, מובא בריקאנטי, סמן תקי"ד, ובתשובות בנימין זאב, סמן ס. וצין מאר- 
יצחק, ערך נדוניא. 

4) צין שם. 

6 סוף תשובות מהר"ם מרוטנבורג. 

6 הגהות אשר, כתובות, פ"ה, סמן ט. וז?ל: רבנו תם החרים בחרם חמור על יושב - 
צרפת ולומברדיה והסכימו עמו גדולי נרבונא על כל נושא אשה ומתה תוך שנתה בלא 
לד ש? קימא שיחזיר כל הנדונה ותכשיטי האשה ונותנים לה או ליורשיה כ? מה שישאר 
בידו מן הנדוניה מה שלא בלתה וכו". 

7)' תקנת שו"ם בספר-הישר, סמן תקע ט, ובתשובות מהר"מ מרוטנבורג, סמן תתקל"ד. 

6) כנראה משו"ת הרבנים שבדורות ההם היו מתחשבים הרבה עם מנהגי הגוים בזה, עד 
שהרבנים היו צריכים להעמיד על דין התורה. עין בית יוסף, חו"מ, סמן כ"ו, מובא בפחד- 
*צחק, ערך מנהג: ,אם מנהג הגוים להחזיר הנדוניה ואין במחותנים שום תנאי, אזליגן בתף 
ין התורה". 
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והל לטובת האשה, מפני שהסכום הקדום חמשים שקל של תורה נפחת 
ערכו בהמשך הזמן, ולפיכך היה מתרבה והולך. עוד במשנה נזכר המנהג, 
שהיו בית-דין של כהנים נוהגים סלסול בעצמם לגבות לבתולה ארבע מאות 
זוז ולאלמנה מאתים, כפלים מִכתְבּה של תורה), וכן היו נוהגות גם משפחות 
מיחסות שבישראל 2'. אף שאר משפחות ראו בתוספת זו מעין כבוד-משפחה: 
וכפי שהתחילה התחרות בין המשפחות, שפל-אחת חשבה את-עצמה למיחסת, 
התחילו סוף"סוף לכתוב בכל כתְבה ארבע מאות לבתולה ומאתים לאלמנה. 
מנהג זה נתפשט ביחוד בפולין 6. בליטא עוד הוסיפו על זה ונהגו לכתוב 
חמש מאות לבתולה ). בכלל-זה לא נכנס, כמובן, סכום ,תוספת כמְבּה" 
שהוסיף הבעל משלו על הסכום הרגיל של הכתִבה. 

המנהגים הללו קפלו יפוי-כח מצד בית-הדין, באפן שהאשה התובעת 
כתְבַּתה לאחר מיתת בעלה או לאחר גרושין תובעת לפי מנהגי המקום. 
ואפילו כשאבדה כתְבּתה, מגבינן לה בתנאי בית-דין 6. כשיש הבדל במנהגל 
המשפחות של הבעל והאשה, יד האשה לעולם על-העליונה: אם הכסְבּות 
של בנות משפחתו מרְבּות על של בנות משפחתה, גובים לה לפי מנהב 
בנות משפחתו; ואם אלה של בנות משפחתה מַרְבות על שלו, גובה כסכום 
בנות משפחתה 6). כלל אמרּ האשה עולה עמו ואינה יורדת עמו. חוץ 
כשהאשה הולכת %אחר חתְנתה לדור במקום בעלה - היא מקבלת עליה 
מנהגי המקום שהלכה לשם, שעל-מנת-כן נתכנסה ). 

הרבה מנהגים נתפשטו בארצות שונות במקרה מיתת האשה בלי זרע 
של קימא, למי הנדוניה חוזרת? לבעלה בכח יִרְשת הבעל, או ליורשי האשה 
בכח תביעת הישַר. המנהג שנתפרסם ביותר בזה הוא הידוע בשם ,תקנת 
שו"ם" (ר"ת שפייר, ווּרמס, מינץ), שרבנו תם היה אחד ממיסדיה. יסודה 
הוא, שאם מתה האשה בתוך השנה הראשונה לאחר חחתְנתה ולא הניחה 
זרע, מחִיב הבעל להחזיר נדוניתה ליורשיה. בעקרה של תקנה זו הדעות 
חלוקות: יש אומרים, שיסוד התקנה היה כבר קים ועומד קרם רבנו תם: 
התקנה הראשונה היתה, שאם מתה האשה בתוך השנה הראשונה לאחר 
חתְנתה, אין האב מִחִיב להוציא את הנדוניה כשהיא נמצאת תחת ידו ולא 
מסֶרהּ עדִין לבעל (שעל-פידרב היו נוהגים, שהאב היה מחזיק עדין בנדוניה 
ומן ידוע לאחר חתְנה עד שיראו אם מיתדר להם לבני הזוג ביחד), 
ובא רבנו תם ותקן, שאפילו הבעל מ חזק בנכסים - יחזיר, אם מתה בתוך 


1) כתובות, פ"א. 

?) גמרא, שם, י"ב. 

6 אה"ע, סמן ק, ועין ב"ש, שם, ס"ק י"ט 

4) ט"ז, שם, ס"ק ט. 

65 אה"ע, שם, סמן ק"ו, סעיף ו, ובב"ש, שם. וצין ,נחלת שבעה", סמן י"ב. 
6) שם, סמן ס"ו, סעיף י. 

7) אה"ע, שם, סעיף י"ב. 
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ו 


פרק ו 


מנהגי הקהלות ותקנות בנכסי הזוג 


למנהגים היה תמיד ערך חשוּב בתלמוד ובהתפתחוּת חיי היהדות. 
חכמי ההלכה סומכים על המנהג ודנים על-פיו כאלו היה דין 1). ולפעמים 
אמרו: מנהג מבטל הלכה )). בכלל מטֶשטש בתלמוד ובפוסקים הַמֶּשג הלכה 
ומנהג, וקשה להעמיד גבולים ביניהם, כי יותר משהמנהג קבל מן ההלכה, 
קבלה ההלכה מן המנהג. ואין אנו יודעים לעולם, מי הוא האב ומי התולדה, 
כי שניהם יונקים ונזונים זה מזה. בעל השלחן-ערוך, שהוא משמש מורה- 
דרך לרבנים, נהג עין יפה מאד במנהגים ועשה אותם סניף להוראה, והרמ"א 
כל הגהותיו אינן כמעט אלא מנהגים, עד שהמבטא ,והכי נהוג" שגור על 
לשונו בכל דין ודין כמעט, כידוע 0. 

אם כן, בהקדישנו פרק מיָחד לער המנהגים בשאלת הנדוניה, אין 
זאת אומרת להוציא את המנהגים מכללי ההלכות שהצענו בפרקים הקודמים, 
כי אפשר שהרבה הלכות שעליהן כבר דברנו יסודן במנהגים, ולהפך: אלא 
לפי שיש מנהגים שנסתעפוּ לפי הארצות והמדינות ויש שנולדו מחמת הכרח 
המקום והזמן, לפיכך ראוּים הם ‏ שיתנו עליהם השקפה מיְחדת, כדי לדין 
מזה על בית היוצר של ההלכה ועד-כמה חכמינו הראשונים עמדו על 
צרכי הזמן של דורותיהם, עד שהכריחו לפעמים את ההלכה שתהי כפופה 
למנהג החיים. 

מן החכמים שלאחר חתימת התלמוד, שעסקו ביחוד במנהגי הנדוניה 
וביחסי הזוג ושתקנו תקנות גדולות בענין זה, הם: רבנו תם, שהיה ראש 
אספת וורמיזה, שתקנו בה הרבה תקנות חשובות בהלכות אישות 4), מהר"ם 
מרוטנבפורג 65), תלמידו הרא"ש, מהרי"ק 66); ומן האחרונים, שאספו את 
המנהגים בנדון זה -- המרדכי והרמ"א והפחד-יצחק 7). 

הערך החשוב ביותר במנהגי הנדוניה תופס עצם סכום הְכְתְבּה, שאף- 
על-פי שמדאורייתא הוא קצוב, היה משתנה והולך בכל הזמנים והמקומות, 


1) אם הלכה רופפת בידך, פוק חזי מאי עמא דבר (ירושלמי מע"ש, פ5"ה, ה"'). 

2) ירושלמי ב"מ, פ"ז, ה"א:; אין הלכה נקבעת עד שתעשה מנהג (אבות דר"נ), ועין 
לתולדות השו"ע ומלואים לזה ממני, פ"ב ופ"ג. 

3) אחד היה בין הפוסקים הרמב"ם, שהתנגד למנהגים ואומר במקום אחד: ,ואני נפלא 
הפלא ופלא מערי אדום שנוהגים בזה המנהג אחרי היותם בריאים מחולי המנהגות ואין אצלם 
אלא ענינים נאותים ללשון התלמוד" (פרוש המשניות, פ' הנזקין). 

4) תוס', כתובות, מ"ז, ד"ה כתב. 

5) סוף תשובות מהר"מ מרוטנצורג; מרדכי, כתובות, פ"ד, ורמ"א, סמן י"ג. 

66) תשובות הרא"ש, כללי ל"ט, פ"ו, צ, צ"ה, ובשו"ע, סמן קי"ח, 

7) עין אה"ע, סמן י"ג, ס"ז, קי"ח; פתד-יצחק, בערך גדוניא. 
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הבעל לשלם חובותיה מכל-מקום, אם עמדה האשה ומכרה מעצמה לספוק 
מזונותיה - ממפרה ומתנה קים. ואף-על-פי שלכתחלה אין האשה מוכרת 
בנכסי מלוג, אבל אם מכרה למזונות - כשהלך בעלה למדינת-הים - ממכרה 
ממכר, אולם כשחזר הבעל, אין האשה יכולה לאמר לו, שיחזור ויפדה את 
נכסיה שמכרה ש?א בפניו למזונותיה. בכל-אפן, אם לא לותה ואכלה וגם 
לא תבעה מזונות"ה בבית-דין, אלא התפרנסה ממעשי ידיה אפילו במקום 
שאין דרכה של אשה בכך, אין הבעל חַיב לשלם לה כשתבעה ממנו. כנגד 
זה אין הבעל יכול לדרש מאשתו את מותר הרוח מה שהרויחה האשה 
ממעשי ידיה עודף על הוצאותיה 1), 

כשנעמיד את פסק השלחי-ערוך כנגד דעות חכמי התלמוד, אי"אפשר 
לנו לבלתי ראות את התפתחות הדינים בזכותה של האשה: דבר שנחלקו 
בו בתלמוד, אם חַיב בית-דין לפרנס אשת איש שהלך למדינת-הים או לא, 
הכריעו בשלחן-ערוך לכף זכותה של האשה. ולא עוד, אלא שעללפל 
השלחן-ערוך אין ביתידין נכנסים %זה אם יכולה האשה בעצמה להספיק 
מזונותיה או לא, אלא מפרנסים אותה מנכסיה מכל-מקום. ביחוד ראוי 
לצַיָן הכרעת השלחן-ערוך כלפי זכותה של האשה אפילו למכור בנכסים 
למזונותיה. 

כפי שאפשר לראות מן האמור לעיל, כל עצם השאלה שנתעוררה 
בתלמוד בנוגע לזכות האשה על נכסי הזוג כשהלך הבעל למדינת-הים אינה 
אלא ביחס למזונותיה של האשה. אבל במה שנוגע לזכות האשה בכלל על 
נכסי מלוג וצאן-ברזל, כדי למכור בהם ולשאת ולתת שלא בפני בעלה, 
שאלה זו לא נתעוררה בבבלי כלל. אמנם בירושלמי יש רמזים המוכיחים 
שכשהלך הבעל יש בכלל רשות לאשה למכור בנכסי הזוג ולעשות בהם 
כאדם בתוך שלו ובמדה ידועה - על-דעת-עצמה. אלא שזכות זו מצטמצמת 
רק בנכסים שבאו לידי האשה שלא בפני הבעל ). 

בכלל שאלת העגון זו השאלה החמורה ביותר בחיי האישות, הוא 
חסרון גדול שיוכל להמנות בדיני התלמוד: כשהלך הבעל ונעלם, לא פקעה 
אף במקצת התחיבות הנשואין. ואם טפלו עדַין בדיני התלמוד בשאלה 
החמרית של המצב כפי שאנו רואים לפנינו, ‏ לא טפלו כל-עָקר בשאלה 
המוסרית שנתהותה מחמת מצב כזה, כלומר, בעצם שיטת התקשרות-הנשואין 
במקרים כאלה שעל-כרחה היא מתרופפת ומתפקעת מעצמה. אמנם החכמים 
הראשונים שקדו על תקנת האשה שהלך בעלה למדינת-הים ותקנה גדולה 
תקנו בשעתם, שיהי בעל מגרש את אשתו עללידי שליח3); אבל אם 
בשעתם היתה תקנה זו מספקת, בזמננו תקנה זו זקוקה לתקנה אחרת, 
שתפתור את שאלת ה,עגונה" ביסודה. 


1) שו"צ, שם. 
69) ירושלמי שם, פ"?ח, ה"ג. 
6 גטין, מ"א, מ"ה; פ?ב, מ"ז; פ"ד, מ?ב. 
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מַנה שאינה זקוקה למזונות. ואפשר עוד שסברו, שכשעמד אחֶר ופרנס אי- 
אפשר לו לבעל אחר-כך לברר עד-כמה היה לה לאשתו צרך במזונות, מה 
שאין כן בית-דין, שכחו יפה בזה, וחזקה שאין בית-דין יורד לנכסים אלא 
אםיכן עמדו על הצרך ובררו, שהאשה היתה זקוקה לפרנסה. גם לפי-זה 
אין כאן לפי דעת האמוראים אלא מחלקת פורמלית ולא יסודית. כלומר, 
לא מפני שאין חיוב הפרנסה מוּטל על הבעל שהלך למדינת-הים אומרים 
חכמים שמי שפרנס את אשתו אבד את מעותיו, אלא מפני שכשלא בפני 
בית-דין אי"אפשר לברר את הדבר, אם היתה אשתו זקוקה למזונות כל- 
עקר או לא. ויש לחשש, שמא קנוניה היתה בדבר. על-כל-פנים יש 
לראות, שבתקופת האמוראים נטו להפוך את מחלקת דַיני"גזרות למחלקת 
משפטית גרידה, שאינה תלויה בצד המוסרי של חיי-הנשואין כל-עָקר, 

גם הפוסקים הראשונים לא ראו עוד בדעות חכמים ואדמון אלא 
דברים בעלמא ולא שיטות יסודיות, ומפני-כן אמרו, שאין דברי המחלקת 
אמורים אלא כשעמד אחר מעצמו ופרנס את האשה, אבל אם לותה האשה 
ואכלה, חַיב הבעל לשלם את חובותיה !). בזמנם של הגאונים והפוסקים 
הראשונים שוב אי-אפשר היה ששאלה פשוטה כזו תתפוס מקום, אם חַיב 
הבעל לפרנס את אשתו כשהלך למדינת-הים או לא, ולפיכך לא היתה 
להם מחלקת זו אלא מחלקת של דברים בלבד שנתרוקנו מִתְּכנם, שהרי 
על-פי ההגיון אין שום הבדל אם האשה לותה מאחר, או שזה האחר פַרנסה 
על-דעת-עצמו מבלי שהאשה פנתה אלין, 

בפוסקים נחלקו הדעות: לפי דעת יש אומרים, כשהלך הבעל למדינת- 
הים פוסקים בית-דין לאשתו מזונות מנכסי בעלה ומספיקים לה את כל 
צרכיה, חוץ מצרכי תכשיטיה, לפי שאין דרכה של האשה להתקשט כשאין 
בעלה עמה; כשיש צרך בדבר, הרשות ביד בית-הדין לרדת לנכסיו ולמכור 
ואין אומרים לה לאשה שתעשה ותאכל2). אולם יש אומרים, שכשיש ספוק 
בידי האשה לפרנס את-עצמה אין בית-דין גובים לה לפרנסתה מנכסי בעלה 
שהלךך ל%מדינת-הים. ולא עוד, אלא שלפי דעה זו יכול הבעל לבטל את 
שטרי התחָיבותה שנתנה האשה לצרכי מזונותיה 3. חכמי ספרד נוטים לדעה 
ראשונה 4), וחכמי אשכנז - לדעה אחרונה 65. הדעת נותנת, שחלוק הדעות 
בא מחמת חלוק המקומות: בספרד היו ישראל שרוים בשלוה על-פי-רב, 
ולפיכך %א היה מדרכה של האשה שתפרנס את-עצמה, ובאשכנז, שהיה 
זמן דלדול ורדיפות, היתה האשה רגילה להתפרנס ממעשי ידיה מחמת דחק. 

השלחן-ערוך מכריע בדעה הראשונה: כשָלְותה האשה ואכלה, חִיב 


1) רי"ף ורש"י שם במשנה. 

₪ אה"ע, סמן ע. 

3) שם. 

4) רמב"ם, פי'ב מה' אישות, ורשב"א מובא בטור, שם. 
5) דעת הרא"ש. 
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משָתוּף"הרכוש של נכסי משפחה, שהיה בלי-ספק נהוג בדורות קדומים גם 
אצלנו, אי"אפשר היתה לה להשקפה זו, שהקרוב זוכה באפיטרופסות, להיות 
מקבלת; ולא עוד, אלא אדרבה, בית-הדין ששוקד על תקנת היתומים היה 
לעולם נמנע מלהעמיד קרוב לאפיטרופוס, משום חשש שלא יהי זה נותן 
עין על נכסי קרובו וינשל את היורשים הקטנים מנחלתם. ומטעם זה נהגו, 
שמי שהלך למדינת-הים לא היו ממנים את אשתו אפיטרופסית על נכסיו, 
שאף האשה בכלל קרוביו, ואף-על-פי שאין האשה יורשת את בעלה, אבל 
הרי בניה יורשים, ולפעמים כשיש לו לבעל עוד יירשים מאשה אחרת, 
יכולה האשה לדחותם מן הירְשה לטובת בניה כשהיא האפיטרופסית על 
נכסי הבעל. ובכן לא מטעם צמצום זכות-האשה נגעו כאן, אלא מטעם 
שמירת זכותם של יתומים וקטנים. 

כתולדה מן המחלקת הראשונה של חנן ואדמון נולדה מחלקת אחרת: 
כשעמד אחד ופרנס את אשתו של זה שהלך למדינת-הים, אם יכול לתבוע 
מן הבעל הוצאותיו שהוציא כשחזר או שאפד את מעותיו1). גם יסודה של 
מחלקת זו תלוי בזה, אם פרנסת האשה מטלת חובה הכרחית על הבעל, 
בין כשאשתו עמו בין לא. או שבמקרים ידועים יכולה האשה לפרנס את- 
עצמה, והבעל פטור מהתחָיבות: המחַיבים את הבעל סוברים, ,שלא עלתה 
על דעתו שתמות אשתו ברעב" ), ובכן מי שפָרנסהּ פַּרנסהּ על דעת הבעלן 
והפוטרים סוברים, שכשהלך הבעל מאשתו פקעה התחיבותו כנגדה. בלי-ספק 
היתה תלויה מחלקת זו בגבה המוסרי של חיי"הנשואין ובהשקפה שהיתה 
שולטת אצלם באותו זמן-הדלדול על האשה מצד אחד, ומצד שני במצב 
החמרי של אשה העומדת ברשות-עלמה עד-כמה היתה בידה לפרנט את- 
עצמה ואת בני ביתה. 

בתקופת האמוראים התחילו להטות כלפי זכותה של האשה ואמרו, 
שאם האשה תובעת מונותיה בבית-דין, %עולם חַיב בית-הדין לפרנסהּ 
מנכסי בעלה ואין אומרים לה שתפרנס את-עצמה 68. בתקופה זו, שנתמעט 
הדלדול והיהודים התישבו שוב בשלוה על נהרות בבל, התרוממו שוב חי- 
הנשואין, ולא עוד, אלא שבימי שלוה רחוק הדבר שיהי הבעל הולך 
למדינת-הים מחמת אנס מפלי שיסדר קדם את פרנסת אשתו, ולפיכך לא 
שנוּ דברי חכמים ואדמון אלא כשאין האשה תובעת בבית-דין וזה שעמד 
ופרנס - פרנס על-דעת-עצמו, באפן שאפשר לאמר, שלא היה צרך בדבר, 
מה שאין כן כשתבעה, שבודאי היא זקוקה למזונות. אם מובן זה יוצא 
באמת מדברי אדמון וחכמים, הוא דבר המוּטל בספק; שהרי בשביל ספוק 
החוב המוסרי של הבעל אין חלוק אם תבעה או לא. אפשר שלא השגיחו 
חכמים אלא בצד הפורמלי שבדבר וסברו, שמכיון שאינה תובעת, שמע 


1) כתובות, ק"ז. 
2) שם. 
) שם. 


04 רב צנציר 


בדור ראשון לאמוראים נתעוררה שאלה זו שוב וכבר נחלקו ביסודו 
של הדבר, הָינו, | אם לפסוק מזונות ?<אשה שהלך בעלה למדינת-הים או 
לא. חולקים בדבר רב ושמואל, *כל-הדעות אין פוסקים לה בשלשת 
החדשים הראשונים, ,שאין אדם מניח ביתו. ריקן והולך" ). 

חלוּק הדעות בא מתוך חלוק הזמנים. בתקופת החֶרבּן, תקופת הדלדול 
והמלחמות, היתה ההגירה מן הארץ וההליכה למדינת-הים על-פי-רב פתאמית 
ומתוך הכרח ש% גלות, באפן שלא הלה סְפוק %הולך לסַדר את פרנסת 


ביתו, ולפיכך פוסקים לאשתו מזונות מיד, מה שאין כן בתקופה שלאחריה,. 


שהיתה תקופה של שלוה והחיים הלכו כסדרם, מעמידים על החזקה, שכשהולך 


אדם למדינת-הים מחשב דרכו תחלה ואינו מניח ביתו ריקן והולך. אפשר.-- 


עוד לבאר את הדבר בשנוי שנתהוה על-ידי הגלות ביחס למעשי ידיה של 
האשה: בימי שלוה, בזמן שהיו ישראל שרוּים על אדמתם, לא היו הנשים 
רגילות לעסוק בפרנסת הבית, ובימי דלדול ודלות התחילו גם הנשים לעסוק 


בפרנסה, ולפיכך נחלקו בדבר, אם לפסוק לה לאשה מזונות מנכסי הבעל, \ 


| 


מכיון שבמקרים ירועים יכולה האשה לפרנס את-עצמה. שתי ההשקפות ‏ 


הללו יש להן יסוד אצל חכמי התלמוד גופם 2). 

אבל מפני-מה נעשה בית-דין אפיטרופוס על נכסי הבעל ולא האשה 
עצמה! וכי לא יש כאן צמצום זכות-האשה במדרגה שאין כמוה? 

התלמוד דן בשאלה זו מנקדת ההשקפה ששלטה אצלם על אפיטרופסות. 
בנגוד לדיני רומא, שדוקא הקרוב ומי שראוּי לירש בנחלה הוא קודם 
להיות ממָנה לאפיטרופסות, על נכסי המת או על נכסי מי שהלך למדינת- 
הים, אמרו חכמינו: אין מורידין קרוב לנכסי שבוי 3). שנוי ההנחות הללו 
שבין דינינו לדיניהם בנוגע לאפיטרופסות תלוי בעצם ההשקפה שהיתה 
לרומה על היחס שבין נכסי משפחה ושבט ונכסי יחיד: בשעה ובמקום 
שרשות-היחיד היתה נבלעת ברשות-הרבים והתחומים שבין קנין-היתיד 
וקנין-המשפחה היו מטְשטשים וכָהִים, היתה האפיטרופסות מסורה לְקְרוב 
העומד לירש בנחלה, שהוא היה כמו בא כח המשפחה, ולו היתה מסורה 


ההשגחה על נכסי המת או ההולך, אבל משעה שכת קנין-המשפחה עבר. 


ובטל, בטלה עמו גם הזכות המיחדת של הקרוב ויפוי-הכח שהיה לו, 
ובמקומו באה זכותו של הצפור ושל בא כח בית-הדין \), יפוי הכח שיש 
לו לקרוב להשגיח על נכסי הקרובים בא אם-כן מזכות קדומה זו שהיתה 
נהוגה ‏ ברומא. אולם בתָקִי ישראל, ובפרט בדיני התלמוד, שוכות קנ" 
הפרט כבר נתאזרחה בהם בכל-תקפה, ולא נשארו אפילו רשמים קלים 
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1) כתובות, ק"ז. 

2) שם, דעת ר"פ ור"ז, 

) ב"מ, 5"ח, 5"ט. 

4 עין מוּרמצב, מעפטי רומא, פ"ב: מאיר, משפטי רוסיה, צד 608; זגורובסקי, משפטי 
האישות, צד 375, ועין שם, צד 404, 405. 


פרקים בהלכות אישות על-פי התלמוד 353 

- 0 
אמר לעלות לארץ-ישראל והיא אמרה שלא לעלות, אובדת כתְבּתה, אב% 
נוטלת את נכסיה הַקימים 1), 

כשחולקים הנכסים במקרים הללו, נוטלת האשה בגדי"חל שלה בפי 
שומא ובגדי שבת ויום-טוב שאין לה בכתְבּתה, אבל אין הבעל רשאי 
לקחת לעצמו את הבגדים, אלא שומתם בכסף ?). התכשיטין והמתנות, שנתן 
הבעל לאשתו לנשואין או אחר-כך, שיכים לה3), כנגדם זוכה הבעל במתנות 
שקבל מן האשה 4. נחלקו הפוסקים בענין התכשיטים והמתנות שמקבלים 
בני הזוג מקרובי המשפחה בשעת נשואין: יש אומרים, שמה שנפל מקרובי 
הבעל שִיךְ לבעל בשעת גרושין ומה שנפל מקרובי האשה שיך לאשה, 
ויש אומרים, שחולקים לפי תעודתם, הַינו, תכשיטי אשה לאשה, תכשיטי 
איש לבעל 66), 

הנה כי-כן אנו רואים, שתורת הנדוניה, שקפלה כמה דורות ותקופות 
ועברה דרך הרבה צנורות והלכה ונתגלגלה כמה וכמה גלגולים והיתה 
כספינה המטרפת בים"ההלכות, | פעם נטתה לצד זכות-הבעל ופעם ל%צד 
זכות-האשה, - הגיעה סוף-סוף לחוף ההשוָאה והחזיקה בשווי המשקל של 
זכיות הזוג, הבעל והאשה ביחד, לטובת שלום הבית. 


פרק ה 


נכסי הזוג לכשנתעגנה האשה 


קרוב לזמן חֶרבן בית-שני נתעוררה השאלה: מי שהלך למדינת-הים 
והניח נכסים, אם גובים לה לאשתו לפרנסתה מנכסיו או לא! נחלקו חכמים, 
אם האשה מתפרנסת בשבועה - שאין לה נכסים לעצמה - או בלא שבועה. 
חלקו בזה דיני"גזרות שבירושלים, חנן ואדמון 6. 

ממחלקת זו יש ללמוד שני דברים: א) כשהלך הבעל למדינת-הים 
אין אשתו נושאת ונותנת בתוך הבית כאפיטרופסית טבעית, אלא בית-דין 
ממנים אפיטרופוס על נכסיו ומפרנסים את האשה. ב) לאשה היו נכסים 
שהיו עומדים ברשות-עצמה ולא היו שָיכִים לבעל ובשעת הצרך היתה היא 
מתפרנסת מהם על-דעת-עצמה. 


1) שו"ע, סמן צ"ה, סעיף ד. 

60 שם, סמן צ'"ז. 

6 שם, סמן צ"ט. 

4) שם. 

5) עי"ש ט"ז וב"י ומהר"ם מזרחי בתשובה סמן י"ז, הובא בפ"ת, שם, ובתשובות מהר"ם 
מטרוני. 

6) כתובות, פי"ג, מ"א. 


3 רב צעיר \ 
וו 
מפני שמה שהכניסה האשה במזמנים הרשות לבעל לתת ולשאת בהם והוא 
נותן לאשתו שטר התחָיבות כנגדם - ואם"כן המעות הללוּ כאלו של הבעל 
הן, ולפיכך בעל-חוב גובה מהן. במה דברים אמורים, כשהמעות בחזקת 
הבעל; אבל כשהן בחזקת האשה או בחזקת אביה, יש אומרים שאין בעל- 
חובו של הבעל גובה מהן1). 

אין בעל-חוב גובה מבגדי האשה בין ישנים ובין חדשים, ואפילו 
כשלא לבשה אותם עדין. בנוגע לתכשיטי האשה, יש אומרים שאף בהם אין 
כחו של בעל-חוב יפה לגבות מהם ויש אומרים שגובה מהם ומכל דבר 
שהם ,מותרות" 02. 

יצא עליו, על הבעל, שטר-חוב ואשתו תובעת מזונות - נזקקים לבעל- 
חוב תחלה, שפרעון חובו קודם למזונות האשה, ומפני-מה אמרו? שחוששים 
לקנוניה, שאם אתה אומר מזונות קדמו, יאמר הבעל אשתי זקוקה למזונות 
וישתמט מפריעת חובו לעולם 3). 

יצא על האשה שטר-חוב שכתבה קדם שנשאת, בעל-חובה גובה 
מנכסיה, בין מנכסי מלוג ובין מנכסי צאן-ברזל. אבל מלוה על-פה שחיבת 
האשה אין גובים מצאן-ברזל, ובמלוג אם תפס בעל-חוב גובה מהם. כיוצא 
בו חַיבת האשה לשלם כשיש לה מעות במזמנים. חובות שהיתה האשה 
חַיבת לקהל קדם שנשאת, כגון מס וכדומה, חַיב הבעל לשלם מנכסיה, אבל 
קנס ונזקים אינו חַיב לשלם 4 

כשנתגרשה האשה, חוזרים לה הנכסים שהכניסה לבעלה בתורת נדוניה, 
בין נכסי מלוג בין נכסי צאן-ברזל ובין אלה שנפלו לה משנשאת 5). במה 
דברים אמורים, כשנתגרשה לרצונה; אבל נתגרשה על-כרחה מחמת פריצות 
או הנהגה רעה או כשמרדה על בעלה, אבדה כתְבתה מן התורה, בין 
הקרן ובין התוספת. אבל נכסי נדוניה שלה חוזרים לה כשהם קימים, ואם 
אבדו -- אבדו 66). כשנתבטלו הנשואין מחמת אַסור קרבה ושאר פסולי נשואין, 
אין לה כִתְבּה. אבל מִקִבָּלת נכסיה הַקימים, אם הם בעין ז). והוא הדין 
כשהאשה יוצאת מחמת שנמצאו בה מומים וכדומה 8). כיוצא בו כשהבעל 


1) חו"מ, סמן צ"ו, סעיף כ"ה. ועָיִן אה"ע, סמן צ"א. 

2) שם. 

3) חו"מ, שם. ועין אה"ע, סמן ק'ב. 

4) אה"צ, סמן צ"א. 

5) שו"ע, סמן פ"ח, סעיף א. ושם שבנכסי צאן-ברזל אף-על-פי שמן הדין אם פחתו 
צריך לשלם כל הפחת, אבל נהגו שפל-זמן שראוים לעשות מלאכתם הראשונה אפילו הם בלוים 
הרבה נוטלתם כמו שהם. ואם לא היו עושים מעין מלאכתם הראשונה, חיב לשלם דמיהם ששמו 
עליו בצת הנשואין. 

66 אבל תטול מה שהכניסה לו והוא בעין, בין מנכסי צאן-ברזל ובין מנכסי מלוג, 
ואם כלה או נגנב או אבד, אין מוציאים ממנו (שם, סמן קט"ו, סעיף ה). 

7) שם, סמן קט"ז, סציף א. 

6) שם, סמן קי"ז. באלה אמרו, שאין ?ה כתְבה, עַקֶר ותוספת, אבל נכסי מלוג וצאן- 
ברזל שלה דעת מפרשי השו"ע שחיב באחריותם 
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פרקים בהלכות אישות עלהפי התלמוד 1( 








פחתו או נגנבו או אבדו- הפל לאשהו. אבל יש אומרים, שאף נכסי צאן- 
ברזל אינו היב באחריותם, אלא אם-כן קבל אחריותם בפָרוש 2). אוּלם 
בסתם, אף-על-פי שכתבם בכתְבּה, לא נתחַיב באחריותם. ואם-כן הבררה 
בידו, אם לקבל את הנכסים בתור נכסי צאן-ברזל או בתור נכסי מלוג. 
בסתםי נחשבים| קרקעות וכן בהמה, ועבדים ‏ על נכסי צאן-ברזל, 
ומטלטלין על נכסי מלוגג6, וכן נכסים, שאינם ידועים לבעל, כשיודעוּ 
לו נעשים נכסי מלוג 4). אין האיש רשאי למכור בנכסי אשתו, בין בנכסי 
מלוג ובין בנכסי צאן-ברזל, ואם מכר - לא עשה כלום 6. והאשה שמכרה 
או נתנה בנכסי צאן-ברזל, בין לבעלה בין לאחרים, לא עשתה כלום 66), 
ובנכסי מלוג אם מכרה - הבעל מוציא פָּרות מיד הלקוחות, ובגוף הקרקע 
נחלקו הפוסקים אם מוציא מיד הלוקח בלא דמים כל ימי חייה; מתה האשה 
בחייו, הבעל מוציא הגוף מיד הלקוחות בלא דמים. נתאלמנה או נתגרשה, 
מכרהּ קים 7). מכרו שניהם בנכסי מלוג, מכרם קים8). האשה שמכרה או 
שנתנה %בעלה בנכסי מלוג, מכרה ומתנתה קימים, אבל לא בצאן-ברזל 9). 

אין לאיש חזקת שָנים בנכסי אשתו, לא בנכסי מלוג ולא בנכסי 
צאן-ברזל. והטעם, מפני שאין אכילתו בפרות ראיה על חזקתו, שהרי הוא 
בלאו-הכי אוכל פרות. באמת אמרו, שאפילו הסתלק הבעל מזכות הפרות 
וכתב ונתן לה בשטר בשעה שכנסה שאין לו פרות בנכסיה ונמצא אוכל 
פרות בחזקת לוקח, אף-על-פי-כן אין לו חזקה בנכסי אשתו 00), 

כיוצא בו אין לאיש אחר חזקה בנכסי מלוג וצאן-ברזל. והטעם, 
מפני שהפא בכח-חזקה כבא בכח-שטר וכשם שאין אדם לוקח נכסי מלוג 
באחד מדרכי הקניה כך אין אדם זוכה בהם בכח-חזקה 1). 

אין בעל-חוב גובה בחובו מנכסי האשה, בין מנכסי מלוג ובין 
מנכסי צאן-ברזל. כיוצא בו אין כחו יפה לגבות מן המתנות שנתן הבעל 
לאשתו,. ונאמנת האשה לאמר עליהן: נכְסִי. במה דברים אמורים, בנכטים; 
אבל הכניסה האשה לבעלה מעות במןזמנים, בעל-חוב גובה מהן. והטעם, 


1) שו"ע, סמן פ"ה, סעיף ב. 

62) שם, סציף ג. 

) שם, סעיף ב ובמפרשים. 

4) שם, סמן צ, סעיף :"ב. 

5) שם, סעיף י"ג, בכלל אֶסור זה, שחל על הבעל למכור בנכסי מלוג של האשה, נכללים 
אפילו אותם הנכנסים שהוא הכניס לה שום משלו בתור תוספת, שגם זה נכנס בגדר נכסי 
מלוג (סמן צ, סעיף ט"ו), והוא הדין למטלטלין שקנה לה הוא, בין בגדי שבת ויום טוב, בין בגדי 
חל, אינו רשאי למכרם. אבל כל זהב ותכשיטים יכול למכרם כשהוא נצרך להתפרנס מהם (שם). 

66 שם. 

1) שם, סעיף ט. 

6) שם, סעיף ט"ז. 

9) שם. 

0) אה"ע, סמן פ"ז, 

1) שם, ובחו"מ, סמן קמ"ט. גם בדינל רומא לא היתה חזקת שָנים נוהגת בנכטי 
הנדוניה: 332 5 ,0 ,תסז08. 
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רב החכמים התיחסו בשלילה לשאלה זו ). בדרך-כלל התנגדו חכמי 
ספרד, שיהיו לה לאשה נכסים לעצמה שלא תהי לבעלה זכות ושליטה 
עליהם. ומטעם זה נטו לטשטש את החלוק שבין נכסי מלוּג וצאן-ברזל, 
שבראשונים לעולם יד האשה על-העליונה, אלא יפו את כחו של הבעל גם 
בנכסי מלוג, שיהי הוא ולא האשה שליט בהם, ביחוד כשהיתה האשה 
נוטה למסור את הנכסים ליד אחר, שיהי זה נושא ונותן בהם כדי לשפחם, 
משום שעלזידי-זה הורע כתו של הבעל2). חכמים אחרים נוטים לכך, 
שימסרו לבעל גם את נכסי המלוג על האחריות של צאן-ברזל, כדי 

שיהי הוא נושא ונותן בהם בלי שום הגבלת זכות 3). 

תחת זה בולטת הנטיה אצל חכמי ספרד לשמור על נכסי האשה 
לאחר התפקעות הנשואין. נטיתם זו בולטת ביחוד בזה שהחזירו את עטרת 
ההלכה הקדומה של התלמוד לישנהּ, שהבעל חִיב באחריותם של הנכסים 
כפי השומא ששמוּ להם בשעת הנשואין, כידוע, פסקו הגאונים, שאין הבעל 
הַיב להחזירם אלא כמו שהם בעין בשעת חזרה ולא כמו שהיו שוים 
בשעת הנשואין; וחכמי ספרד העמידו על דעת ההלכה הראשונה של התלמוד 
בכל-תקף והגבירו את אחריותו של הבעל 64). 

בכלל יש לצין בכל התפתחות ההלכות הללו עובדה זו, שבכל מקום 
שחזקו את זכותו של הבעל בנכסי אשתו ב שעת הנשואין, השתדלו בה 
במדה לחזק בנכסיה ולשקוד עליהם ללאחר התפקעות הנשואין, שיהיו 
הנכסים בחזקתם ושָיחזרו לאשה בעינם. 

השלחן-ערוך כמאסף לכל המחנות אינו לא יוצר שיטה משלו ילא 
מסדר את כל השיטות השונות שנתגלגלו ובאו במשך הדורות, אלא מכריע 
בין הדעות ובורר לו פסקי הלכות מכל הבא בידו לפי ראות עניו. 
הנטיה היחידה הבולטת אצלו, אפשר שלא בידיעתו, זוהי ההתקרבות למקור 
הראשון -- למשנה, בדלגו באפן כזה על כל ההתפתחות ההלכותית של 
השאלה הזאת מן המשנה עד זמנו. 

יסוד שיטת השלחן-ערוך בדרך-כלל הוא: שהבעל אוכל פָּרות תחת 
פדיונה; ואף-על-פי-כן אם אמר איני חפץ בפרותיה ולא אפדה, אין שומעים 
לו, וכן אם אמרה היא איני חפצה בתקנה זו, אין שומעים לה6). לפי-זה 
עומדת תקנת הפרות כחוב בפני-עצמו, שאי-אפשר לא לאיש ולא לאשה 
להסתלק ממנו. הנכסים נחלקים לנכסי מלוג ולנכסי צאן-ברזל. עקר ההבדל - 
שבצאן-ברזל מקבל עליו הבעל אחריות, אם הותירו הותירו לו, ואם פחתו פחתו 
לו, ונכסי מלוג הם הנכסים שאינם באחריותו, אם מתו או הותירו או 


ו) עין ,פחד יצחק", ערך נדוניא. 

2) תשובות מהר"ם גלנטי. 

3) תשובות רדב"ז, סמן קל"ח. 

) תשובות ב"י מהריב"ש. ועין ,פחד יצתק", שם, 
6 שו"ע, סמן פ"ה, ס"א. 
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הם לא יצרו שיטה חדשה ומסִימה ביחס נכסי הזוג, אבל בדרך-כלל יש 
לעמוד על הנטיה שהיתה להם מצד אחד ליפות כחו של הבעל, שלא 
יהי הוא נושא ונותן בלבד בנכסי אשתו, אלא שיהי גם שליט בהם 
ועושה בהם כבעל-הבית בתוך שלו, ומצד שני שקדו על קיום הנכסים 
הללו, שהכניסה האשה, לאחר התפקעותם של הנשואין, שיהיוּ הנכסים 
בחזקתם. כמו-כן בולטת אצלם הנטיה לבטל את החלוקה ההיסטורית של 
שני מיני הנכסים, מלוג וצאן-ברזל, ולאחדם עד-כמה שאפשר אחוד גמור 
לטובת הבעל, שיהי הוא נושא ונותן בהם במדה שוה. 

בהעבירנו סך-הכל על כל תקנותיהם של הגאונים, אי-אפשר לבלתי 
ראות כאן את השפעת הסביבה שגרמה לשפלות מצב האשה ולירידתה 
בחיי המשפחה וביותר בחיים הצבוריים, | שהיה. זה מן הנמנע לפל 
השקפותיהם שתהי האשה שולטת בנכסים ונושאת ונותנת בהם. והיו אם- 
כן מִכרחים לצמצם את זכותה על נכסיה, זכות שנתנה לה מחכמי התלמוד 
שקדמו להם, להרע כחה וליפות כחו של הבעל בזה. אולם בה במדה שיפ 
כחו של הבעל בשליטת הנכסים בחיי הנשואין, במדה זו שקדו על תקנת 
האשה שיהיוּ הנכסים שלה קימים ועומדים לאחר התפקעות הנשואין. ואם תמצא 
לאמר, לא התנגדו תקנותיהם של הגאונים לעצם יסוד תורת הנדוניה בישראל, 
שהַסְסמה שלה היתה: אחודם הגמור של הנכסים בשעת קיום-הנשואין ופרודם 
הגמור לאחר התפקעותם של הנשואין, כי כל תקנותיהם מכְוָּנות להשקפה זו. 

לאחר תקופת הגאונים בולטות ביחוד בדיני-אישוּת התקנות הידועות 
בשם ,תקנות שום", שעוד נדָבר על-זה, שרְבן ככְלן מכָוָנות להמתיק את 
מדת הדין של יִרְשת הבעל שנעשה קשה עליהם בזמניהם, כפי שהוכחנו זה לעיל. 

בתקופת הפוסקים, שעסקו ביחוד בסדוּרן של ההלכות ולא בחדושן, 
אי-אפשר לבקש שיטה חדשה, אף"-עלפי-כן יש לראות נטיות הרבה לכאי 
ולכאן, הכל לפי המקום והזמן. 

בדרך-כלל החזיקו הפוסקים בחלוקה התלמודית של נכסי מלוג וצאן- 
ברזל, אבל הזכיות והחוכות של הזוג ביחס לאלה ולאלה לא נתבררו 
אצלם כל-צרכן. מכל תלי התלים של ההלכות שהעמידו, קשה סוף-סוף 
לעמוד על אָפיו של עקר ההבדל הזה ביחסו המשפטי. כבכל ההלכות יש 
לראות גם בהלכה ‏ זו שני שבילים מיָחדים, | שהלכן בהם הספרדים 
והאשכנזים. הספרדים | הראו | בדרך-כלל | התענינות | יותר | מִרְבה 
בשאלות הללו מן האשכנזים, אף-על-פי שגם הם לא הספיקו ליצור איזו 
שיטה יסודית בענין זה. השאלה שהיתה, כנראה, מענינת ביחוד את הספרדים 
היתה, אם יש לה זכות לאשה לדרש, שיחזירו לה את נכסיה בהיי הבעל 
במקרים ידועים, כפי שזכות זו היתה לה לאשה על-פי דינא דמלכותא של 
משפטי הישמעאלים; הרבה נשאו ונתנו בזה חכמי ספרד והרבה שאלות 
ותשובות נולדו בהלכה זו ). 


1) עין שו"ת ריב"ש, סמן צ"ד, קמ"ח, קע"ד. 
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ידייזה ירד ערך הקרקע כנגד המטלטלין, שאלו רכושם של נכסי דלא נידי 
לא היה בטוח מחמת הגלות ואלו נכסי דנידי אדם לוקח עמו בכל-שעה 
ממקום למקום -- לפיכך הדין נותן, שיהי הבעל אחראי לכתבתה גם מן אותו 
הרכיש שערכו מקוּבל בין הבריות באותה שעה, הינו, גם מן המטלטלין. 


ג. מדין התלמוד עקר ההבדל שבין נכסי מלוג לנכסי צאן"ברזל הוא, שנכסי 
מלוג, אם פחתו פחתו לה ואם אבדו אבדו לה -- ונכסי צאן"ברזל, שהקרן קימת 
כברזל : ובאו הגאונים ותקנו, | שגם בצאן"ברזל אם פחתו פחתו לה, כלומר, 
שהוא אינו חיב אלא באחריות אבדה, אבל אינו חיב בשביל פחת וקלקול, 
אלא מחזירם לה בעינם כמו שהם ואפילו נתקלקלו הרבה ואבד ערכם1). 
בתקנה זו יש לראות שאיפה להשוות את שני מיני הנכסים הללו, מלוג וצאן"ברזל, 
לזכות הבעל ולחובת האשה. 

ד. בשהבעל מתירא מפני שודדים או מפני גלות, אין לה לעכב במכירת 
הנכסים שלה; ואם היא מעכבת, יכול לאמר: תפטרי אותי מאחריותם,). תקנה 
זו נולדה, כמובן, מחמת הכרח"החיים ותקיפות הגלוּת שבתקופה ההיא. 

ה. | כשעבר הבעל ומכר נכסי המלוג שלא מן הדין, אף"על-פי-כן מכירתו 
קימת 3). 

ו האשה שאמרה ,מאיס עליי, לא אבדה. אף"על-פידכן כתוּבתה, כדין 
התלמוד, אלא מחזירים לה כל כתובתה ונדוניתה, בין נכסי מלוג, בין נכסי 
צאןדברזל 4), וכופים את הבעל לתת לה גט מיד. תקנה זו בטלה דין 
,מורדת" של המשנה 

ז אשה שהמירה דתה, אבדה כתוּבתה, וכנגדיזה אבד הבעל את זכותו 
עַל ירוּשתה5). תקנה זו ישרה בצדה, שהרי כל עקר דין כתוּבה אינו 
אלא כדי שלא תהי קלה בעניו להוציאה, וזו הרי יוצאת בלאודהכי. עוד 
יותר היה שלא מן היושר, שיהי הבעל יורש את אשתו שיצאה ממנו, שהדין 
נותן, | מכיון שנתפקעו הנשואין ונתפקעו התחיבויותיהם המוסריות זה לזה, 
תתפקענה גם התחיבויותיהם המשפטיות. 

ח. | בטול כתוּבת בנין דכרין66). . 8 

אלה הם עקרי התקנות החשובות ביותר שתקנו הגאונים;). ואם אמנם 





1) רמב"ם, ח"ב מה"א, בשם הגאונים. 

2) תשובות הנאונים, סמן רע"ח. 

3) רמבם, פ"ל מה' מכירה, דעת ר"ה נאון. ולא כן דעת הרא"ש ועוד מחכמי ספרד. 

4) תקנה זו נקראת בשם דינא כמתיבתא. תשובת ר"ש נאון, הובאה בשערי צרקה, ח"ר, 
סמן ט"ו, ובאה"ע, סמן ע"ז. 

5) תשובות הרא"ש, סמן ב, 5"ב. ועין אה"ע, קט"ו, סעיף ג, ברמ"א. 

6 רמב"ם, ה' אישות, פט"ז, ועין ב,מניד משנה", שם. 

7) מו התקנות החשובות שתקנו הנאונים בריני משפחה, יש לחשב נם את התקנה שתהיינת 
הבנות מתפרנסות אף מז המטלטליז -- ננד דין הגמרא, שהן אינן נזונות אלא מו הקרקעות 
(טור אה"ע, סמן קי"ב וסמן קי"נ). 
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רה ררש הלו בו 
רות הנכסים, אף-על-פי שמכָלים עלזידי-זה את הקרן). 

בדבר זכות הבעל דעת הירושלמי שוה בזה ביסודה עם הבבלי בנוגע 
לנכסי מלוג, | הַינו, | שאין הבעל מוכר בהם; ובצאן-ברזל - נחלקו הכמים. 
לפי דעת סתם הגמרא, לא נחלקו חכמים אלא במכירה לזמן, אבל במכירה 
עולמית פשיטא שאין לו רשות. אולם כנראה היתה אצלם שאלה זו יותר 
יסודית ומי שמתיר מתיר אפילו מכירה עולמית, אלא שחכמים אחרונים לא 
העלו על דעתם, שיהי הבעל מוכר בנכסים מכירה עולמית, ואמרו: שאין 
דברי הראשונים אמורים אלא במכירה לשעה, ואף בזו יש מי שאוסר. 
והטעם לא מפני שהבעל אין לו זכות משפטית על הנכסים (דבר זה לא 
בַררו מפרש), אלא מפני שקשה לה לאשה לראות נכסי אביה בידי זרים2). 
גם טעם זה קרוב לדעת הבבלי. 

זכות האשה מצמצמת עוד יותר לפי הירושלמי מזכותו של הבעל, 
הַינו, שאין לה לאשה רשות למכור לא בנכסי מלוג ולא בנכסי צאן-ברזל 5), 
ואף-על-פי-כן אמרו: שבדין היה שהאשה יכולה למכור בנכסיה, ומפני-מה 
אמרו לא תמכור, מפני שלום-בית4). תיתי לו לירושלמי, שהודה בזכותה 
של האשה להלכה ולא למעשה. 

אחרי התלמוד עמדו הגאונים ותקנו הרבה תקנות גדולות בדברים 
שבינו לבינה, שהן תלויות הרבה ביחס הממוני שבין הזוג ובשווי זכותם. 
היותר חשובות שבהן, שהיו צרכי השעה ושהשפיעו השפעה נְכּרת ובולטת 
בחיי האישות, אלה הן: 

א, כשהלתה האשה מחלה שיש בה סכנה ותובעת גט מבעלה, כדי 
שלא יהי הוא יורשה לאחר מותה, אין בדבריה כלום. ואפילו כשהיא 
טוענת באותה שעה ,מאיס עלי", שבדין כופים אותו להוציא, אבל מכיון 
שידוע שמחמת סלוק הירְשה היא טוענת טענה זו ולא מחמת טינה שבּלב - 
אין שומעים %ה6). 

ב. מדין התלמוד רק נכסי דלא נידי אחראים לכתְבּה ולא נכסי דנידי; 
והגאונים באו ותקנו, שיהיוּ כל נכסין, | אפילו מטלטלין, אחראים וערבאים 
לכתְבַתה 6), והטעם, שבתקופה הקדומה היתה קרקע נחשבת עקר רכושו של 
אדם ולא מטלטלין, ולפיכך היה מנהגו של עולם שהיו גובים לבעל-חוב 
ולכַמְבּת אשה ממקרקעי והן הן היו אחראין לכתְבּתה; אבל בתקופת הגאונים, 
שהטלטולים והנדודים ממדינה למדינה התחילו להיות תכופים ביותר, ועל- 


1) ירושלמי כתובות, פ"ו, ה"ג. השקפה זו מתנגדת להשקפת דיני רומא, שאצלם שמשח 
8% ל*ם חזוק וסיוע לתפוסת הבית. 

₪ ירושלמי יבמות, פ"ז, ה"א. 

3 שם כתובות, פ"ח, ה"ה. 

64) שם, פ"י, ה"א. 

5) רמב"ם, פכ"ב מה"א, ה"י. 

6) שם, פט?ז מה"א!; תשובות הגאונים, סמן ס"ה. 
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יש מן האמוראים, שמציע חלוקה אחרת בזכות האשה על מכירת 
נכסיה, א הַינו בין קרקעות ומטלטלין: בנכסי דלא נידי אין לה רשות למכור, 
ובנכסי דנידי יש לה רשות!). אם נאמר, שקרקעות שמו לרב בנכסי צאן- 
ברזל ומטלטלין בנכסי מלוג, ‏ יש להניח חלוקה פשוטה, הַינו, | בנכסי צאן- 
ברזל אין לה רשות ובנכסי מלוג יש לה רשות2). ובאמת מצד ההגיון יש 
מקום לחלוקה כזו בדינינו, שהרי עַקר טעם הגבלת זכות האשה על מכירת 
נכסיה הוא מפני שהבעל אוכל פרות נכסיה, וטעם זה אינו שיך על-פי-רב 
אלא בקרקעות ולא במטלטלין, שלתשמיש נתנוּ ולא לאכילת פרות. אולם 
רב האמוראים לא הודו בחלוקה זו ולא נתקבלה להלכה.. 

בנוגע לזכות הבעל לא דפרו על זה במשנה כלום ובגמרא הבדילו 
בין נכסי מלוג לנכסי צאן-ברזל; במלוג לכל-הדעות אין לו לבעל למכור 
בלא רשות האשה, ובצאן-ברזל נחלקו חכמים3. בפוסקים נטוּ לצמצום זכותו 
של הבעל על מכירת הנכסים; רב הפוסקים נוטים לכך, שאם מכר הבעל 
בנכסי מלוג בלא רשות האשה, היא יכולה לבטל את המקח; ולדעת יש 
אומרים- אפילו הבעל בעצמו יכול לבטל את המקח, מפני שהוא מקח שלא 
כדין+). 

הבעל אין לו גם-כן חזקת שָנים בנכסי אשתו, בין בנכסי מלוג ובין 
בנכסי צאן-ברזל. והדעת נותנת, שלא תהי אכילת פרות של הבעל ראיה 
על חזקת הנכסים, שהרי הוא אוכל פרות בחזקת בעל ולא בחזקת לוקח. 
ולא עוד, אלא אפילו כתב לה קדרם שנשאה שמסתלק מן הנאת הפרות 
ואכל שלש שנים - אין לו חזקת שנים, שהוששים לקנוניה ביניהם5). גם 
לאיש אחר אין לו חזקת שנים בנכסי הזוג, והטעם, מפני שחזקת שנים היא 
אחת מן הראיות שבדרכי הקנין, וכשם שאין אדם זוכה בשטר ובכסף בנכסי 
הזוג, כך אין הוא זוכה בהם בחזקת שנים6). 

הירושלמי לא יצר שיטה יסודית חדשה מיחדת מן הבבלי בנוגע 
לנכסי הנדוניה, אף-על-פי-כן יש בו לפעמים השקפות חדשות בשאלה ‏ ז, 
המוכיחות על זרמים אחרים ששלטו אצלם בדברים שבּנו לבינה ובזכות 
הזוג על נכסי הנדוניה. כן, %משל, נוטה הירושלמי לאמר, שמן הדין אין 
בני הזוג, לא האיש ולא האשה, רשאים להשתמש בנכסי הנדוניה כל-עָקר, 
כדי שלא יתקלקלו או שלא יבואו למכרם, שהנכסים הל%לו צריכים להיות 
שמוּרים לתכליתם, וצַקֶר תכליתם הוא לא בחיי הנשואין, אלא לאחר שנתפקעו 
בגט או במיתה. אולם המצב הכלכלי של הזוג דורש, שיתירו %הם לאכול 


1) כתובות, ע"ח. 

64 חלוקה דומה לזו היתה נהוגה בדיני רומא בנוגע לזכות הבצל. 

5 :לבות | 70 

4) טוש"ע, סמן צ, סעיף י"ג ושם. 

6 ב"ב, מ"ב, מ"ט; שו"ע, שם, סמן פז. 

6 גם בזיני רומא ?א היה דין הזקת שנים נוהג בנכסי הזוג: 552 5 ,% ,תפזםם, 
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בנכסי צאן"ברזל. מחלקת זו נאמרה לענין נשים היוצאות שלא בכסְבּה; 
לדעת האמוראים הראשונים היא מפסדת נכסי מלוג שלה, אבל לא צאן- 
ברזל, לפי שהבעל חִיב באחריותם; ולדעת האחרונים - להפך, שכן נכסי מלוג 
ברשות האשה נכסי צאן-ברזל ברשות הבעלו, בהגדרה זו נתבטא 
עקר החלוק שבין הנכסים הללו, ובהנחה זו, שהיא מעברת קו מפריד וחזק 
הבולט למדי בין מיני הנכסים שהכניסה האשה לבעלה, מחזיק התלמוד בכל 
השאלוות הכרוכות בנכסי הנדוניה ובסכסוכים הנופלים בהם בין הבעל והאשה. 

איך שהוא, תקנה זו עצמה לא הדרה להלכה בימי האמוראים 
הראשונים, ויש שחלקו עליה ואמרו: שאם מכרה האשה בנכסי מלוג ומתה - 
אין הבעל מוציא מיד הלקוחות 2). אולם אפילו לפי תקנת אושא אין המקח 
בטל לגמרי, שאם הבעל מת קדם לאשה - הנכסים בחזקת הלקוחות. ולא 
עוד, אלא שלפי דעת חכמים, אפילו לפי תקנת אושא אין לבעל זכות אלא 
על אכילת הפרות של הנכסים הללו שמכרה האשה, אבל גוף הקרן לעולם 
בחזקת הלקוחות עומד3), באפן שאין לו לבעל רשות להפסיד את הנכסים 
או לעשות בהם שנויים, כאדם העושה בתוך שלו. עקר תקנת אושא לא 
באה אלא להגביל זכותה של האשה על נכסיה וכְלה חוב לאשה וזכות 
לבעל, שהרי כל עָקר התקנה שהבעל זוכה בנכסי אשתו לא באה אלא 
משום חזוק חיי הנשואין, כמבאֶר למעלה, ומכיון שהבעל אוכל פָּרות 
הנכסים הלל שמכרה, כבר הְשגה המטרה, ולמה אפוא יזכה הבעל 
בנכסיה לאחר מותה כשפקעו הנשואין! ואם תמצא לאמר, עקר תקנת אושא 
לא באה אלא לחזק כח יִרְשת הבעל, שהרי כל השאלה אינה אלא לכשמתה 
האשה והבעל בא לירשה. שבחייה אין לו הפסד ממכירה זו, מכיון שהוא 
אוכל פָּרות לעולם. ומתוך שירְשת הבעל עצמה היתה רופפת בתקופות 
ידועות, לפיכך גם תקנה זו, התלויה בירְשת הבעל, לא היו לה שרשים 
עמקים בעם. 

לאט לאט, במדה שהורע כחה של האשה בבית, נצטמצמה זכותה על 
נכסיה ותקנת אושא מצאה לה חזוק -- עד שדרך מכירה כזו שהיא במדה 
ידועה אסמכתא בעלמא, שאם תמות האשה בחיי בעלה המכירה בטלה, היתה 
למעשים בכלזיום. והרְוח הזה קבּל גם מבטא ידוע בשם ,טובת הנאה"4), 
כלומר, אין כאן אלא טובת הנאה במקרה ידוע לכשימות הבעל בחיי האשה, 
ואם לאו, אבדו הלקוחות את מעותיהם. בכל-אפן מחיר ,טובת הנאה" זו - 
לאשה ואין הבעל זוכה בו. שאין הבעל זוכה אלא בפרות, אבל לא בפרל 
פָרות 5). 


1) כתובות, ק"א. 

02) בבא קמא, פ"ח. 

65) דעת הרמב"ם, פכ"ב מה"א, ה":, 
4) בבא קמא, פ"ט. 

6 שם. 
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ואחרים חלקו עליה בפרוש. ובאמת תמוה הדבר, שתקנה חשובה כזו ביחס 
לנכסי הזוג, | אם באמת נתקנה עלזידי הסנהדרין באושא, אין לה זכר לא 
במשנה ולא בברייהא, אלא חזרה לבית-המדרש דרך צנורות נסתרים בתקופת 
האמוראים על-ידי אחד מן האמוראים ר' יוסי בן חנינאו), ושום אחד מן 
התנאים לא ידע ממנה,. וכיצד באה לר' יוסי בן חנינא שמועה זו דרך- 
קפיצה שלא מפי התנאים איש מפי איש עד חכמי אושא% אפשר לשער, 
שאין הכָּונה לזמן הסנהדרין כשגלתה מיבנה לאושא, אלא לזמן מאֶחר שהיו 
שם אספות חכמים מזמן לזמן; אבל אין סמוכין לזה, כי סתם תקנת אושא 
הכָּונה לזמן שהיתה שם הסנהדרין ושתקנו שם עוד הרבה תקנות שנזכרו 
על שמה. בכל-אפן ברור, ששמואל לא ידע עדַין מתקנה זו ושמדעת עצמן 
עמד על הלכה זו2). נראה, שגם ראשוני אמוראי ארץ-ישראל כמו ר' יוחנן 
וריש %קיש גם-כן לא ידעו עדין מתקנה זו). 

כפי היוצא מעצם האפי של מכירה זו, שהיא מכירה על-הספק ושאין 
בה אלא ,טובת הנאה", אין ללוקח טענה על מעותיו שהוציא על הקניה, 
שהרי נכנס לספק זה ועל-מנת-כן קנה. כך נראה מסתמי סוגיות הגמרא, 
שנשאו ונתנו בזה. אולם בפוסקים נחלקו בזה הדעות, ויש אומרים שהבעל 
הַיב להחזיר ללקוחותיו את המעות שנתנו. בכל-אפן, אם המעות קימות ברשות 
הבעל, חַיב להחזירן ללקוחות. כמו-כן אם נמצאו אצל האשה מעות במזמנים 
לאחר מותה, אף"-על-פי שאינו ידוע טבען, חפ הבעל להחזירן ללקוחות, 
שמעמידים על החזקה שהן הן המעות שקבלה האשה במחיר הנכסים, שהרי 
על-פי ההלכה האחרונה אי-אפשר שתהיינה לה לאשה מעות שאינן ידועות 
לבעל אלא על-ידי מכירת נכסיה בדרך טובת הנאה4. והישָר נותן, שיכול 
הלוקח לתבוע מעותיו ואינו מפסיד אלא עצם הקניה, שהרי לפעמים אפשר 
שהלוקח לא ידע שהאשה מוכרת שלא ברשות בעלה או שאין לה בכלל 
זכות למכור בנכסיה. 2% 

כפי שבנוסח תקנת אושא לא נזכר אלא נכסי ,מלוג" ולא ,צאן- 
ברזל", נולדה השאלה אצל האמוראים, כיצד הדין לענין צאן-ברזל% לדעת 
אהרוני האמוראים אין ספק, שבנכסי צאן-ברזל לא היתה האשה יכולה 
מכור אפילו קרם תקנת אושא ופשיטא שהבעל מוציאם מיד הלקוחות אם 
מכרה האשה בהם6. אבל אפשר, שמקדם היתה לאשה יותר זכות בנכסי 
צאן-ברזל. שמתחלה לא היתה חלוקה זו בין מלוג לצאן-ברזל בולטת בכלל, 
שהמשנה הרי לא ידעה כלל מחלוקה זו, כאמור, והאמוראים גופם נחלקו 
בזה, באיזה מהם מן הנכסים הללו זכות האשה מִרְבה יותר, בנכסי מלוג או 





1) כתובות, 1 

2) כתובות, שם. 

5) עין שם בתוספות. 
64 שו"ע, פמן צ, ס"ט. 
5) ב'ק, פ'ח, 
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הַמְּנחים ,מלוג" ו,צאן-ברזל" :זכרו לראשונה במשנה דרך-אגב ל%ענין 
תרומה, אם עבדי מלוג וצאן-ברזל אוכלים בתרומה. ומזה אנו למדים את 
מדת אחריותו של הבעל עליהם: עבדי מלוג אינו חַיב באחריותם ועבדי 
צאן-ברזל חַיב באחריותם!). בנוגע לזכות שיש לכל-אחד מן הזוג על שני 
מיני הנכסים הללו, כגון לשאת ולתת ולמכור בהם ומי מן הזוג כחו יפה 
בהם יותר - לא נזכר במשנה זו כלל2), 
ההבדל היסודי, שקובע המשנה בנדון זה, הוא: בין נכסים שנפלו לה 
לאשה עד שלא נתארסה או עד שנשאת לבין גכסים שנפלו לה משנתארסה 
או משנשאת; בראשונים יש לה לאשה זכות למכור ולתת ובאחרונים זכותה 
מצמצמת, ולדעת אחדים אין לה זכות כלל עליהם, ואם מכרה ונתנה, הבעל 
מוציא מיד הלקוחות3). אחרים חולקים בין נכסים הידועים לבעל ובין 
נכסים שא ינם ידועים לבעל; נכסים הידועים -- אם מכרה ונתנה בטל, ונכסים 
שאינם ידועים - אם מכרה ונתנה קים4). ממשמעות הלשון ,אינם ידועים" יש 
ללמוד, שאפשר היה הדבר שיהיו לה לאשה נכסים לעצמה שאינם ידועים 
לבעל כלל), כלומר, שהיא יכולה לשאת ולתת בחלק מנכסיה שלא הכניסה 
לבעלה בכתְבתה ולהשתמש בם על דעת עצמה. אפשר גם בחלוקה זו לראות 
את ראשיתה של החלוקה שנתפתחה לאחר זמן בשם ,מלוג" ו,צאן-ברזל"; 
צאן-ברזל הם נכסים הידועים לבעל, לפי ששמים אותם בכספתה, ומלוג 
הם הנכסים שאינם ידועים שהיו נמצאים בזמן הקודם ברשות האשה 
ואפשר שלא היו ידועים לבעל. לאט לאט נצטמצמה זכות האשה גם על 
נכסים ממין זה ונכנסו אף הם לרשות הבעל לזכותו, כדי להשתמש בתם, 
אבל לא לחובתו, להיות חיב באחריותם. 
בתקופת האמוראים התחילו לצמצם זכותה של האשה. כבר האמוראים 
הראשונים רב ושמואל נוטים לבטל את החלוק שחחזיקה בו המשנה ביך 
נבסים שנפלו לה עד שלא נשאת ונכסים שנפלו לה משנשאת, שבראשונים 
יכולה האשה למכור ולתת; לדעתם אין הבדל ואף באלה לא תמכור ואין 
כחה יפה בהם6). לאחר זמן נתפשטה תקנה ידועה המפרסמת בשם ,תקנת 
אושא", האומרת: האשה שמכרה בנכסי מלוג בחיי בעלה ומתה - הבעל 
מוציא מיד הלקוחות7). אולם האמוראים עצמם פקפקו בכחה של תקנה זו, 


1) הכניסה לו עבדי מלוג ועבדי צאן-ברזל, עבדי מלוג לא יאכלו בתרומה, עבדי צאן- 
בדרזל יאכלו: ואלה הם עבדי מלוג, אם מתו מתו לה ואם הותירו הותירו לח וכו'; ואלה הם עבדי 
צאן-ברזל, אם מתו מתו לו ואם הותירו הותירו *ו וכו' (יבמות, פ"ז, מ"א). 

2) בתוספתא, שם, פ"ו, הוסיפו, שאין לכל-אחד מן הזוג רשות למכור בנכסים הללו בין 
בנכסי מלוג ובין בנכסי צאן-ברזל. 

) כתובות, פ"ח, מ"א. 

4) שם, מ?ב. 

65 מפרשי המשנה פרשוה באפן אחר, אב? 5עולם אין משנה יוצאת פידי פשוטה 

6) כתובות, עַ"ח, 

1) ב"ק, פ"ט. 


24 רב צעיף 


הרה הוקת 0 ,5 רקה 











היא קשה בעיניו לגרשה"ו). ומזה רמז לדבר, איך השתלשלה התפתחות 
המהר, שנקרא אחר-כך בכלל בלשון כתְבּה: תחלה נמסר לאב, ואחר-כך 
לאשה, שהפקידה אותו בבית בעלה בכסף או בכלים, ואחר-כך נמסר 
לבעל. 

בתקופת הסופרים מתחיל הסדור המשפטי בנכסי הזוג ויחסם ההדדי 
בכלל. תקופה זו עשירה בהרבה תקנות והלכות בדיני אישות, בדברים 
שבינו לבינה ובדיני ממונות של הזוג, לתקופה זו מיחסות: תקנת הִכתְבּה2), 
ירשת הבעל3), תקנת הפָּרות4), חובת האב לתת ל%בתו נדוניה ,פרנסה" 5, 
וכל ההתחיביות ההדדיות של הזוג החשובות ביותר הן פרי התקופה רבּת- 
הערך הזאת: התקנות הללו רְבּן ככלן הֶנחו ליסוד בסדור המשנה, 
שעְבּדה שיטה מסִימה וקבועה בהלכות אלה. 

במשנה אנו מוצאים לראשונה את הַמּנחים ,נכסי מלוג" ונכסי ,צאן- 
ברזל")). קשה להגביל בברור את הזמן שפם% חדר ללשון חכמים השמוש 
במנחים הללו ועד-כמה הם בכלל ילידי בית או ילידי חוץ. בית שמאי 
ובית הלל לא השתמשו עדין במבטאים הללו, אף-עליפי שהבדילו בין נכסי 
ה,כְתְבּה" %בין נכסים אחרים שיש לאשה חוץ מן הכתבה, חלוקה הַמַקְבַּלת . 
בעצם לנכסי מלוג וצאן-ברזל, אלא שהשתמשו במבטאים אחרים למַשגים 
הללו, יותר עבריים ואפשר יותר מקוריים, והם: ,כַתְבְּה" ונכסים ,הנכנסים 
ויוצאים עמה"7). 

ההגדרה הזאת בעצמה, ,נכסים הנכנסים והיוצאים עמה", כבר מורה על 
היחס המשפטי של הנכסים הל*לו, כלומר, שהם שיכים לאשה ונמצאים 
בחזקתה ובחזקת יורשיה. קרוב לאמר, שהלוקה זו שבפי בית שמאי ובית 
ה?ל היא היא אותה חלוקה עצמה שנתקבלה אחר-כך בשם נכסי ,מלוג* 
ונכסי ,צאן-בר;:?": האחרונים נקראו ,כתְבּה", לפי שנכסי צאן-ברזל נכתבים 
בכתבּה והבעל חַיב באחריותם, והראשונים נקראו ,הנכנסים והיוצאים עמה". 
לפי שנכסי מלוג היו נמצאים תדיר ברשות-האשה והבעל ?א היה אחראי 
בשבילם --,שאם אבדו אבדו לה ואם פחתו פחתו לה"6. 





1) זה נומח הירוש*מי (כתובות, פ"ח, הי"א), ובבבלי נוסח אחר, שאך שלש תקנות היו 
בדבר: בתחלה היתה בבית אביה, ואהר-כך בבית חמיה, והיו עושים ממגה כלים, ואחר-כך תקנו, 
שיקב? הבעל אחריות על עצמו. ונוסחה זו אמתית. וכדי ?השוות הנוסהאות נראה לי, שהתקנה 
השנית, שתהי הכתבה אצל בעלה, והשלישית, שתקנה בה כלים, היא תץנה אחת, הינו, שהאשת 
תשמור בעצמה את כתבתה, והבבלי קורא %זה: שתהי בבית חמיה. ועַקר תקנה זו חיתת, שתקגַ? 
האשה כתבתה %פצמה, לא כמו שהיתה מקדם אצ? אביה, 5 

2) כתובות, פ"ח, 

5) שט, מחז. 

4 רמב"ן על החמש:; רמב"5, פ"י מה"א, 

5) כתובות, נ"ב; רמב"ם, פ"כ מה"א. 

8) יבמות, מ"ז, מ"א. 

ד) שם, מ'ג, מ"ד; כתובות, 5פ"א, מ"ו; ב"ב, פ"ט, מ"4 

68 עָין במפרסי המשגה, יבמות. שם. 2 
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שנויים עקריים בחיי האָמה וביחוד בחיי הנשואין, נשתנה המהר למובן 
אחר, הַינו, ‏ למובן הכתְבּה. זכר הכתְבּה כבר בא בספר טוביה, ושמעון 
בן-שטח, כידוע, כבר עשה תקנות ושנויים בנוסחתה, ומזה יש להניח בברור, 
שזמן תקנת הכתְבּה אינו מאֶחר מתקופת הסופרים,. סכום הכתְבּה הוא אותו 
סכום עצמ של שעוּר המהר, הַינו, חמשים שקל, שמשם למדו ענין 
הכַתְבּה1), אלא שמובנו נשתנה לגמרי. מובן הכתְבּה וגדרה על-פי תקנת 
הסופרים הוא, שהבעל מִתחַיִב לשלם סכום ידוע לאשה, לכשתצא ממנו 
בגרושין או במיתה, ,כדי שלא תהא קלה בעיניו להוציאה". על-פי הגדר 
החדש הזה לא היה עוד חיוב %מסור את הסכום הנ"ל ממש לידי האשה 
או לאביה בשעת הנשואין, אלא היה נשאר ביד הבעל, והוא קבל עלין 
אחריותו של הסכום הזה לתת לאשה לכשיתפקעו הנשואין. והדין נותן, 
שהרי מכיון שהטעם הקדום של המהר, שהיה נדה ומתן לאשה, נתבטל 
עכשו ובמקומו בא טעם אחר, שהוא כדי לדאג למצבה של האשה בזמן 
הנשואין ולאחר שיתפקעו, ומטעם זה אין מן הצרך דוקא, שהכסף יהי 
מִנח ביד האשה, הרי די שהבעל יקבל עליו אחריות הסכום, שאם תתגרש 
חַיב הוא לשלם לה כתְבּתה. והחכמים האחרונים חזרו ותקנו עוד, שהכתְבַּה תהי 
דוקא ביד הבעל ושיוציאה לצרכיו, שמתוך שלא תהיה הכתְבּה בידו 
במזמן בכל-שעה, קשה יהיה לו לגרשה. 

נמצא, שלהתפתחות המהר יש שלש תקופות: בתקופה הראשונה, קדם 
מת] תורה, היה למהר מובן קנית הבת, ואז נמסר המהר ליד האבג 
בתקופה השניה, זמן כתבי-הקדש, היה למהר מובן מתן ונדה, שנתן 
החתן ביחד עם האב לכלה ונמסר לאשה בעצמה; ובתקופה השלישית, מזמן 
הסופרים ואילך, נשתנה המהר למובן כַתָבּה, שהיא אחריות האשה למקרה 
גרושין, ונמסר לבעל עצמו לשמירה בחיוּב אחריות נכסיו שכתב לה. אין 
צריך לאמר שהשתלשלות התפתחות זו לא נעשתה בפעם אחת זו אחר זו, 
אלא לאט לאט, כדרך כל התפתחות שבעולם. 

סמוכין לסדר השתלשלות זו אנו מוצאים בלשון הברייתא על-דבר 
תקנת הִכתְבַּה, וזו לשונה: ,בראשונה היתה מֶנחת כתְבּתה אצל אבותיה, 
והיתה קלה בעיניו לגרשה: חזרו והתקינו, שתהא כתְבּתה אצל בעלה, אף" 
עליפיזכן היתה קלה בעיניו %גרשה; וחזרו והתקינו, שיהא אדם לוקח 
בכתָבּת אשתו כוסות וקערות ותמחויים וכו'; חזרו והתקינו, שיהא אדם נושא 
ונותן בכתְבַּת אשתו, שמתוך שאדם נושא ונותן בכתְבַּת אשתו והוא מאבדה, 


- 


1) ירושלמי כתובות, פ"א, ה"ב, וזוהי כוגת הפוסקים הראשונים, שאמרו: כתבה דרבנן, 
ושעור כְתְבּה דאוריתא (טור בשם הרא"ש; אה"ע, סמן ס"), הינו -- עצם טעם תקנת הכְתְבּה 
באפן האחרון הוא מדרבנן, כלומר -- מתקנת הסופרים, אלא ששצור הסכום לקחו מן התורה 
מאונס ומפתה, כלומר, שמובן המהר שבתקופה הראשונה נשתלש%ל אחר-כך במובן הכתבה 
שבתקופה האחרונה, 1 


200 רב צעיר 





יש לנו הוכחות על זה, שהמהר היה נחשב בזמן תקופת כתבי-הקרש 
לרכושה הפרטי של האשה, דיה לנו העובדה, שלנשים נשואות או אלמנות 
היה רכוש פרטי בפני עצמן, וממילא הדעת נותנת, שזה היה רכוש המהר 
שלהן, שהרי נחלת הבעל עברה בירְשה %בן או לשארו ממשפתתו, כידוע 
בסדר נחלות, שהאשה אינה בכלל יורשת נחלה של הבעל, ואיזה רכוש 
פרטי אפשר שיהיה לה לאשה, אם לא רכוש המהר, שנתן לה מן האב או 
הבעל? למשל אנו מוצאים במשכן, שהנשים גם הן הביאו למלאכת המשכן 
זהב וכלים!), וממשמעות זו, שהכתוב מוציא את הנשים ביחוד, אנו למדים, 
שהיה להן רכוש פרטי. כן אנו מוצאים בפסל מיכה, שאָם מיכה היה לה 
כסף אלף ומאה, שמזה נעשה הפסל על-פי רצונה. ומאין לה כסף - הלא 
הבן הוא היורש - אם לא כסף הנדה שלה?2, וכן אביגיל, כשנשאת לדוד, 
לקחה אתה חמש נערותיה:), ולא נזכר, שלקחה מרכוש אישה, שהיה עשיר 
גדול, כלום זולת נערותיה, ובודאי, שחמש הנערות הללו היו רכושה 
מהמהר שלה. וכן באה האשה, אשר החיה אלישע את בנה, לצעוק אל 
המלך על ביתה ועל שָדָהּ), ולא נזכר כאן לא בעלה ולא בנה ולא 
יורשיו, אלא היא עצמה באה לדין אל המלך על-דבר הנחלה. ומכאן ראיה, 
שהיו הבית והשדה שלה. גם ענין מכירת השדה של נעמי צריך חקירה 6, 
איזה שדה מכרה נעמי? ואיזו זכות היתה לה למכור חלקת השדה אשר 
לאלימלך הלא הנחלה חוזרת ליורשי המת! וכאן היה הגואל או בעז יורש 
אלימלך, ולמה אפוא היו צריכים לקנות מיד נעמי? אם לא שנאמר, שגם 
לה היה חלק בנחלה זו, והוא חלק כתְבּתה ומַהרהּ, שהיה לה בחלקת 
השדה 6). וגם מזה, שבפרשת נחלות שבתורה לא נזכר הבעל כיורשה של 
האשה, שירְשת הבעל היא דרבנן 7), אנו יכולים ללמוד, שעל-פי מנהג 
התורה היה רכוש האשה שָיךְך לה לעצמה, ואם מתה - ירשוה בניה. נמצא 
מזה אנו למדים, שהמהר שנתקבל בתקופת כתבי-הקרש במובן מתן ונדה, 
בין מצד האב ובין מצד הבעל, היה קנינה הפרטי של האשה, בין בחיים 

לאחר מיתה, 

אולם בתקופה שלאחר הגלות, בזמן הסופרים, כשנעשו אז הרבה 





1) שמות, 5*ח, כ"ב; כ"ה, כ"ט. 

2) שופטים, י"ז, ב. 

3) ש"א, כ*ה, מ"ב. 

4 מיב, ה/:1. 

65) רות, ד, ג. 

6 כך הבינו פרשה זו גם אחדים ממפרשי כתבי-הקדש האחרונים. צין ,אגרת שמוא?" 
בכרושו על רות. ו 

7) רמב"ם, פ"א מה"נ, וכנראה מספר יהודית (ח, ו; ט"ז, כ"ו) היתה, אדרבה, האשה 
יורפת את בעלה, שהרי יהודית ירשה את בעלה וקדם מותה חלקה את נכסיה בין קרובית 
וקרובי בעלה. גם ח?וקה זו טתומה היא, אם יהודית עשתה זאת ע? דעת עצמה או ע%-פי מנתג 
ידוע ומִקֶג? בעס. 
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ענשו בעד מוציא שם רע מאה כסף קנסו) תשלומי כפל, לפ" שאם לא 
היתה בתולה, לא היה חַיב הבעל לתת לה המהר, ועלזידי-זה שָשֶם לה 
עלילות-דברים בקש לפטור את-עצמו מן התשלומים הללו2), לפיכך קנסה אותו 
התורה בכפל. המהר במובן הקדמון, הַינוּ, | מובן קנית האשה, היה נתן 
לאבי הנערה, ובשביל-כך נתן המפתה את חמשים הכסף לאבי הנערה, לפי 
שהוא הפסיד עללידי-זה את הסכום של המהר, אחרי שאבדו בתוליה. וכן 
המוציא שם רע נתן גםיכן את הקנס לאבי הנערה. הרשם של המנהג הקדמון 
הזה נשאר גם בתקופה המאֶתרה, שהאב זוכה בכסף קדְשתה של בתו6, וכן 
בכתְבּתה מן הארוסין64. וכל עָקר קדוּשי כסף הוא רשם מן המנהג הקדמון 
הזה של קנית הבת, אלא שאחרי-כן בהמשך הזמן נעשה אך סימבולי, 
ונקבע הדין בפרוטה ובשוה-פרוטה לַסְמן בעלמא5). אולם אחר-כך, כאשר 
נתרומם ערך האשה ומצבה בבית, נשתנה המהר למובן אחר והוּא מובן 
,מתן" או ,נדה", שהחתן נתן לכלה מתנות 6),. | המתן הזה גם-כן לא היה 
רשות, אלא חובה, ועל-פי-רב בסכום ידוע, הַינוּ | אותו הסכום עצמו של 
המהר הקדמון, אלא שנתן לו טעם אחר. כשנתקפל במקום המהר הקדמון 
מנהג המתן או הנדה, נשתנתה גם תכלית המהר, כי במקום שהיה המהר 
שָיָך מתחלה לאב, נקבע הדבר לאחר-כך, שהמהר הזה יהיה שִיךְ לבת 
גופה והיא תזכה בו בחיי הבעל וכשתתאלמן או תתגרש. ההבדל הזה מן 
המנהג הקדמון נעשה בולט גם על-ידי-זה, שלא החתן בלבד, אלא גם אבי 
הכלה נתן 5ה נדה: בתקוּפה הקדמוניה - בגדים ומטלטלין ושפחות, כמו לבן 
שנתן שפחות לבנותיו, ואחר-כך בתקופה המאֶחרת - גם קרקעות ונכסי דלא 
נידי, ‏ כמו שמצינו אצל כָּלֶב, שנתן לעכסה בתו נחלה7). בהמשך הזמן 
נעשה דבר זה חובה על האב ונקרא ,פרנסה"8). הנדה הזה, בין מה שנתן 
האב לבת ובין מה שנתן לה הבעל, היה קנין פרטי של האשה, ולא היתה 
לא לאב ולא לבעל זכות בו. ועל-פי-וזה נבין מה שאמרו רחל ולאה: ,כי 
מכרנו ויאכל גם אכול את כספנו" בדרך בוז ולעג על אביהן, שלא נהג 
בהן מנהג אנשים ישרים ולקח את המהר של בנותיו לעצמו9) 


1 הברים, ‏ כ"ב, ל"ט. 

2?) המנהג הזה נשאר גם בדיני התלמוד, שאם לא נמצאת בתולה, אבד6 לא\תח, 
שהכְתְבה באה בזמן מאֶחר במקום המהר הקדום, כמבאר להלן 

5) כתובות, פ"ד, מזד. 

4) שם, מ'ב. 

5) גם אצל חרומאים היה אפן אחד מדרכי הגשואין ע?דידי"זה, | שהיה סימבולי מדרכל 
הקניה בכסף בפני חמשה עדים ונושא מאזנים, כמו שהיה נהוג במכירת חפץ (מקנזי, משפטי 
הרומאים, צד 99). 

6) התפתחות-המהר כזו היתה גם אצל הערביים, שהמהר נקרא אצ?ם ,ודק",. מתחלה 
היה לזה מובן קנית הבת בכסף, ואחר-כך גתפת" *ה למובן מתנות. 

1) שופטים, א, ט"ו. . 

6 כתובות, ‏ ט"ז וי"ב, 

0 וצין .ת6זג .162 ,אסגפשסאת צד 155, 27 5. 
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אף"על-פיזכן, ‏ מכיון שהפרקים הקודמים כבר הקלו עלינו את העבודה 
והכשירו ?נו את הקרקע, נעשה נסיון לתת השקפה כללית על התפתחות 
תורת הנדוניה ודיני הממונות והיחסים שבין בני הזוג מן כתבי-הקדרש עד 
לאחר חתימת השלחן-ערוך. התורה בעצמה עניה במקום זה, וקשה לקבוע 
בזה מסמרות, כי כל עָקרו של דין הנשואין בא בתורה בדרך-אגב, על-פי- 
רב ללמד על ענין אחר. בודאי סמכה התורה על המנהג הידוע והמפָרסם 
בעם, וכל מה שיש ללמוד בזה הוא אינו אלא מכלל ולא בפרוש. עד-כמה 
שיש להוציא ממשמעות הכתובים ומספורי התורה - יש ללמוד, שהיה נוהג 
איוה מתן מהחתן לְכַּלה בשעת הנשואין, שהיה נקרא ,מהַר". מה ענינו 
של ,מהר" זה? לאיזו תכלית נַתּן, ומי זכה בו, האב או הבת - פרשה זו 
באה בתורה סתומה, וגם פַּרושה של מלה זו אין אנו יודעים מהו. דעת 
אחדים מחוקרי כתבי"הקרש של אָמות-העולם היא, שהמהר ‏ היה ענין 
קנית הבת בכסף, שהיה נוהג אצל האִמות הקדומותו). אבל כפי שיש לראות 
מההשקפה הכללית של התורה על הנשואין וכפי שיש להוציא מספורי 
התורה מחיי הנשואין של האבות - אי-אפשר לאמר, שבזמן התורה היתה 
נוהגת קנית הבת בכסף, כמו ביתר האָמות, כי מצב האשה בבית בתקופת 
התנ'"ך היה רחוק מאד ממצב מקנת-כסף. אנו רואים, שהאמהות היו נושאות 
ונותנות בתוך הבית ולקחו חלק בכל חיי האבות, וכן דבורה, אַם שמשון, 
חנה, השונמית וכיוצא היו ,עקרות-הבית", ובעליהן היו סרים למשמעתן. 
ולא כן גורל אשה קנויה בכסף, שהיא בבחינת שפחה. אלא בכל-זאת אי" 
אפשר לנו להשתמט לגמרי מרשמים אחדים שיש למצא בתנ"ך, שהמהר 
היה להם מעין תשלומים בעד האשה, כמו עבודת יעקב ברחל ולאה שאמרו? 
כי מכרנו ויאכל גם אכול את כספנו?). וכן שכם, כשרצה לקחת את דינה 
לאשה, אמר: הרבו עלי מאד מהר ומתן). גם קביעת סכום ידוע למהר 
הבתולות, חמשים שקל, כל-זה ועוד רשמים אחרים מוכיחים, שהמהר היה 
מעין קנין ידוע. 

כפי-הנראה, הענין כך הוא: על-פי המנהג הקדום ביותר היה למהר 
מובן של קניה ממשית, שקנה החתן את הבת אצל האב, שכן היה דבר זת 
נוהג והולך בכל האָמות, וממונו היה קצוב על-פי המנהג, מהר הבתולות, 
כפי שבא בתורה, הוא חמשים שקל4), והיה נוהג אך בבתולות. ולפיכך 


1) מיכאעליס, ‏ נובק וכיוצא, ‏ *ש טמוכין %הרגום לְתיר, שהמלה ,מהר" מקורה מחר 
ופתרונה 6פַגּפַח6פָזס? שהיה נהוג באמות (עין זאלשיץ, צד 7:6). וכן היה נהוג גם אצלנו 
ונשאר מנהג זה אצלנו בזמן מאחר והיה נקרא ,סבלונות" (ב"ב, קמ"ו), ובפרושו של רגמ"ה על 
המשנה השולח סב לונות לבית חמיו: כעין שרגילים חתנים לעשות, למחרת ש? יום קדושין 
שולח החתן סבלונות שלו, דורן לבית חמיו וכו', ועושה סצדה ואוכל עמהם. 

2) בראשית, ?"א, ט"ו. 

5) שם, 5"ד, י"ב. 

64) שמות, כ"ב, ט"ז; דברים, כ'ב, כיס., 
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לאשה. באפן כזה אי-אפשר שיהיו לאשה נכסים מיחדים.לעצמה, שאין לְבַעל 
בהם קנין פָּרות; בענין אחריות הבעל על הנכסים הדבר תלוי ברצון האשה 
גופה: רוצה האשה - שמה אותם בחזקת נכסי מלוג, שאחריותם עליה, רוצה 
שמה אותם בתורת צאן-ברזל, שאחריותם על הבעל. וכפי ששנינו לעיל, 
הכל לפי טיב הנכסים: אם קרקע הכניסה לו, הרי הם כצאן-ברזל על הבעל, 
ואם מטלטלים - נכסי מלוג. ומפני-מה אמרו? מפני שקרקע ודברים העושים 
פָּרות, שהבעל נושא ונותן בהם, מן הדין הוא, שהוא יהי חַיב באחריותם, 
ומטלטלין וכלי-בית, שהאשה מטפלת בהם ובידיה לשמרם כראוי, אחריותם 
עליה. אבל אלה ואלה - הבעל אוכל פרות, ולא זה ולא זה יכול למכור. 
כליזה ‏ מן הדין כשלא התנו, אבל כשהתנו על הנכסים קדם הנשואין, כל 
תנאי שביניהם קים. האיש יכול לותּר על זכותו והאשה יכולה לותר על 
זכותה. 

הנה באפן כזה שקדו חכמינו על תקנת נכסי הנדוניה, שלא יהי על- 
ידיהם מקום לאיבה וקטטה בין הזוג, והלכו בשביל-הזהב. אין בדינינו לא 
מנהג שתוּף-נכסים הגמור הנוהג באָמות אחרות ולא מנהג של חלוק-נכסים 
שנתקבל באָמות אחרות, אלא יש לנו מזיגה משניהם יחד ומזיגה נאה 
וטובה שחיי הנשואין האמתיים דורשים, הַינו, | שתוּף-נכסים בשעת קיום- 
הנשואין וחלוק-נכסים לאחר הפקעת הנשואין. 


פרק ד 


סקירה על התפתחות תורת הנדוניה ויחסי-הרכוש של הזוג 
עד לאחר חתימת השלחן-ערוך 


כשאנו באים לתת סקירה כללית על התפתחות תורת הנדוניה מן 
כתבי-הקרש עד לאחר חתימת התלמוד והפוסקים, אנו מִחָיבִים להקדים 
ולאמר, שקשה לתת השקפה ברורה וכוללת על כל תקופה ותקופה בפני- 
עצמה, מפני שכּל תקופה מַבלעת בחברתה; ולא עוד, אלא שהרבה גופי 
הלכות לא נתפתחו לפי סדר הזמנים והתקופות ולא היו תלוּים בסבות 
חיצוניות בלבד, אלא לפעמים ואפשר על-פי"רב היו תלוים בסבות מקריות, 
לפעמים אישיות פסיכולוגיות ולפעמים מתודולוגיות, שיותר משיש להן אפי 
היסטורי ‏ יש להן אפי למודי-משפטי, באפן שכמה וכמה הלכות הלכו 
ונתגלגלו גלגול-מחֶלות בשביל מיחד הבוקע ויורד מתחת לקרקע החיים 
יארחות דרכיהם. חוץ מזה, התלמוד עצמו אינו מודה בהתפתחות ההלכות 
ובשנוייהן על-פי השפעת הזמנים והדורות, אף-על-פי שבאמת אין לך הלכה 
אחת שלא נשתנתה צורתה ושלא קבלה פנים חדשות דרך גלגולה מן התורה 
עד חתימת התלמוד. ומכיון שכך,' קשה להפריד בין הדבקים ולחתוך את 
ההלכות חוליות חוליות, כדרך התפתחותן. 
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כיורש, אבל באמת אינו אלא כאפיטרופוס על הנכסים, שלאחר מותו חוזרים 
הנכסים ליורשי האשה. ולכשנמצא לאמר - מנהג יִרְשת הבעל, לא עוד 
שהוא בפני-עצמו מנהג ישר, אלא שהוא בא גם לחזק את קשר הנשואין 
ולהעמיד את המצב הנורמלי של נכסי הזוג, לפי שאם לא יהיה הבעל 
יורש תהיה לעולם ליורשי האשה או לנותני הנדוניה טענת חזקה על 
נכסי הזוג ויהיו כאפיטרופסים תמידים על הזוג להשגיח על הנהגתם עם 
הנכסים, כמו שהיה הדבר נהוג ברומא, ודבר זה אי-אפשר שלא יגרום 
קטטה ופרוּד בין הדבקים. חוץ מזה, אלמלי לא היה הבעל יורש את אשתו, 
לא היה משגיח על הנכסים כעל נכסי עצמו שישביחו, ולא היה משתדל 
אלא להוציא מהם פָּרוּת עד-כמה שאפשר אפילו אם תכלה הקרן. ועכשו 
שהוא יורשהּ ועתידים הנכסים להיות שלו, הוא עושה בהם כאדם בתוך 
שלו. עד-כמה שקדו חכמים על השבחת הנכסים, יש לדין מזה שאסרו על 
הבעל למסור את הנכסים לאחר, שהלה יעסוק בהם ויתן הפרות לבעל, 
ואמרו: בעל שמכר קרקע לפָרות לא עשה ולא-כלום. מאי טעמא? חישינן, 
שמא תכסיף!), כלומר, שהלוקח לא ישגיח על השבחת גוף הנכסים כבעל. 
והוא הוא הטעם של יִרְשת הבעל. כפי שיבאַר לפנינו, ‏ לא נתקבלה מעולם 
אצלנו מדת דינה הקשה של יִרְשת הבעל בתמונתה הראשונה כמו שיצאה 
מחכמי התלמוד, והקהלות בקשו על-ידי אפנים שונים להמתיקה ולהעמידה 
במצב נורמלי, שלא יסבול על-ידה צד זכותה של האשה. 

קדם הנשואין יכול האיש לסלק את-עצמו מכל זכיותיו שיש לו על 
נכסי אשתו, שלא יאכל פָּרות ולא יירשנה, כשכתב לה: דין ודברים אין לי 
בנכסיך ובפַרותיהם ובפרי פרותיהם עד לעולם בחייך ובמותך; אבל לאחר 
הנשואין אינו יכול לסלק את-עצמו אלא מן הפָּרות, אבל לא מן ירְשתה 
לאחר מותה2). ובכלל קדם הנשואין יכולים הזוג להתנות ביניהם כל תנאים 
שירצו בענין השתתפות-הרכוש שלהם, וכל תנאי שהתנו קים, 

כשנעביר סך-הכּל על חֶקִי התלמוד בענין הנדוניה, נראה, שעָקר יסוד 
ההשקפה של חכמי התלמוד על הנדוניה יוצא מנקדת ,שלום-הבית". אי- 
אפשר לנו לאמר, ששקדו חכמינו על תקנת הבעל או על תקנת האשה, אלא 
על תקנת ה,זוג"; או, במלים אחרות, על תקנת ,חיי הנשואין". כל עָקרם 
לא באו אלא כדי לאחה את הקרע שבין ההשתתפות הגמורה של נכסי 
הזוג בשעת קיום-הנשואין והתחלקותם של הנכסים לאחר הפקעת הנשואין; 
כלומר, לתת מצד אחד לבעל כל זכות ויפוי"כח על הנכסים כל-זמן שקשר 
הנשואין קים ועומד, ומצד שני לשמור את נכסי האשה בחזקתם כשיתפקעו 
הנשואין. ובשביל-כך אמרו: קנין פָּרות לבעל וקנין הגוף לאשה. על-פי 
מצב זה בשעת קיום"הנשואין הנכסים בחזקת הבעל, וכשהנשואין פוקעים - 


1) כתובות, פ. 
ל) שם, פ"ג; שו"ע אה"ע, סמן צ"ב. 
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זנו? ו) ואשה המורדת על בעלה, שכפי שראינו לעיל נתלבטו בזה חכמי 
התלמוד מזמן המשנה עד הפוסקים האחרונים, מה דינה? אמרו בזה הרבה 
הלכות ותקנו הרבה תקנות בנוגע לנכסיה, שעל ציר זה נסתובבו ביחוד 
שנויי ההלכות שנאמרו בזה: מדין המשנה והגמרא אשה המורדת על בעלה. 
ותבעה גט על-כרחו, הפסידה כתְבּתה, ואפילו צאן-ברזל שלה, אם לא. 
תפסה, אין הבעל חִיב להחזיר לה2). אלא שהגאונים תקנו, שהבעל חִיב 
להחזיר לה כל מה שהכניסה לו בנדוניתה, דהינו צאן-ברזל, אם הם בעין 
וראוּים למלאכתם הראשונה, נוטלת הפל כמו שהם, ואם אינם ראוים 
למלאכתם הראשונה או אם נגנבו ואבדו, צריך הבעל לשלם הכל. ונכסי 
מלוג שלה, אם הם בעין, נוטלתם, אבל אם כְּלו לגמרי, אין הבעל צריך 
לשלם. תקנה זו מִפָרסמת בשם ,דינא דמתיבתא":) ונתקנה לפי דברי ר"ש 
גאון בימי רבנן סבוראי, בשביל שראו שבנות ישראל, כשהעלה לְבן טינה 
על בעליהן וטוענות: ,מאיס עלי", הולכות ונתלות לעכו"ם להכריח את 
בעליהן שיתנו להן גטס על-כרחם; לפי שעלזפי דין התלמוד אי-אפשר 
להכריח את הבעל לתת גט בטענת ,מאיס עלי" לפחות בתוך שנה, לפיכך 
עמדו ותקנו לטובת בנות ישראל, לכוף את הבעל לתת גט על-כרחו 
ולהחזיר לה נדוניתה בשלמות, 

למי חוזרים הנכסים כשמתה האשה? 

הסופרים תקנו, שהבעל יורש את אשתו64), ולפיכך כשמתה האשה יורש 
הבעל בין נכסי מלוג בין נכסי צאן-ברזל שלה. כיצד היה הדבר נוהג קדם 
תקנה זו - אי-אפשר לנו לדעת. הדעת נותנת, שדבר תורה כשהבעל לא 
היה יורש את אשתו היו בודאי בניה ויורשיה יורשים אותה6). רשם 
מהמנהג הקדום הזה, שהבנים יורשים נכסי האם, השאירו לנו הסופרים 
גופם, מתֶקני תקנת הכתְבּה, על-ידי אחד מתנאי הכתְבּה הנקרא ,כתְבּת בנין 
דכרין", והוא, שיהיו בניה הזכרים יורשים לאחר מיתת האב כתְבַּת אמם 
ונדוניתה שהכניסה בתורת נכסי מלוג ונכסי צאן-ברזל יתר על חלק שאר 
האחים. כיצד? נשא אשה - כתְבּתה ונדוניתה אלף - וילדה בן ומתה בחייו, 
ואחר-כךך נשא אשה אחרת - כמְבּתה ונדוניתה מאתים -וילדה בן ומתה 
בחייו, ואחר-כך מת הוא, בנו מן הראשונה יורש אלף שבכתְבּת אמו, ובנו 
מן] השניה יורש מאתים שבכתבּת אמו, והשאר יורשים אותו בשוה6). ועל- 
פי זה נוכל לאמר, שהמנהג הקדום שהבנים היו יורשים את האשה לא 
נתבטל לגמרי, אלא נשתנה בזה שפל-זמן שהבעל חי הוא זוכה בנכסים 


1) כתובות, גמרא, נ"א. 

?) שם, משנה, פ"ה, מ"ז; שם, גמרא, ס"ד. 

65 תשובת ר"ש גאון; בשו"פ, שם, סמן ע"ז. 

64 ירושלמי כתובות, פ"ח, ה"ה: רמב"ם, פא מה"נ; אה"ע, סמן נ"ז וסמן ל 
5) עין ירושלמי כתובות, פ"ט, ה"א. 

66 כתובות, פ"ז, מ; רמב"ם, פי"ט מה"א. 


251 רב צעיו: 
שה בשי 
שהטילו הקהל עליה או מס, חִיב הבעל לשלםו), אבל נזקין ומקה ודברים 
אחרים אינו חַיב לשלם2). 

למי חוזרים הנכסים כשפוקעים הנשואין? 

האשה שיוצאת מתחת יד בעלה בין במיתה בין בגרושין נוטלת כל 
בכסיה בין נכסי מלוג ובין נכסי צאן-ברזל. נכסי מלוג נוטלתם כמו שהם, 
אפילו בלוּ הרבה ואין ראוי לעשות בהם מעין מלאכתם הראשונה; ואם 
אבדו לגמרי, אינו משלם 5ה. ובנוגע לנכסי צאן-ברזל, מדין התלמוד, כפי 
שראינו לעיל, מקבל עליו הבעל אחריותם: אם אבדו, אבדו לו, ואם פחתו; 
פחתו לו וצריך לשלם כל הפחת, אף"-על-פי שראוים למלאכתם הראשונה, 
שהרי משום זה נקראים נכסי ,צאן-ברזל". והגאונים הנהיגו, | שאין הבעל 
חַיב בנכסי צאן-ברזל אלא באבדה וגנבה ולא בכחש ופחת דמים; ולפיכך 
הורו הגאונים, שנכסי צאן-ברזל, אם היו בלאותיהם קימים והיו עושים מעין 
מלאכתם הראשונה, נוטלת כליה כמה שהם, אלא שאם לא היו עושים מעין 
מלאכתם, הרי הם כמו שנגנבו או אבדו, שהוא חיב לשלם בדמיהם ששמו 
אותם בשעת נשואין. ולפי מנהג זה--כשם שאינו משלם הפחת כך אינו נוטל 
את השבח, אם הותירו דמיהם3). כן נהג הדבר בימי-הבינים; ואחר-כך, בזמן 
האחרון, זמן השו"ע, חזר דין הגמרא %מקומו. והטעם אמרו: לפי שבשעתם 
נהגו לשום כל כלי וכלי בפרטיות ולא שמו אותם בסך מעות ביחד, לפיכך 
לא קבל עליו הבעל אחריות המעות, אלא אחריות הכלים, ומפניהכך אם 
הכלים עוד ראוים למ*אכתם הראשונה, אינו צריך לשלם הפחת; אבל אחר" 
כך, בזמן האחרון, נתקפל המנהג, שכללו כל הנדוניה ושמו אותה בסך מעות 
ולא כל כלי וכלי ביחוד, ועל-פי-זה חזר דין הגמרא לקדמותו, שהבעל חַיב 
באחריות כ% אותה השומא, אם פחתו, פחתו לו, ואם הותירו, הותירו ל41), 
וכן נשאר הדין אצלנו. 

אם האשה אומרת כלי אני נוטלת והוא אומר דמים אני נותן, שומעים 
5ה, משום שבח בית אביה5. 

כל זה אמרו בסתם נשים. אבל יש נשים שעליפי דין התלמוד 
יוצאות שלא בכתְבּה, כגון העוברת על דת משה ויהודית והיוצאת משים 
שם רע או זנות וכדומה, הללו נוטלות רק מה שנמצא לה בנדוניתה בעין, 
אבל אין מוציאים מהבעל דבר ממה שאבד או נגנב מנכסי צאן-ברזל 
שלה6). אמנם יש אומרים, שכשהאשה יוצאת מחמת זנות אבדה נדוניתה, אפילו 
נכסים הַקִימים; אבל דעה זו נדחתה מפני שאמרול אם היא זנתה, נכסיה מי 


1) ב"מ, ק"ד;: שם, ברמ"א, סעיף ד, ובמפרשים. 

5) ב"ק, פ"ז ושם סעיף ה ברמ"א. 

3) רמב"ם, פ"ב מה?כות אישות: אה-,, סמן פ"ה. וצַיֶך שם במפרשים, 
64 ב"מ שם, ושו"ע סעיף ב, וצין שם בבה"ג. 

5) יבמות, ס"ו;: שו"ע, שם, פעיף ג. 

66 כתובות, ע"ד; רמב"ם, 5"ד מה"א, ה"א. 
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וו 
שמוּרים לתעודתם\). אלא שחכמי הגמרא האחרונים הבינו שיטה זו באפך 
אחר והספירו מה שאמרו: איש ואשה שמכרו בנכסי מלוג לא עשו ולא- 
כלום, הַינו זה בלא זו, האיש לבד או האשה לבדה, האיש אינו יכול 
למכור, לפי שאין לו בהם אלא קנין פרות ולא קנין הגוף, והאשה - לפי 
שאם מתה יירשנה בעלה כתקנת אושא; אבל שניהם ביחד יכולים הם למכור, 
ואם מכרו שניהם זה אחר-זה אינו מועיל, אלא אם-כן לקח תחלה מן 
האשה ואחר-כך מן האיש; אבל אם לקח תחלה מן האיש, אפילו אם חזר 
ולקח מן האשה - המכירה בטלה, לפי שהיא יכולה לאמר: נחת-רוח עשיתי 
לבעלי). על-פי הסברה אחרונה זו עקר הרשות על מכירת-הנדוניה לאשה, 
אלא שנצרכה לזה גם הסכמת הבעל. ומטעם זה קבעו חכמים הלכה: בעל 
הבא לדין עם אחר על נכסי אשתו, צריך הרשאה ממנה, אף-על-פי שהוא 
אוכל פרות, לפי שגוף הנכסים שלה 6. | 

הכַהְבּה לא נַתּנה לגבות מחיים, אלא לאחר גרושין ומיתה, והוא 
הדין לנכסי הנדוניה, שאין האשה יכולה לתבוע נדוניתה מן הבעל אפילו 
כשהוא מבזבז בנכסיה). זהו מן הדין, אולם חכמים האחרונים אמרו: 
כשהאשה רואה, שהבעל מבזבז נכסיו, יכולה לתבוע להוציא הממון מידו 
ולעשות מהם נכסי מלוג על-ידי ענין בטוח והוא יאכל הפרות6. וכן 
כשרואים כָּונת הבעל לבזבז את הנכסים כדי להכריח את האשה לקבל ממנו 
גט וכדומה לזה, בכגון זה נתנה הכתְבּה לגבות מחיים ומוציאים את הנכסים 
מידו6), 

אין בעל-החוב נוטל מן הנכסים שהכניסה האשה בין נכסי מלוג ובין 
נכסי צאן-ברזל, או ממה שפסק לה הבעל בשעת נשואין). בתלמוד נסתפקו 
גם"כן, אם חַיב הבעל לשלם חובותיה של אשתו, מה שָלֶותה קדם הנשואין 8), 
והחליטו, שאם היה מלוה על-פה, דלא אלים שעבודו, אין חיוב על הבעל 
לשלם, ומלוה בשטר חב לשלםפ). כיוצא בו אמרו: נדרי האשה, וכן קנס 


[) מפשט דברי רבן גמליא% ומן הטעם שנותן לדבריו, ,מפני שהן שבח בית אביה',, 
משמע שהיא שאלה יסודית ואפילו שניהם רוצים אינם רשאים ולא כשמכרו זה שלא בפני זה. 
וצין במפרשי המשנה ובגמרא יבמות, שם. וכך דנו גם בדיני רומא, שאידאפשר *זוג למכור 
בנכסים אפילו מדעת שניהם, כדי שיהיו נכסי 205 מזמנים לתכליתם לשם רוח הבית. 
5) גטין, נ"ה. | 
) רמב"ם, פ"ג מהלכות שלוחין. 
64 אה"ע, סמן צ"ג, סעיף א. 
65 בית מאיר, הובא רפ"ת, שם, סק"א. 
6 הובא בב"ה, שם, בשם ב"י הלוי, וכן דנו גם בדיני רומא (שם, 4ו6ת456תו/), חכמינר 
האחרונים הללו בודאי לא ידעו מדיני רומא, אלא שקימוּ את הדבר מן הסברה. 

7) חו"מ, סמן צ"ו, סעיף כלה. // 

8) בבא בתרא, קל"ט. 

69) שם ובאה"ע סמן צ"א, סעיף 
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שלא בקשו בכָוּנה לצמצם את זכות האשה ולמעט את דמותה בבית, אלא 
שתדיר היתה לנגד עיניהם טובת חיי הנשואין וחזוק אחדות הזוג: ולפיכך, 
כשראו חכמים שאפשר להחזיק זכותה ש% האשה על נכסיה מבלי לפגוע 
בשלום-הבית, הגנו על זכותה בכל-תקף. 

וכשם שאין האשה רשאית למכור ולתת לאחרים, כך אינה רשאית 
למכור ולתת מתנה לבעלה, ואם מכרה ונתנה - בֶּטל, לפי שהיא יכולה 
לאמר: נחת-רוח עשיתי לבעלי). אבל בעל שמכר או נתן מתנה לאשתו, 
מכירתו ומתנתו קימת 2), ועל סמך זה יש לאמר, שטעמו של דבר, שמכירת 
האשה לבעלה בטלה, הוא לא משום חשש אונאה, אלא משום ,שלום-בית". 
זראיה לדבר, שחכמי הגמרא האחרונים אמרו שאין המכירה בטלה אלא 
בשמכרה לבעלה נכסי צאן-ברזל שלה, שאין האשה זוכה בגוף הנכסים 
הללו אלא כשתצא בגרושין או במיתת הבעל, לפיכך כשתערער על המכירה 
יכול הבעל לאמר לה: ,עיניך נתת בגרושין ובמיתה", ומשום כך, משום 
איבה, אמרו חכמים: האשה שמכרה ונתנה %בעלה מעשיה בטלים; אבל 
בנכסי מלוג, | שגם האשה יש לה זכות בהם בחיי הבעל, לפי שהבעל אינו 
היב באחריותם, וכשהיא תמאן למכור לו, אין הבעל יכול לאמר לה: עיניך 
נתת בגרושין ובמיתה, ולא שִיך בזה איבה, לפיכך מכירתה קימת 6. ומזה אנו 
רואים, שעָקֶר החשש שלהם היה משום איבה בין הזג. 

הרבה נשאו ונתנו בתלמוד, אם יכולים האיש והאשה למכור בנכסים 
אפילו שניהם ביחד כשהם רוצים? בברייתא אחת נאמר: מכרו שניהם 
לפרנסה -- זה היה מעשה לפני רשב"ג ואמר: הבעל מוציא מיד הלקוחות )). 
זנמצא בזה מאמר יותר מפרש מאמימר: איש ואשה שמכרו בנכסי מלוג 
לא עשו ולא-כלום). הַכָּונַה הפשוטה של המאמר הזה היא, שאפילו שניהם 
ביחד אינם יכולים %מכור, וכך הבינו שיטה זו אמוראים אחדים וגם מן 
הנאונים היו שנטו למשמעות זו בדברי אמימר, שהכָּונה ששניהם ביחד אינם 
יכולים למכור6). והדעת נוטה, שהנכסים יש להם תעודה מיחדת, שיהי הבעל 
אוכל פרות משום עריווח ביתא", ומפני-כך צריכים הנכסים הללו להיות 





1) ב"ב, מ"ט. כך דנו גם בדיני רומא. אולם אין סמך %אמר, שחכמינו למדו דין זח 
מדיני רומא, לפי שאינו דומה טעמה של תקנה זו בדינינו לשבדיניהם; שאלו בדיני רומא בטלה 
היתה כל מכירה ומתנה שבין הזוג -- בין מהאשה לבעלה ובין מבעל לאשה. וצַקר טעם האסור 
היה משום גזרה, שמא אין המקנה נותן בלב שלם ושמא מבקש הקונה להערים על חברו 
ולהוציא ממנו נכסים ברמאות, לפי שהיו הגרושין קלים ברומא, אבל בדינינו בעל שמכר או 
שנתן לאשתו -- מכירתו ומתנתו קימת, ולא מעום חשש אונאה ורמאות נגעו בזה, אלא מעום 
₪שש איבה, כמבאר בפנים. 

9) ב"ב, ג"א; רמב"ם, פכ"ב מה"א. 

3) רמב"ם, פ"נ מהלכות מכירה. 

4) יבמות ס"ו. 

5) בבא בתרא, נ"ו. 

6 תעובות הגאונים, סמן כ"ה, תשובה לר*צ גגאון. 
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,הוכפוח הזה של החכמים עם רבן גמליאל מפיץ אור על התפתחותה 
של הלכה זו בישראל. לרבן גמליאל הנשיא, שהיה קרוב למלכות רומא, היו 
בלי-ספק ידועים משפטי הרומאים, שעל-פיהם, כידוע, הרשות לאשה למכור 
בנכסי מלוג שלה ולעשות בהם כרצונה בלי רשות הבעל. על-פי המנהג 
שלנו אין לאשה כל זכות למכור ולתת בנכסיה. וזהו שהשיב רבן גמליאל 
לחכמים: על החדשים, כלומר הנכסים, שנפלו לה משנשאת, אנו בושים, מה 
שאי-אפשר לה למכור, ומכל-שכן הנכסים הישנים, שהיו לה קדם הנשואין! 
ולא יהי דין ישראל יותר קשה מדין רומא! ודעת רבן גמליאל, שתהי 
לאשה זכות לפחות על הנכסים שנפלו לה עד שלא נשאת ונשאת. אבל 
דעתו זו של רבן גמליאל לא נתקבלה לרב החכמים, לפי שהיא מתנגדת 
למסורת היהדות הנוטה לשיטת שתוף"נכסים בין הזוג, לפי שפרוד-נכסים 
גורם פּוּד בין הדבקים ועושה את בני הזוג שתי רשָיות. ושיטת החכמים 
נצחה: כל התקנות שנעשו בענין זה נעשו הפל בכוָּנה לצמצום זכות האשה 
על מכירת נכסיה. לאחר מחלקת זו חזרו רבותנו ונמנו ואמרו: בין שנפלו 
לה עד שלא תתארס ובין שנפלו לה משנתארסה וניסת - הבעל מוציא מיד 
הלקוחות!). אמנם גם על-פי תקנה אחרונה זו לא הפקיעו מן האשה אלא 
את זכות המכירה על הפרות, הַינו, | שאם מכרה את הקרקע, יכול הבעל 
אף-על-פי-כן להוציא את הפרות מיד הלקוחות בחייה, לפי שהבעל אוכל 
פרות: אבל גוף הנכסים שמכרה האשה נשאר לעולם ביד הלוקח, ואם מתה 
האשה בחיי בעלה, הפסיד הבעל את זכות-ירְשתו עליהם. אולם בדור 
שלאהריהם עמדו ותקנו חכמי אושא: האשה שמכרה בנכסי מלוג בחיל 
בעלה ומתה, הבעל מוציא מיד הלקוחות2). טעם התקנה: ,משום איבה"3). 
וכן אמרו בירושלמי: בדין היה שאם מכרה ונתנה שיהא מכרה קים, ולמה 
אמרו בטל? שלא תהא אשה מוכרת משל בעלה ואומרת שלי הן4, כלומר, 
שלא יהא דבר זה גורם קטטה ומהומה בבית, אלא שאם נתאלמנה או 
נתגרשה, מכרה ונתנה בחיי הבעל - קִיִם6. וכן אם נפלו לה נכסים שאינם 
ידועים עוד לבעל ומכרה ונתנה קודם שידע בהם, מכרה קים6). והטעם - 
לפי שכל עָקר התקנה היה משום איבה, ובנכסים שאינם ידועים עדין 
לבעל - לא שיַך בהם איבה, ולפיכך נתנו לה בהם זכות. כיוצא בו לא 
שללו ממנה את זכותה למכור בפני הבעל לאחר מיתתו או לאחר גרושין, 
לפי שאז חוזרים הנכסים לה ולפיכך מכרה קים למפרע. ומזה אנו רואים, 


1) כתובות, ע"ח. 

6 כתובות, שם; ב"ק, פ"ח, 

6 שם. 

4) כתובות, פ"י, ה"א. ושֶם מדמה זה לאב שמכר בחיי בנו ומת הבן, שהמכירה קימת, 
לפי שהגוף שלו. 

65 שם, ריש פ"ט. 

66) כתובות, שם. 
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ו ווה 
היא עומדת בפני"עצמה ויש לה ערכה ומקומה בחיי הזוג. וכן הוא הדבר 
לענין תקנת-הפרות, שיש לה ערך מיחד בפני-עצמה. 

בירושלמי נתנו טעם אחר לתקנת הפרות ואמרו: ,תקנה תקנו, שיהא 
מפקח על נכסי אשתו ואוכל"ו), כלומר, שלכך אוכל הבעל פרות, כדי 
שישגיח על נכסיה, לפי שהוא בקי יותר ממנה בטיב משאזומתן. ואסזכן 
עָקר התקנה לפי הירושלמי הוא לטובת נכסי האשה עצמם. לפי-דעתנו 
עקר הטעם של תקנת-הפרות מתחלתה הוא משום ,שלום-בית", כדי שלא 
יהיו לאשה נכסים לעצמה בפני בעלה, דבר שיכול להכניס מהומה וקטטה 
בבית, אלא שהבעל כראש-המשפחה יפקח על הנכסים הכלליים שיש להם, 
והפרות יוציאו לתפוסת הבית, ומזה יבוא שלום-בית וחזוק חיי המשפחה. 
ובכן עָקר תקנת-הפרות עומד בפני-עצמו כיסוד שלום"בית. אלא שבכ" 
תקופה ותקופה בקשו לתת לו טעם אחר, טעם המתאים ביותר לזמנם. 
ואפשר שיש להטות לכונה זו גם את דברי הירושלמי: הבעל אין 
לו בנכסים אלא קנין פרות ולפיכך אינו רשאי למכור בנכסי אשתו 
בין בנכסי מלוג ובין בנכסי צאן-ברזל, ואם מכר-- לא עשה כלום2. 
ואם מכר לשעה, כלומר, כל-זמן שהוא חי, ולאחר מותו יחזרו 
הנכסים לאשה, יש בזה חלוקי דעות בירושלמי3. הדעה המתנגדת למכירה 
לשעה היא, מפני ,שלא עלה על דעת, שתהא אשה מחזרת על בתי דינים", 
כלומר, מפני זילותא דבי דינא של האשה, שלא תצטרך לחזור על בתי- 
דינים להוציא את נכסיה מן הלקוחות לכשימות בעלה. 

בענין זכות האשה על הנכסים היו שנויים שונים והתפתחות היסטורית. 
בתקופה הקדמונית, כשהבעל לא היה יורשה של האשה, היתה בודאי רשות 
לאשה למכור נכסיה ולעשות בהם כאדם העושה בתוך שלו; אלא לאחר 
שהֶנהגה בישראל ירשת הבעל, שמתוך זה התחילו החכמים להביט ע% 
הנכסים שמכנסת האשה לבעלה כעל נכסי עצמו של הבעל, אסרו על האשה 
את המכירה של הנכסים. אבל בכל-זאת היה אָסור זה עדין רופף בידם 
ולא קבעו בו מסמרות. עוד בזמן בית שמאי ובית הלל היתה מחלקת 
בענין נכסים שנפלו לה משנתארסה, אם תוכל למכור או לא: בית שמאי 
אומרים תמכור, ובית הלל אומרים לא תמכור, ואם מכרה ונתנה, אלה ואלה 
מודים, שָקִיִּם. ובנכסים שנפלו לה עד שלא נתארסה, מודים בית שמאי ובית 
הלל, שמוכרת ונותנת לכתחלה. אבל כשנפלו לה משנשאת, אלה ואלה מודים, 
שהבעל מוציא מיד הלקוחות. ורבן גמליאל אומר, שאם נפלו לה עד שלא 
נשאת ונשאת, מכרה ונתנה - קְיָּם. ועל שאלת החכמים: ,הואיל וזכה באשה 
לא יזכה בנכסים!" השיב תשובה נמרצה: ,על החדשים אנו בושים, אלא 
שאתם מגלגלין עלינו את הישנים"+). 


1) כתובות, פ"ד, ה?ו. 
2) יבמות, פ"ז, ה"א. 
6 יבמות, ס"ו; רמב"ם, פ"? מהלכות מכירה, וה"ה, שם, 
4) כתובות, פ"ח, מ"א. 
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מזונותיה תחת מעשי ידיה | ופרקונה תחת פָּרות. וקבורתה תחת 
כתְבְּתה" -- משמע כך, שתקנת הפרות היתה עָקרית ואחר-כך תקנו כנגדה 
הפדיון. 

אמנם דעת חכמים אחדים היא להֶפךָ, שמתחלה תקנו הפדיון ואחר-כך 
הפָּרות1). עקר ראיתם הוא מזה, שהבעל לא יכול לסלק את-עצמו מזכות 
הפרות ומחיוב הפדיון, ואינו יכול לאמר: אי-אפשי לאכול ואי-אפשי לפרוק2); 
ואם-כן מזה מוכח, שעָקר התקנה היה הפדיון, שאלמלי עקר התקנה היו 
הפרות, היה הדין נותן, שיכול לסלק את-עצמו מזה, בשביל שהוא לטובתו. 
אבל אין זו ראיה, הבעל אינו יכול לסלק את-עצמו מחיוב זה, כמו שאינו 
יכול לסלק את-עצמו מכל החיובים שבין איש לאשתו שהעמידו הכמים, 
שהם לטובת כלל חיי הנשואין, לא לטובת אחד מהם. ובכלל בקשו חכמים 
להשוות חובות וזכיות הזוג אלה כנגד אלה, אבל לא שיהיו תלוים זה בזה; 
ואם אמרו ,פרות כנגד פדיונה", אין לנו לאמר, שיהי הפדיון בערך הפרות 
דוקא, ואם היו למשל דמיה יתר על כתְבּתה או שאין לה נכסי מלוג 
וכדומה - יהי הבעל פטור מפדיונה3). אלא כל-אחד מהם חוב הוא בפני- 
עצמו שאינו תלוי כלל בחברו, וכל ההשואות שהעמידו החכמים בין חובות 
הזוג ‏ אין להן] אלא ערך מוסרי ולא משפטי, כי כל אחת מהן עומדת 
במקומה, וצריכים אנו לבקש טעמה בה בעצמה ולא בחברתה. וכן אמרו: 
מעשי ידיה תחת מזונות4), ובכל-זה אין הבעל יכול לאמר: איני זנך ואינל 
נוטל מעשי ידיך.6. וכן כשאמרו ,קבורתה כנגד ירשתה")), לפי שבימיהם 
עלתה הקבורה בדמים מִרְבים, כמו שאמרו: בראשונה היתה הוצאת המת 
קשה לקרוביו יותר ממיתתוז), ובכלל נתנו חשיבות גדולה לכבוד הקבורה, 
עד שאמרןו: אפילו עני שבישראל לא יפחות לאשתו משני חלילים ומקוננת 5), 
לפיכך תלו זה בטעם הירְשה, אבל באמת אינו יכול להסתלק מזה, אפילו 
כָנס אותה עךְמה9), והירְשה היא תקנה ישנה ונשארה בתקפה אפילו אחר 
שנתבטל ערך הקבורה. מפל-זה אנו רואים, שפל תקנה מעניני חובות הזוג 


1) צין תוס', בבא בתרא, מ"ט, ד"ה יכולה: כתובות, מ"ז, ד"ה זימנין. 

2) ירושלמי שם, פ"ד, מ"ג. 

6 כתובות, י"ב ומ"י; אה"ע, ע"ח. 

64) שם, ג"ח. 

5) לאשה יש רשות -- עלדפי ‏ דעת אחדים מחכמי הגמרא -- לאמר: איני נזונית ואיני 
צושה (שם, נ"ח: שו"ע אה"ע, סמן ס"ט). אבל זה נאמר בזמן האחרון, ואפשר שנאמר על-פי 
השפעת דיני רומא, שבדיניהם יכולה אשה לאמר: איני נזונית ואיני נותנת פרות. ואין דבר זה 
מתאים לרוח חכמי המשנה, שסקרו יותר לתוך עמק חיי המשפחה בישראל ואמרו: אפילר . 
הכניסה לו מאה שפחות, כופה לעשות, שהפטלה מביאה לידי שעמום. 

6) שם, מ"ז. 

7) כתובות, ח. 

8) שם, מ"ו. 

09 ירושלמי שם, פ"ח, ה"ט: רמב"ם, פכ"ב מה"א, ה"ד. 
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הממשי, שהעמידו חכמים בין נכסי מלוג ונכסי צאן-ברזל, הוא, שאת 
האחרונים מקבל הבעל באחריותו לאחר השומאו): אם הותירו - הותירו לו, 
ואם פחתו - פחתו לו; ונכסי מלוג אין הבעל מקבל אחריותם עלין: אם 
הותירו -- הותירו לה, ואם פחתו או אבדו - הכל לה2), ולפי-זה כל ההבדל 
בין שני מיני הנכסים הללו אינו אלא לענין גרושין והתאלמנות, אבל 
בשעת הנשואין כמעט שאין ביניהם כל הבדל ונפקא-מֶנה כלל. אלה ואלה - 
הבעל אוכל פָּרות, ובשניהם אין לאשה זכות לעצמה בלי בעלה3. 

בטעם התקנה שתקנו לבּעל פָּרוּת יש חלוקי דעות בתלמוד גופו. 
בראשונה אמרו: ,תקנו פרות כנגד פדיונה", שאם נָשבית, הבעל חִיָּב 
לפדותה. הפדיון היה בימים הראשונים דבר נחוץ מאד, כי השבי היה מקרה 
רגיל והפדיון היה לפעמים עולה בדמים מִרְבִּים, לפיכך היה זה אחד מעָקרי 
תנאי הכתְבּה. כך הבינו תקנה זו בדורות הסופרים, זמן הדלדול והגלות, 
בשעה שנתקנה תקנה זו, ובזמן המשנה, זמן החֶרבּן. אולם בזמן הגמרא, 
כשהשבי לא היה עוד רגיל כל-כך כבדורות הראשונים ולא היה עוד צרך 
בתקנה מיחדת לשם הפדיון, שָנו את טעם התקנה של אכילת פָּרות ואמרו 
שהוא משום ,ריווח ביתא". ולפי-זה יש לאמר, שתקנת הפרות היא תקנה 
קדומה ואחר-כך תלו בה את הפדיון, שאלמלי תקנת הפדיון קודמת, היתה 
תקנת הפרות צריכה להבטל אחרי שבטל% הטעם של הפדיון. וכן נראה 
מלשון המשנה, שמקדמת תקנת הפָרות: ,יתר עליו הבעל, שאוכל פרות 
בחייה וחַיב במזונותיה ובפרקונה וקבורתה". וכן מלשון הברייתא - ,תקנו 


1) השומא היתה על-פי-רב יותר על שליש של שויָם האמתי. טור אה"ע, סמן ס"ו, 

6 יבמות, פ"ז, מ"א; כתובות, ע"ט. 

) ב ורת הנדוניה יש השוָאות הרבה בין דינינו ?ויגי רומא. בדיניהם הנדוניה (005) 
היא חובה על האב או על אפיטרופסי האשה,, והוא ממון שהאשה מכנסת לבעלה חלקה בתור השתתפות 
בהוצאות הבית שנגרמו על-ידי חיי הנשואין. (492 8 ,.8 111 ,7665%ת66%16ת3ק ,8 \6ת456ת:\\). גוף 
נכסי הנדוניה שיך לאשה והבעל אוכל בהם פרות. מתחלה היתה ידו של הבעל כיד בעל-הבית 
בנכסי אשתו ל*תת ולמכור, ואחר-כך נצטמצמה זכותו, שאין לו רשות ל%מכור בהם. חזרו ואמרו, 
שאסור להם ל%מכור בנכסים אפילו כששניהם רוצים, האיש והאשה (שם, 497 5). כשרואה האשה, 
שהבעל מבזבז בנכסיה, יכולה היא להוציאם מידו אפילו בחיי הנשואין (שם, 498 5). כשהנשואין 
פוקעים, חוזרת הנדוניה לאשה או ליורשיה (499 5). כל תנאי שהתנו הזוג בנדוניה, שהוא נגד 
טובת האשה, בטל -- חוץ מזה, שכשתמות בהייו תחזור הנדוניה לבניה. כמו-כן אין האשה יכולה 
להתנות, שהבע? יסלק את-עצמו מאכילת פרותיה, אלא אם-כן היא מותרת על מזונותיה. כמו-כן 
אין הבעל יכול להתנות, שלא יהי חיב באחריות הנכסים (506 8). כל זה אמרו בנכסים שהאשה 
הכניסה לבעלה בנדוניתה; אבל שאר נכסיה, שלא שמה אותם בנדוניה, הרי הם שלה ואין לבעל 
שום יפוי-כח בהם (507 5). בכל ההשואות הללו יש שני שנויים עקריים: א) בדינינו יכול הזוג 
להתנות כל תנאי שבממון, יכול הבעל לסלק את ידו מן הפרות עד העולם, ואף-על-פי-כן יהיה 
חיב במזונותיה, כי בדינינו החיובים של הזוג עומדים כל-אחד בפני עצמו כחובות היוצאים 
מצצם משג הנשואין. ב) אין האשה רשאית להחזיק נכסים לעצמה מבלי ל%הכניסם לבעלה באחד 
מדרכי הנדוניה או בתור נכסי מלוג או בתור נכסי צאן-ברזל. לכשנמצא לאמר במקום שהחמיר% 
דינינו בנכסים הללו, הקלו בהם, שהרי יכולים בני הזוג להתנות כל תנאי שבממון וק'ם. 
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וו 
הוא מאתים לבתולה ולאלמנה מנהו); ואפילו לא כתב לה כתְבּה, גובה 
מפני שהוא תנאי בית-דין?). וכל הפוחת לבתולה ממאתים ולאלמנה מַמָּנָה, 
הרי זו בעילת זנות3), זהו הנקרא ,עָקר כתְבּה", שסכומה קצוב. אבל אם 
רצה להוסיף -- מוסיף: בית-דין של כהנים וכן משפחות מיחסות בישראל היו 
נוהגים %גבות לבתולה ד' מאות וז ולאלמנה מאתים, ולא מחו בידם 
חכמים4), וזהו הנקרא ,תוספת כתַבה". תוספת זו אינה חובה, אלא רשות, 
ואין ממונה קצוב 6. רוצה הבעל, כוללהּ ביחד עם עקר הְּתְבּה, רוצה, 
כותב לה ,כתְבּה" בפני-עצמה, ו,תוספת כתְבּה" בפני-עצמה. ואחריותה על 
הבעל ככתְבּה עצמה6). על-פי המנהג מוסיפים שליש מלבר על מה שהכניסה 
לו, אם הכניסה לו אלף, כותב לה כנגדו אלף ות"ק מאות7) וכדומה. 

הנדוניה היא שם כולל לנכסי האשה, שמכנסת לבעלה, בין 
במקרקעי בין במטלטלין, אבל באמת היא נחלקת לשני מינים: נכסי 
מלוג ונכסי צאן-ברזל. נכסי צאן-ברזל הם הנכסים, שמכנסת האשה 
לבעלה בתור נדוניה, והוא כותבם בכתְבתה, וכל אחריותם על הבעל. 
ובשביל-כך, הם נקראים צאן-ברזל, כלומר, שעבוד קשה כברזל, לפי שכל 
האחריות על המקבל 6). ונכסי מלוג הם הנכסים, שמשארת האשה לעצמה 
בתור נכסים מיחדים שלה ואינה מכנסת אותם לבעלה בכתְבּתה בנדוניה, 
ואחריות נכסים אלה על האשה עצמה. ומלוג הוא מלשון מליגת הראש, 
,כענין מליגת התרנגולים, שתולשין הנוצות והגוף קיים, כך הבעל אוכל 
פירות, והקרן קיים לה, ואין רשות לכלותו"9). 

החלוקה הזאת של נכסי מלוג וצאן-ברזל עתיקה היא, והמשנה 
מזכרת השמות הללו כדבר מפַרסם וידוע, אף-על-פי שבאמת סתמו חכמים 
ולא פָרשו מהו עקר ההבדל שביניהם, וכמה שעור הנכסים, שיש רשות 
לאשה לשים אותם בתור נכסי מלוג או בתורת צאן-ברזל. ומדסתמו חכמים 
ולא פרשו, משמע, שמסרו הדבר לאשה עצמה, ובידה לעשות בנכסיה 
כחפצה, לשים אותם באחריות צאן-ברזל או בנכסי מלוג0). עָקר ההבדל 


1) כתובות, פ"א, מ"ג'. 

2) שם, פ"ד, מ"א. 

6 שם, פ"ה, מ"א. 

4) שם, פ"א, מה. 

5) שם, 1"ד. 

66 שו"ע, פ"ו, סעיף ז. 

7) כתובות, פ?ו; טור ושו"ע, שם. 

8) פרוהּשו של רגמ"ה, בכורות, ט"ז. 

09 ירושלמי יבמות, פ"ז, ה"א. 

0) הראשונים כללו עלדפיהרב בנכסי צאן-ברזל קרקע ושאר הנכסים דלא נידי וכך 
צבדים שעושים מלאכה, והיו נקראים עבדי צאן-ברזל, ובכלל כל נכסים שהקרן לעולם קימת 
ויש להם פָּרוּת תדיר נכנסו בכלל צאן-ברזל, אבל מטלטלין ובגדים וכל דבר שאינו עושה 
רות תדיר, והקרן אינה קימת, נכנסו בכלל נכסי מלוג (אה"ע, סמן פ"ה וסמן ע"ז). 
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פרק ג 


יחסי-הרכוש של הזוג * 


השקפתה של תורת המשפטים על יחסי-הרכוש ש% הזוג בכללה 
נתפתחה בה-במדה שנתפתחה השקפת העם על הנשואין בכלל ועל מצב 
האשה במשפחה בפרט, הראשונה היא לעולם כתולדתה של האחרונה: בשעה 
שהיתה האשה בעצמה חשובה כקנין של הבעל, אז לא היה מקום כלל 
לשאלות בדבר היחס הקניני שבינו לבינה, שהרי האשה עם כל רכושה 
שהכניסה לבעלה היתה קנינו הפרטי של הבעל, וכל מה שקנה עבד קנה 
רבו; אלא שבה במדה שנתרומם ערך האשה בבית ונתמעטו זכיותיו של 
הבעל, בה במדה נתרחבו זכיותיה של האשה בנכסיה, עד שהגיע הדבר 
במקומות אחדים ל%כלל חלוקה גמורה בין הבעל והאשה בנכסיהם. 

וכשם ששליטה מְחלטת של הבעל בנכסי האשה איננה רצויה, מפני 
שהיא גורמת לשפלות האשה בבית, כך חלוקה גמורה בנכסיהם גם-כן איננה 
רצויה, | מפני שהיא מטלת איבה בינו לבינה וסופה לגרום פרוד בין 
הדבקים. ועל-זה נתקשו כל חכמי-המשפט, כיצד מעמידים את היחס הקניני 
של הזוג, באפן ששלום-הבית יהי קים ועסיזה יהי רכושו הפרטי של 
כל-אחד מהם בחזקתו, שזהו כמעט בבחינת שבר חבית וּשמר יינה, מפני 
שכבודה של האשה דורש, שיהי רכושה קים ועומד ברשות-עצמה, ושלום- 
הבית דורש, שלא תהי כל התחלקות בין נכסי הזוג, כדי שלא יהי פרוד 
בין הדבקים. וכיצד יתקימו שני ההפכים הללו מצד אחד ראוי הוא, 
שהנכסים כל-זמן קיום הנשואין יהיו בחזקת הבעל, והוא, כאבי-המשפחה, 
ישא ויתן בהם, ומצד שני הדין נותן, כשהנשואין פוקעים, יהיו נכסי 
האשה שמורים בחזקתם ויהיו חוזרים לה בשלמות; ואפילו בזמן קיום 
הנשואין אינו מן הדין, שלא יהי לאשה כל זכות ויפוי-כח על ממונה 
ורכושה. אבל כיצד אפשר לפשר בין הקצוות הללו, באפן שלא יוּרע כחו 
של הבעל כראש-המשפחה וגם זכות האשה על ממונה וכבודה תעמוד 
בחזקתה? 

ושאלה זו השתדלו חָקִי התלמוד לפתור והם עמדו על הנקדה 
האמתית שבה ומצאו את המפתח הנכון לפתרונה. על-פי חָקִי התלמוד נכסי 
האשה נקראים בשם: כתְבּה, תוספת ונדוניה. הכתְבּה היא חוב, 
שמתחַיּב הבעל לאשה בסכום מעות לכשתתאלמן או לכשתתגרש ממנו, ,כדי 
שלא תהא קלה בעיניו לגרשה", הִכתְבּה היא אחד מעָקרי תנאי הקדושין, 
והמקדש על תנאי, שלא תהי לה כִתְבּה - תנאו בטלו). שעור הכתְבּה 


*) עַקרי פרק זה נדפסו בשנויים הרבה בספר-היוב? לר"ג סוקולוב, וסדרתיו בין הפרקים 
הללו לשלמוּת המלאכה. 
1) כתובות, י"ר; אה"ע, סמן ס"ו. 


פרקים בהלכות אישות עלדפי התלמוד 5 
ה -ץ-ץ%------ש /]/]:]- 7" --/נ///7ּ ה 7 
המשנה בדברי אדמון בכל תקפה ולא לנוסחת הברייתא 1); וחכמי אשכנז 
חולקים וסוברים, שהלכה כאדמון על-פי נוסחת הברייתא וכופים אותו או 
לכנוס או לפטור, ,שלא יהא גורל הארוסות גרוע מגורל הנשואות שיש 
בידן לדרוש גט מבעליהן"?). אפשר, שאף כאן יש לבקש חלוקי הדינים 
בחלוקי הדעות. וביותר - בחלוק המצב שתפסה האשה בבית אצל האשכנזים 
ואצל הספרדים. כאן על-ידי התר רבּוי נשים היה מצבה של האשה בימי- 
הבִּינים גרוע יותר מאצל האשכנזים. 
מנהג פזור-הנדוניה נתפשט יותר בימי-הבינים, | עד שעבר את הגבול 
של ,עישור נכסין" שהקציבו חכמי התלמוד. הגאונים התמרמרו מאד על זה; 
ובהיות שרצו להמעיט את פזור-הנדוניה, עמדו ובטלו את תקנת בנין 
דכרין 6), כפי שראינו לעיל, היה עקר התקנה כדי שיקפוץ אדם ויתן לבתו 
כלבנו, מאחר שיהיה בטוח שהנדוניה תשאר בידי יורשיה של הבת; אולם 
נכיון שנתינת נדוניה במדה מרְבּה הלכה וגדלה, לא היה אם-כן כל צרך 
בתקנה זו, ולפיכך עמדו ובטלוה. ובהיות שגם זה לא הועיל, הגיע הדבר 
לידי"כך, עד שהטילו חרם על המבזבזים את ממונם לנדוניה ונותנים 
לבנותיהם יותר מכפי שהם נותנים לבניהם 4). | מכאן יש לראות, עד-היכן 
הגיעוּ הדברים וכמה קשה ואוי ה"ה לו לאב שלא היתה ידו משגת לתת 
נדוניה לבתו 6. וגם עליידייזה הץ מְכרחים להשיא את רגותיהם כשה] 
קטנות 66. | 


1) לשון הרמב*ם (פכ"ג מה"א, הטל"ז): ,אבל אם פסקה היא על עצמה ולא הגיעח 
ידה, הרי זו יושבת עד שתמצא מה שפסקה או עד שתמות. ולמה לא תפטוף עצמה 
במרדות?* וכו'. 

6 דצעת הרא"ש מובאה בטור ובמפרשים. 

3) טור אה"ע, סמן קי"א, ומובאה דעה זו בשם י"א בשו"ע, שם, סעיף ט"ז, 

64) רב מתתיהו גאון היה אומר, שאין דנין כתובת בנין דכרין בזמן הזה, כיון שאין 
הטעם אלא שיקפוץ אדם ויתן %בתו כבנו. ועכשיו נהגו ליתן יותר ויותר. וכן כתב 
בעל העיטור ז"ל תשובה לרב הנינא בר יהודה, ז"ל: היום כמה שנים בטלה כתובת בנין דכרין 
מישיבתגו. ולמה בטלה? וכו". ועוד דעיקר תקנתא כדי שיקפוץ ויתן %ה, והיום הלואי שיתן 
לבנו כבתו, וכמה הוצרך הדבר לנדות כ% מי שירבהּ במתנת בתוו (רא"ש, 
כתובות, פ"ד, סמך כ"ד). 

65) וז"ל הרמ"א, אה"ע, סמן ב, ס"א: ,ומ* שפסקו לו ממון הרבה 5שדוכים וחזרו 
בהם לא יעגן כלתו משום זה ולא יתקוטט בעבור נכסי אשתו ומי שעושה כן אינו מצליח 
ואין זיווגו עולה יפה? וכז וכנגד | זה | כתב השל"ה: ,אמנם אותם הנוהגין לרמות 
את ההתן בכל מה שיוכלו ולרמות אותו בענין נדוניתו וגם *כופו לילך לחופה אף 
שלא נתנו לו הנדוניא שהבטיהוהו, איני יודע מנין להם הדין הזה וכו" ולא נראה הגון 
בעיני"* 

6 תוס', ריש האיש מקדש, ומובא ברמ"א אה"ע, ?"ז, סעיף ח: ,י"א דנוהגין בזמן 
הזה לקדש בנותינו הקטנות משום שאנו בגלות ואין %נו תמיך ספוק כדי צרכל 
נדוניא" וכו'. 
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רב היה אבי הכלה פוסק לבתו, אולם לפעמים היתה הכ?ת; פוסקת על 
עצמה ולפסיקתה יש יותר כח ). 

עד-כמה פסיקת נדוניה נשתרשה בעם כחובה גמורה יש לראות מן 
ההלכה של דִינִי גזרות בסוף זמן הבית, ,שהפוסק מעות לחתנו ופשט לו את 
הרגל, תשב עד שתלבין ראשה:; אדמון אומר יכולה היא שתאמר 5% אז 
כנוּס או פטור"2). *כשנשים לב לזה שבדיני ישראל יש לארוסין כח של 
נשואין כמעט, באפן שאין ארוסה יוצאת אלא בגט כאשת-איש, נוכל להבין 
כמה קשה היא הלכה זו ועד-כמה פסיקת נדוניה היתה הכרחית לכל אב. 

אי-אפשר %נו להבין את דעת החכמים, המעמדת על מדת הדין הקשה 
הזה, אלא כתולדה הכרחית מסבת תנאי החיים שבזמן הדלדול של ההחרבן: 
כשהיו ישראל שרוים בשלוה על אדמתם ועמדו על הקרקע, אי-אפשר היתה 
לה להשקפה כזו שתהי נשרשת בעם, עם החי על אדמתו רגיל להביט על 
כניסת אשה כעל רכישת כח פועל בבית, הבא להעשיר את תפוסת הבית 
ולהעדיף את כלכלתו. ההשקפה השולטת אצל האכר היא, אדרבה, שהאיש 
חַיב נדוניה לאשתו. ובאמת כך היה הדבר נהוג והולך אצל הקדמגים 
שבאָמות, ומזה נשתלשל ובא מנהג ה,מהר" אצל כל האֶמות ואצ? 
היהודים כתמונות שונות3). אולם בזמן שהחיים הכלכליים התחילו להַדלדל 
על-ידי המלחמות התכופות ופזור-הכחות, והֶעמידה על הקרקע נתרופפה 
בעקבות ההגירה מן הארץ והבריחה מחרב אויב, והמסחר ומשא-ומתן הלך 
ונתפשט ודחק את עבודת האדמה, - היה הבעל מְכרח לבקש לו חזוק 
מן הממון שהיתה האשה מכנסת לו בנדוניתה, עד שהגיעו לידי מדת דין 
קשה כזה של דִּינִי גזרות. 

בתקופת האמוראים, כשהיו ישראל יושבים שוב בשָלוה על נהרות 
בבל ואגפיה, התחילו החכמים להרהר אחרי מדת דינם הקשה של דִּיני 
גזרות. לפי דעת אחת בברייתא, שהובאה בגמרא, לא נחלקו אדמון וחכמים 
על האב שפסק, שיכולה היא שתאמר: אבא פסק עלי, עכשו מה עלי 
לעשות? על מה נחלקו- על שפסקה היא על עצמה, ואף בזו אומר אדמון, 
שיכולה היא שתאמר לו: או כנוס או פטור. והלכה כאדמון 4). בירושלמי 
בקשו גם-כן לצמצם את המחלקת הזאת על נשואין שניים, אבל בנשואין 
ראשונים לא אמרו6. הכמי ספרד ובראשם הרמב"ם מסכימים לנוסחת 


1) כנראה מדברי אדמון, שצם אביד פסק עליה, יכולא מ5י% שתאמר: אבא פסק 
צלי, עכשו מה עלי לעשות? -- ומשמע, סאם היא בעצמה פסקה, הדין עם החתן. בדיני רומא 
לא היתה התחיבות הנדוניה מוטלת ביחוד אלא על הבת גופה והיא מצדה יש לה זכות-התביעה 
על הנדוניה מאביה או מאמה לפעמים. (3 ,493 8 ,]11 ,19ת60זת86%:6ה23 265 .5] ,614ת456הו/)). 

2) כתובות, פי"ג, מ"ה. 

6 עין להלן, פ"ג ופ"ד. 

64 ברייתא, שם, ק"ט. 

5) ירושלמי, שם, על המשנה. 
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ימנע האב מלפזר הרבה נדוניה לבתו, מכיון שלאחר מותה לא תשוב 
הנדוניה לא לאביה ואף לא לבניה יורשיה האמתיים, אלא לבעלה שנעשה 
לאחר מות האשה איש זר. ואף-על-פי שהבנים יורשים את אביהם לאחר 
מותו, אבל בהיות שהיה נהוג אצלם לקחת הרבה נשים, לא היה אפוא לפי- 
הדין שום יפוי-כח ליורשי אשה שהכניסה הרבה נדוניא על יורשי אשה 
אחרת שלא הכניסה כלום; כָּלם לקחו חלק כחלק ונמצאת הנדוניה עוברת 
סוף-סוף *זרים. כדי למנוע בעד העול הזה עמדוּ ותקנו תקנה אחרת 
הנקראת ,כתובת בנין דכרין" !). יסודה של תקנה זו הוא, שהנכסים 
שהכניסה האשה לבעלה בנדוניתה עוברים בירְשה לאחר מותה של האשה 
לבניו שנולדו לו ממנה ולא לשאר בניו שיש לו מאשה אחרת - באפן שאין 
הבעל גנעשה אלא אפיטרופוס על נכסי אשתו שמתה בחייו ואין הוא יורשה 
אלא בכח, אבל בפעל בניה הם היורשים של נכסי אמם, תקנה זו, שבאה 
במדה ידועה להחליש את ייִרְשת הבעל, באה מצד אהר לחזק את מנהג 
הנדוניה, שהרי זה בזה תלוי: מכיון שהנכסים חוזרים ליורשי האשה, שוב 
אין חשש לתת נדוניה לבעל. בהמשך הזמן קצבו חכמים קצבה ידועה 
לשעוּר הנדוניה והיא ,עישור נכסין*2). קצבה זו היתה נחשבת לחובה על 
האב וגם על האחים כשמת האב ואפילו כשהנכסים מוּעטים ואין להם לאחים 
בירְשתם כלום. באפן זה נעשתה ,פרנסת" הבת בפעל גדולה מירְשת הבנים. 
והבת, אף-על-פי שלהלכה אינה בתורת יִרְשה, נעשית למעשה יורשת. אמנם 
בתקופת האמוראים לא נמנעו חכמים מלמחות נגד תקנה זו הבאה לעקור 
דין תורת משה 3; אבל דבריהם, שהיו דעות יחידים, לא היו נשמעים: הלכות 
החיים גברו על הלכות המסורה, 

כשהשיא האב בת בחיין, יכולים בתי-הדין להגבות מן היורשים 
ליתומה אחר מות אביה לנדוניתה כשעוּר שנתן לבנותיו בחייו, אפילו יותר 
מ,עישור נכסין"; ואם אינו ידוע כמה נתן, אומדים בית-דין דעת האב וטבעו, 
או שפוסקים לה עישור נכסין 6. אף עני שבישראל היה פוסק נדוניה לבתו, 
וגבאי צדקה גף הם היו פוסקים לא פחות מחמשים זוז לבתולה. 

פסיקת הנדוניה כחה יפה בהבטחת דברים בעלמא ואינה צריכה שטר, 
שהם הם הדברים הנקנים באמירה 65). אולם נהגו בעולם לכתוב שטרות 
מיחדים לזה, שנקראים ,שטרי פסיקתא", ובזמן הגאונים היו קוראים לנדוניה 
בסתם ,פסיקתא" - על-שום הסכום שפוסק אבי הכלה לתת לחתן, שעללפי- 


1) משנה כתובות, פ"ד, מ"י, 

5) גמרא שם, ס"ח; רמב"ם, פ"כ מה"א, ה"ג; שו"ע, קי"ג, ס"א. 

) גמרא כתובות, שם. 

4) שם בגמרא, ס"ח; ברמב"ם, שם, פ"כ; שו"ע, סמן קי"ג. 

6 הוּא מאמר רב גידל אמר רב: ,כמה אתה נותן] לבנך כך וכך, כמה אתה גותן 
לבתך כך וכך, עמדו וקדשו-- הן הן הדברים הנקנים באמירה" (כתובות, ק"ב). 


רו 
- 
בו 


רב צעיר 





המטיל חובה על האב ליָחד לבתו בחייו אותו החלק מנכסיו שהיה נותן לה 
בתורת יִרְשה לאחר מותו; במקום שהבנות יש להן דין ירְשה, כגון בדיני רוסיה, 
נוסדה נתינת נדוניה לבת בין הבנים מלכתחַלה על תורת הירְשה, באפן ששעור 
הנדוניה שהבת נוטלת צריך להיות במדה של חלק הירְשה שמגיע לה על- 
פי דין - ובכל-אפן %א יותר מכפי שהיתה נוטלת בירְשתה לאחר מותו 1). 
במקום שהבת לא היתה יורשת נחלה, כגון בדיני רומא, שמשה הנדוניה 
אמצעי טוב ביותר כדי למלא עללזידי-זה את רצונו הטבעי והובו המוסרי 
של האב ביחס ל%בתו להנאותה מנכסיו ורכושו ?). 

בדינינו, שאין הבת יורשת נחלה בתורת יִרְשה, התפתח גם-כן משג 
הנדוניה בתור חובה מוסרית טבעית, שאינה יודעת גבולים של חָקִים והגבלות 
משפטיות. רשמים מן המנהג, שהאב נותן לבתו לנשואיה חלק מנכסיו בתורת 
מתנה, יש למצא בתקופה הקדומה של ההיסטוריה הישראלית 3). אלא שהחק 
הקדום, שהיה אוסר העברת נחלה משבט לשבט, היה מונע בשביל התפתחות 
הנדוניה. שהרי על-ידה נגרמה הסבת נחלה; וכשהיתה הבת לפעמים יורשת 
נחלה, היתה מְכרחת להנשא למשפחת מטה אביה או שהבעל היה נספת 
למשפחת אשתו לפי דעת יש-אומרים 4). מטעם זה לא היתה הבת יכולה 
לטול בנדוניה אלא או מעות מזמן או מטלטלים: הראשון היה יקר- 
המציאות, והשני לא היתה לו חשיבות גדולה בשעה שפל רכושו של אדם 
לא נצטמצם אלא בקרקעות, בזמן שהעם ישב ,איש תחת גפנו ותחת תאנתו" 

בזמן בית שני, כשלחלוקת השבטים לא היה כבר כל זכר, שוב לא 
היה כל מעצור להתפתחות בנדוניה; ולא עוד, אלא שמנהג זה נתחזק בתור 
חובה קבועה כאחת מתקנות הסופרים 6. תקנה זו נחלשה עלז-ידי תקנה 
אחרת, המיחסת לסופרים, שהבעל יורש את אשתו6: עללידי יִרְשת הבעל 


עולה לפני הקדמונים. ובספרי-היוחסין אנו מוצאים, שהאשה מתיחסת על בעלה. ואמרו: משפחת- 
אב קרויה משפחה ואין משפחת"אם קרויה משפחה. ובכל חקי העמים האשה מתיחסת על בעלה, 
חוץ מדיני צרפת, שנוטים בעניז זה במקצת כלפי זכות האשה, ועין | 46 ותסא\ ,חוטשסת 
5 5, 6וחוו16 

1) בדיני רוסיה אין הבת נוטלת בנדוניתה יותר מחלק הי"ד בנכסים דלא נידי וחלק 
הח' מנכסי דנידי. כשיש לה אחים, הינו -- ממש כחלק ירשתה. 

2) שעור הנדוניה לא היה מגבל ברומא, אלא הכל לפי רצונו של האב, ומזה יש 
לדין, אדרבה, שאין הנדוניה באה אצלם בתורת ירשה. נחלקו דיני רומא, אם הבטחת נדוניה 
השובה חובה, שאין האב יכול לחזור בו שוב, או לא. עקר תכלית הנדוניה ברומא היה כדי 
להקל על הבעל הוצאות הבית |ותסתוז)ת גזסתס (אותו הטעם שבגמרא: ,משום ריווח ביתא"); 
אולם יש מִדִּיָנִי רומא הסוברים, שלא המזונות של האשה עקר כאן, אלא בכלל מצבה של האשה 
בָבית וערפה, | שעלזידי-זה ‏ שתשתתף בתפוסת | הבית יהיה מצבה יותר בדרך-כביף 
(בהערה 442 4, 111, .6ת28 ,456618ה:/)). 

5) שופטים, ט. 

64 במדבר, ל"ו, י: עזרא, ג. ועין נובק, 9 85. 

5) כתובות, נ"ב; רמב"ם, פ"כ מה"א, ה"א. 

65 רמב'ם, פי"ב מה"א, ה"ב. 
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כפי שלפעמים תדירות קרובי המשפחה של הבעל והאשה גורמים 5ידי 
קטטה ולידי פרוד-הדעות בין הזוג, יכול הבעל לאמר: אין רצוני, שאחיותיך 
וקרוביך יבואו אצליו). אבל אין הוא יכול לכופה, שלא תלך לבית אביה 
ולבני משפחתה לפחות אחת לחרש, ,שהרי אינה בבית-הסהר עד שלא 
תצא ולא תבוא" 02). כנגד-זה יכולה האשה גם-כן לאמר;: אין רצוני, שקרוביך 
ובני משפחתך יבואו אצלי, כשהם מרגילים עמה קטטה 3). 


ח. הבעל מזכה לאשתו בשמו ובמדרגת יחוסו. למשל, כהן שנשא 
ישראלית היא עולה עמו למדרגת כהֶנה וזוכה במתנות כהָנה ובכל עליותיו 
של הבעל, אפילו לאחר מותו, כשיש לה בנים ממנו 64. ולהפך, אין האשח 
יורדת עמו ואינה מפסידה את מדרגתה על-ידי הנשואין. למשל, בת כהנת 
שנשאת לישראל פוטרת את ולדה מפדיון בכור 6, מפני שלא פקע ממנה 
יחוס הכהֶנה משנשאת לישראל. כיוצא בו אם חזרה לבית אביה לאחר 
מות בעלה ישראל או לאחר גרושין היא אוכלת בתרומה האסורה לזרים 66. 
לפעמים, אדרבה, האשה מזכה במדרגת יחוסה את בעלה, כגון בעל ישראל 
אוכל בתרומה על-ידי אשתו וגם נוטל מתנות כהָנה בזכות אשתו ). 

בנשואין שבין מדרגות שונות, כגון בן-חורין שנשא שפחה אין הבן- 
חורין מאבד את זכותו ואין הוא יורד למדרגות עבדות, אלא, אדרבה, 
השפחה יוצאת על-ידייכך לחרוּת ונעשית בת-חורין 8. אמנם ההשתחררות 
באה על-ידי עצם מעשה הנשואין, שהוא סמן של השתחררות; אף-על-פי-כן 
עובדה היא שאין העבד מוריד את הבן-חורין, אלא שבן-חורין מעלה את 
העבד. בכלל עלזידי נשואין שבין משפחות מיַחסות ומשפחות פסולות אין 
המיחס נפגם עלליידי הפסול,. למשל, כהן שנשא פסולה לא אבד בשביל 
זה יחוס כהָנתו לעולם 9). 


פרק ב 


חיוב הנדוניה 


המנהג לתת לבת לנשואיה נדוניה יש לו יסוד מוסרי בחיי המשפחה, 





1) כתובות, ע"ב; שו"ע, סמן ע"ד, ס"'. 

2) לשון הרמב"ם, פי"ג מה*א, הי"א. 

5) שם, רמב"ם ושו"ע. 

4) יבמות, ס?ט. 

65 בכורות, מ"ז. 

6 קרא כ"ב, ‏ ל"ג, 

1 חולין, קל"ז. 

6 יו"ד, סמן רמ"ז, סעיף ס"ט, ועין אה"ע, סמן ד. 

8) אה"ע, סמן ז, סעיף י'ג. בדבר שם-מטפחה של הבע% והאשה לא היתה שצאלה % 
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אשתו אפילו כשעזבה אותו והלכה לבית אביה, ולא מיבעי שיכולה היא 
לתבוע ממנו מזונות | כשברחה ממנו מחמת הנהגתו הרעה או מחמת 
שהתאכזר עמה; אלא אפילו כשהיא אומרת ,שאינה מיתדר לה" מפנל 
שהשכנות גוררות קטטה עמה - אין הבעל יכול לכופה שתשאר תחתיו, ולא 
עוד, אלא שהוא מחֶיב בפרנסתה במקום שהלכה לעם 1). 


ז. הבעל נחשב לראש המשפחה. הנחה זו מקפלה בכל דיני הנשואין של 
העמים. ועל סמך זה דורשים משפטי העמים רֶבּם ככֶלם, שהאשה חָיבת 
להיות נכנעת ל%בעלה ולסור למשמעתו בלי שום הרהור. 

דיני ישראל אינם דורשים הכנעה של האשה לבעלה עד כדי בטול 
ישותה ורצונה מפני רצוני אמנם עד-כמה שיש ללמו מספורי האבות, 
היה האב ראש המשפחה, אבל האִֶם היתה ,עקרת הבית" ודבריה היו 
נשמעים גם %בעלה: ,כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה"?) פסוק זה 
בא 5למד על המצב שהאשה תפסה בבית. חנה מוסרת את בנה שמואל 
לכהן במקדש 83 ואשת מנוח מִדָּרת את בנה בנזיר ).| עד-כמה שיש ללמוד 
מן הרשומים ההיסטוריים, תפסו הנשים תפקיד חשוב בחיים הצבוריים הדתיים 
ואף המדיניים 65); ומכאן, שבבית תפסו בודאי את המקום הראוי ודעתן היהה 
חשובה כדעת האנשים. 

בתקופת התלמוד ירד ערפה של האשה בחיים בכלל ובבית בפרט. 
,איזוהי אשה כשרה-- כל שעושה רצון בעלה"66, זהו הפתגם שהיה שגור בפי 
בעלי האגדה, שעל-פי-רב היה קול ההמון מדבר מתוך גרונם. 

אולם ההלכה, שהיא הד-קול של בני-העליה, תלמידי החכמים, אינה 
דורשת מן האשה אלא לכבד את בעלה, אבל לא להיות כפופה לרצונו בלי 
שום טעם, במקום שלא בא אלא להראות את שלטונו עליה, למשל, אין הבעל , 
יכול ל5אמר לאשתו: איני רוצה, שתלך לבית אביך-); כיוצא בו אין הוא 
יכול לצוות עליה לעשות מעשים מגְנים, שאין דרכה של אשה לעשות 8). 
ומכאן, שאין האשה חָיבת לעשות רצונו של בעלה אלא כשיש לו לרצון 
זה חזוק בחיים המוסריים של המשפחה או כשיש בו מן התועלת המעשית 
ולא כשאינו בא אלא לשם שליטה וממשלה בלבד. 





1) עין שו"ע, שם, סמן ע, סעיף י"ב; סמן 5פ, סעיף י"ח: סמן קנ"ד, סעיף ג, 


2/ בראשית, כ"א, י"ב. 

5) ש"א, א, כ"ג. 

4) שופטים, י"ג. 

6 ירמיה, מ"ה, ט"ו. ועין נובק, 21 8. 

6 שו"ע, שם, סמן ס"ט. ועין נדרים, ס"ו. 

7) כתובות, ע"א; שו"ע, שם, ע"ד. 

8) ,שתהא ממלאה ומערה לאשפה", שם, במשנה. 
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להתנות תנאי זה בספרההכתְבּה ו); וכשלא התנו - נחלקו בוה חכמים: יש 
אומרים, שהרשות ביד הבעל לאמר, שאשתו תלך אחריו. מכל-מקום, אפילו 
לדעה זו, אין הבעל יכול לכוף את אשתו לצאת עמו ממדינה למדינה 
כשלא התנו קדם הנשואין מפרש. כיוצא בו אין הבעל יכול לכופהּ לצאת 
עמו מעיר לכפר ומכפר לעיר; אם כן, אין כחו של הבעל יפה אלא באותה 
מדינה ומעיר לעיר או מכפר לכפר. ויש אומרים, שבקביעת מקום-הדירה 
לעולם יד האשה על-העליונה, וכופים את הבעל ללכת אחר אשתו למדינתה 
ואפילו מכפר לעיר ומעיר לכפר. כלל הוא, שלעולם הבעל הולך אחר אשתו. 
אלא אם כן שהנשואין היו במדינת הבעל - שהיא מִחָיבת ללכת אחריו. 
ואף-על-פי-כן כשהבעל רוצה לעקור דירתו, הרשות ביד האשה לאמר שילך 
אחריה, אבל ל% מכפר לעיר וּמעיר לכפר 2). 

אבל אפילו לדעה ראשונה, המִיִפָה כחו של האיש משל האשה בקביעת 
מקום-הדירה, אין הדברים אמורים אלא בנוגע לקביעה הראשונה לאחר 
הנשואין; בזה אמרו, שכשלא התנו מתחלה - הרשות לבעל לאמר שאשתו תלך 
אחריו לדור במקומו,. אבל כשרוצה הזוג לשנות דירה ממקום למקום לאחר 
הנשואין, הפל מודים שאין הבעל רשאי לעשות זה אלא ברצון אשתו. ולא 
עוד, אלא אפילו כשהוא מכרח לשנות מקומו מפני פרנסתו או מפני צרך אחר - 
אשתו יכולה לעכב עליו. יפה אמר אחד מגדולי חכמי ישראל בימי-הבינים: 
,אין ספק, שאין האיש יכול לכוף את אשתו ללכת עמו על הספק ולהוליכה 
מעיר לעיר ומדחי אל דחי, ובזה לא נסתפק אדם מעולם" ). 

יוצאת מכלל שאר המדינות היא ארץ-ישראל, שפל-אחד מן הזוג 
יכול לכוף את חברו לעלות עמו לארץ בין בשעת הנשואין בין לאחר 
זמן; ואם אינו רוצה - כופים להוציא: אם האיש אמר לעלות לא"י והיא 
אינה רוצה, תצא בלא כתְבּה. ואם היא אמרה לעלות והוא אינו רוצה, 
יוציא ויתן כְתָבּה. והוא הדין לכל מקום שבא"י וירושלים )). 

כתולדה הכרחית מהלכה זו, שבקביעת מקום-הדירה של הזוג יָפּו 
חכמים כח האשה מכחו של הבעל, אמרו חכמים, שהבעל היב לפרנס את 


1) ירושלמי כתובות, פי"ג, פ"ו, ע"א. 

9) עין כל הדינים הללו במשנה וגמרא כתובות ‏ < * וברמב*ם : ג מהלכות אישות 
ובשו"ע, שם, סמן ע"ה. 

5) תשובות הריב"ש, סמן פ"א, מובא ברמ"א שם. 

64) גמרא ושו"ע שם. כל דיני העמים האירופיים מחיבים תדיר את האשה ללכת אחרל 
בעלה לכל מקום שהוא הולך, בלי שום יוצא מן הכלל, השו"ע הצרפתי פוסק להלכה בסתם: 
6 6 פסקסזק ב 6שטן || ₪ 6טס)זפק |זהות ת50 6תטוט5 801% 6תות6! 18. נפוליון צשה 
הנחה לאשה כשהבעל רוצה להתישב חוץ למדינת צרפת. חיוב האשה ללכת אחרי בעלה יש 
לו תקף בכל מקום ובכל זמן, חוץ כשאין לו לבַּעַל דירה קבועה והוא הולך ועובר תדיר 
ממקום למקום. אבל בדרך-כלל מחמירים חקי צרפת על האשה בנדון זה. בדיני אשכנז אין 
מחמירים כל-כך על האשה בזה, אבל הצד השוה שבהם שפלם מחיבים את האשה בסתם ל5ל%כת 
אחרי בעלה. עין שם, 138 8 ,תסוחות60 ת6 016 ,תוטקסת. ‏ - 
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ה ד 
שאשתו תהי יכולה לכופו להוציאה;: ולא עוד, אלא שיש אומרים שהאשה 
יכולה לדרש גט מבעלה אפילו על-פי הודאת פי-עצמו,| שעגב על אשה 
זרה 1). | הנה כי-זכן הלכה בזה ההלכה והתפתחה בעקבות ההתפתחות של 
משגי המוסר והצניעוּת בישראל. 


ה. הבעל חַיב לזון ולפרנס את אשתו, שכן כך הוא כותב ?ה בכתְבּתה: 
,ואנא אפלח ואוקיר ואיזון ואפרנס יתיכי ליכי כהלכות גוברין יהודאין דזנין 
ומפרנסין לנשיהון בקושטא", ולעולם אין האשה חִיבַת לפרנס את בעלה, 
אפילו כשהוא עני והיא יש ספוק בידה לפרנסו. חכמי ישראל הביטו בעין 
זעומה ‏ על האיש המצפה לשכר אשתו ואמרו שאינו רואה סמן ברכה 
לעולם 6). אין צריך לאמר, שאין הבעל יכול לכוף את אשתו שתשכיר את 
עצמה לעבודה, אפילו לעבודה שהיא רגילה בה, כגון להיניק ילד בשכר 6, 
כשאין הבעל רוצה %פרנסה, כופים אותו להוציא, אפילו כשיש לה פרנסה 
משלה 4). ויש אומרים, שהבע? מִחִיב אף להשכיר עצמו כפועל, כדי להספיק 
מזונות לאשתו 6. קצבת המזונות היא לפי ערה של האשה ולא לפי ערפו 
של הבעל 6, הַינו, שהבעל מִחִיב לפרנסהּ ולכלכלהּ לא פחות מכפי שהיתה 
רגילה בבית אכיה, ואם הוא עולה - אשתו עולה עמו. כלל אמרו חכמים: 
עולה עמו ואינה יורדת עמוז. הפרנסה אין לה שעור למעלה, אבל למטה 
יש לה שעור, כלומר, הם העמידו קצבה פחותה לעני שבעניים, שממנה אין 
לנרוע 6. כלל פרנסה נכנס גם חיוב הלבשה והנעֶלה ואף תכשיטים לפי 
כבודו ‏ וכבודה ולפי מנהג המדינה, וכשאין יד הבעל משגת לפרנסה 
ולהספיק פה כל צרכיה -- כופים אותו להוציא 9). בין החיובים המוטלים על 
הבּעל נחשבות גם רפואתה כשחלתה וקבורתה לפי כבוד המשפחה וערפה טו), 
וְאַלָה הם מן עשרת החיובים שמנו חכמים שהבעל חַיב לאשתו ). 


ו, בנוגע לקביעת מקום-הדירה של הזוג, | ששאלה זו גורמת הרבה 
פעמים לידי קטטה בין הזוג ובין המשפחות, היו נוהגים בארץ-ישראל 





1) שו"ע, שם, סמן קנ"ד, ס*א. ועין שו"ת חכם צבי, סמן קל"ג. 
2) פסחים, נ, צע*א. 

3) שו"ע, שם, סמן פ, סעיף ו, ברמ"א. 

4) שם, סמן ע, סעיף ג, ובמפרשים שם. 

5) רמב"ם, פי"ב מה"א, הי"א; שו"ע, שם, ברמ"א, סעיף ג, בשם רבותינו שבצרפת. 
66) שם, סעיף א. 

7) כתובות, ס"א, ע"א. 

8) שם, ס"ד; שו"ע, שם. 

9) רמב"ם, פי"ב מה"א; שו"ע, שם, סמן ע"ג, ס"ה. 

0) משנה וגמרא, שם, נ"א ומ"ו; שו*ע, שם, סמן ע"ט--פ"סי 
1) רמב"ם, פי"ב מה"א; שו"ע, סמן ס"ט. 
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חולנית ביותר ואינה מסגלה %חיי אישות, אף-על-פי שהוא חַיב לרפאותה. 
אילם זהו מן הדין. אבל אמרו חכמים ,אין ראוי לעשות כן, מפני דרך- 
ארץ"1), ובזו יפו חכמים כחה של האשה מפחו של האיש, שאֶלו באיש 
העמידו הכמים על מדת-הדין ואֶלו באשה הקדימו מדת-הרחמים למדת- 
הדין 0 


ד. החובה האחרת, שהבעל והאשה ‏ שוים ‏ בה והיוצאת גם-כן 
מעצם משג הנשואין, היא קדְשת הברית מִחַלֶלֶהּ. במהות החובה הזאת 
אין דיניהם של העמים שָוים, כשם שאין דעותיהם ומדות-המוסר שלהם 
שוות 3). 

דיני ישראל הקדמונים החמירו בה באשה במקום שהקלו עליו על 
הבעל. שאלו באשה לא הבדילו בין כשזנתה עם פנוי בין כשזנתה עם 
נשוי, ואלו באיש אמרו שאין הוא נענש אלא כשזנה עם אשת-איש ולא 
בשפא על הכנויה 66). ואם הוא נענש, אינו נענש אלא משום פריצות, אבל 
ל משום בגידה באשתו: במקום שהחק מתיר רבוי-נשים אין ההבדל מצד 
השקפת חיי נשואין וביחוד מצד השקפת עלבונה של האשה הכשרה גדול 
ונר כל-כך, אם הבעל בא על פנויה אחרת באסור או בהתר. וכשפָרץ 
הבעל גדר המוסר, אין כאן אלא עלבון הדת, ומפני-כך אין מעשיו מסורים 
אלא לבית-דין ולא לאשתו. אולם משנתפשט האֶסור של לקיחת שתי נשים 
התחילו חכמים להחמיר בדבר ואמרו: נשוי הבא על הפנויה לשם זנות - 
אשתו יכולה *כופו להוציאה. שהרי מכיון שגדרו את גדר הנשואין שוב 
עלבונה של האשה גדול כשהבעל פורץ את הגדר. והחכמים האחרונים עוד 
החמירו בדבר ואמרה שָדִּיה הנהגה של פריצות יתרה שנוהג הבעל כדי 


1) רמב"ם, מ"ד מהלכות אישות, המ"ה;: אה"ע, סמן ע"ט. 

2) דיני ישעראל לא הפירוּ כל-עקר בפרוד הזוג בלי גרושין, מה שנקרא תט!)זסטום, 
"והווז0+ 400808 -- דב שנתלבטו בו הרבה דיני העמים, וביחוד חקי הכנסיה הנוצרית לכתותיה. 
הטעם הוא, לפי שהכנסיה, וביהוד הקתולית, לא הודתה בהתר הגרושין, מפני שהזווג מסמל לפי 
השיפת הנצרות סמל של קדשה, ולפיכך היו מכרחים לבוא לידי גרושין בדרך צקיפין, מה 
שאין כן דיגי ישראל, שהקדוטין והגרושין הם דברים שבינו לבינה והאיש והאשה מתקדשים 
ומתגרשים לרצונם, אין צרך להנהיג פרוּד בלי גרושין, | שסוף-סוף אינו מביא אל התכלית 
הגרצה, ועין .0 .1914 ,89:15 6קָבּווה 6[ ,תוטפסק .ם תהק 6זהקהתוסש |וטן6 4201% 86 7081)6. 

) בדיני רומא למש1 *יץ בגידה מצד הבעל אלא כשזנה עם אשת-איש ולא כשזנה 
עם פנויה: מה שאין כן באשה, שאין *לוק בזנותה בין פנוי לנשוי. וקרובות *זו הן דעות שאר 
חקי העמים, לפי דעת אהדים מאבות הכנשיה חטצרית, כפי שמפרשים את דבריו של מתתיהו, 
מתירים לאיש לגרש את אשתו שזנתה תחתו אבל לא להפך, כשהאיש זנה. עין 
9 % ,66גוזבות 16 ,תוטשסח. ולענין הענש ע% בגידה צ חקי העמים מבדילים גם-כן בין הבעל 
והאשה, שהאשה נצנשת על עון בגידה, אבל לא האיש. כן דנים בוקר :נליה על-פי 
שג! תסותותס0. חֶקי צרפת מחמירים גם על הבעל, ואף-על-פי-כן ענשה של האשה מרצת מש" 
האיש, והטקוחו ,שותותסת'1 06 6ז1)6ש38; +/[06 ,6הזרת16 13 86 416876 .1 ,128 8, שם, תוטשסת, 

4) רמב"ם, פ"א מה"א, ה"א. ועין 27 8, .הסזה .זל1]6 ,%סאשסא, ₪ 
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ורביה היא אחת מן המצוות שבין אדם למקום, שעל-ידי-זה מקים האדם את 
חובו <קונו, ,שלא לתהו בראה, פשבת יצרה":). ולפיכך אף חיוב העונה 
,מצוה" היא וחובת הבעל לאשתו, ומפני-כן ההלכה מטפלת בה כבכל שאר 
הדינים והחיובים שבין איש לאשתו. 

חיוב-העונה מצד הדין אינו שָוה בכל אדם, אלא הכל לפי האָמנות,. 
כלומר, | עד-כמה שאָמנותו של אדם מחָיבתו לשבת בביתו או לצאת לדרך;:. 
במדה שאָמנותו דורשת ממנו התרחקות מן הבית, בה במדה חיוב-העונה 
מתמעט והולך, ולהפך. ומפני-כך אמרו: הספנים - שדרכם להפליג בים להרבה 
זמן - עונתם אחת לששה חדשים, החַמרים - שאינם מפליגים כל-כך רחוק - 
אחת לג' חדשים, והַטַיָלים - בכל יום2). בלי-ספק הלכה ההלכה כאן כבכל- 
מקום אחרי המנהג. 

עקר קביעת ההלכה בחובת העונה הוא מצד הבעל, ובנוגע לאשה לא 
קבעו חכמים מסמרות בדבר, -- באפן שהקביעות בזה היא חוב *בעל וזכות 
לאשה ולא להפך; במקום שנוהג רבּוּי נשים -- מובן, שאין ההלכה צריכה 
לגדור בענין זה זכותו של הבעל, אלא זו של האשה, שהרי בידו לקחת 
לו אשה על אשתו. 

כתולדה הכרחית מזכותה זו של האשה אין לבעל רשות להחליף 
אָמנותו באחרת, כשהראשונה היתה אמנות ביתית והאחרונה אֶמנות נודדית, 
אלא אם כן ברשות אשתו3). בכלל מצד הדין אין לבעל רשות לצאת לדרך 
אפילו לעסקיו שלא ברשות אשתו64), שחובת העונה קודמת *חובת מזונות 
והבעל תדיר משַעבד לאשתו מחמת חובתו זי. יוצא מן הכלל: תלמידי חכמים, 
שיוצאים לתלמוד-תורה שלא ברשות נשיהם שתים ושלש שנים5), שתלמוד- 
תורה כנגד כל חובות< של האדם. 

כשהבעל מבטל מצות עונה שלא ברשות אשתו, יכולה לדרש ממנו 
גט פטוריי, אלא אם כן היא רוצה להַשאר תחתיו; מחיבים את הבעל להוסיף 
5ה על כתְבּתה סכום ידוע קנס כל-זמן שהוא עומד במרדו6. כיוצא בו 
כופים אותו להוציאה משום טענת גבוּרת-אנשים 'נדומה טענות שאינה ראויה ‏ 
5הבּנות ממנו; ואפילו כשהיה ידוע לה הדבר קרם, יכולה היא שתאמר: 
סבורה הייתי שאני יכולה לקבל, ועכשו איני יכולה. כיוצא בו מחלה קשה 
הממקת והולכת יותר מששה חדשים, שגוררת אחריה בטול עונתה, גורמת 
לאשה טענת גרושין ). כמו-כן יכול גם הבעל להוציא את אשתו כשהיא 

1) עין טור אה"ע, סמן א. 

2) כתובות, ס"א; טוש"ע, סמן ע"ו. 

3) גמרא, שם: שו"ע, סמן ח: ,וכן יש 5ה ל%מנעו לצאת ממלאכה שעונתה קרובה 
למלאכה שעונתה רחוקה, כגון חמר שבקש להעשות גמל או גמל להעשות מלח" (שם, סעיף ה,* 

64 ,הפועלים יוצאים שלא ברשות שבת אחת", גמרא ושו"ע, שם. 

5) שם. 

6) שו"ע, שם, סמן ע"ז. 

ל) עפ כתובות, "ו, משנה ,ואלו שפופין אות: להוציא"; טוש"ע, 7ב, 
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הבנים הכרח עד גיל ידוע. בדינינו אין הסכם ההורים הכרחי כל-עָקר מצד 
דין הקדושין, ואין בהלכות הקדושין שום רמז לדרישה כזו כלל. 5כל- 
היותר אין כאן אלא מצות כבוד אב ואם, כבכל שאר הנהגות החיים. ויש 
חכמים הסוברים, שבבחירת בת-זוג אין אפילו דין פפוד אב וְאָם נוהג, ואם 
עבר הבן ולקח אשה נגד רצונו ודעתו של האב, לא עבר בזה על מצות 
כּבּוד אב ואם \). באפן כזה אין בהלכה מקום לשאלה זו, מי מן ההורים 
כחו יותר יפה בהסכמת הנשואין. 

אולם בנשואי קטנה, שהאב מקבל לה קדושין, הבדילה ההלכה בין 
זכות האב לבין זכוּת האם הבדל גדול: שהאב מקדש את בתו הקטנה (ולא 
את בנו) לדעתה ושלא %דעתה והקדושין תופסים מדאוריתא2) ואין הבת 
יכולה לַמָאָן לכשתגדל. בלידספק היה דרך זה של קדוּשי הבת עלידי 
אביה הדרך הרגיל בזמנים הקדומים. ואֶלו האֶם שקדשה את בתה הקטנה, 
יכולה הבת למאן לכשתגדל ואין הקדושין תופסים אלא מדרבנן3). ומכאן, 
שההלכה הקדומה נתנה לאב שליטה ותקיפוּת בבית ולא לאם. אולם ההלכה 
האחרונה, שבְּטלה קדוּשי קטנה ואמרה: אסוּר לקדש בת כשהיא קטנה, עד 
שתגדל ותאמר בפלוני אני רוצה4), לא הניחה בפעל מקום לשליטת האב 
יתר על האם, כי לא נשאר אלא דין כּבוּד אב ואם ובזה הֶשוה הכתוּב 
אב לאם. 


ג. בין הדברים שהם חובה על הבעל והאשה במדה אחת יש לחשב 
קדם"כל מצות העונה. חובה זו יוצאת מתוך עצמיותם של חיי הנשואין 
גופם ומתוך יסודם העִקרי. השתמטות אחד מן הזוג מלפרוע חוב זה גורמת 
פרוד בין הדבקים וגוררת בטול הנשואין. 

בנגוד למשפטי העמים, העובריב על חובה 1 בשתיקה או שאין 
מזכירים אותה אלא בדרך-אגב, מטפ?ל:ם בה דיני ישראל בכל הפרטיות 
והדקדוקיות שדינינו מצטינים בהן. ולא מפני שהצד הגשמי שבחיי האישות 
תפס אצלנו יותר מקום מהצד הרוחני, כדעת אחד מחכמי אִמות-העולם 5, אלא 
מפני שעל דעת חכמינו אין להניח שום פָּנה מפנות החיים שלא תהי 
מסְדרה על-פי החק, שבדינינו החיים והלכות החיים משפעים והולכים אלה 
מאלה. ומפני"מה באמת לא תהי אף חובה זו, שהיא משָמשת עקר יסודם 
של חיי האישות ותכליתם, מסְדרה על"פי החק במקום שיש בזה פרוד 
הדעות בין הזוג? כלום בושה יש בדין!? ולא עוד, אלא שעל-פי השקפת 
היהדות חיי האישות משמשים תכלית מוסרית דתית עליונה, ומצות פריה 


1) יו?ד, רמ"ח, ברמ"א בשם מהרי"ק. 
2) קדושין, פ"ב, מ"א: אה"ע, סמן 5" 
5) יבמות, פי"ג;: אה"ע, קג"ה, 

4) קדושין, מ"ט; אה"ע, 5"ז, תח 

65 זגרובסקי, שם. 
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הגהה הההההההההה-הה-ה---ה-ה-דה-. 
שהוא מקבץ צואת-כלבים או בורסי (ולדברי חכמים, אף-על-פי שהתנה עמה 
מתחלה, יכולה היא שתאמר: סבורה הייתי שאני יכולה לקבל, ועכשו איני 
יכולה), או כשמסתלק עצמו מחיוב מזונותיה ואומר: איני זן ואיני מפרנסג 
או מחמת טענות של חיי אישות - כשטוענת שאינה ראויה להַבָּנות ממנו - 
או שהוא רועה-זונות וכדומה 1). באפן שבטענות הללו אין הגט אלא 
מעשה בית-דין, שהרי הוא מחִיב לעשות מה שבית-דין אומר לו אפילו 
על-כרחו, ואין שואלים לרצונו כלל. 

חוץ מן אלה דברים יכולה האשה לדרש גט מבעלה בטענת ,מאוס 
עלי". הָינו, | אפילו כשאין לה שום סבה חיובית או טענה מיחדת על 
הנהגתו של בעלה, אלא שנפשה נקעה ממנו ואינה רוצה לשבת תחתיו. 
אשה כזו נקראת ,מורדת"?), והרפה תקנות תקנו חכמים כנגדה כדי להכריחה 
לשבת תחתיו: בראשונה, בימי חכמי המשנה, בזמן שקנס של ממון היה. 
חשוב ביותר בחיים, היו קונסים אותה בממון ואמרו: ,המורדת על בעלה 
פוחתין לה מכתובתה שבעה דינרין בשבת". בתקופה שלאחריהם, כשהרגש 
הצבורי נעשה מפתח ביותר, התחילו לפעול עליה על-ידי ביוש בפומבי 
והתקינו שיהיו ,מכריזין עליה ארבע שבתות זו אחר זו בבתי-כנסיות ובבתי- 
מדרשות פלונית מורדת על בעלה ושולחין לה מבית-דין התראה, אחת 
קודם הכרזה ואחת לאחר הכרזה"; וכשהיא עדין עומדת במרדה, אף-עליפיה 
כן אין ממהרים לתת לה גט, אלא ,משהינין לה תריסר ירחי שתא אגיטא8, 
שמא תחזור בה. בימי הגאונים חזרו והקלו על המורדת ותקנו, שהאומרת 
מאוס עלי, כופים אותו מיד להוציאה; ולא עוד, אלא שהבעל חַיב להחזיר 
לה נדוניתה בשלמוּת. הסבה, שהכריחה את הגאונים להקל במורדת, היתה 
ההתקרבות של ישראל בחוגים ידועים לעמי-הנכר והחשש ,שלא תצאנה 
בנות ישראל לתרבות רעה"+). תקנה זו של הגאונים שמשה הצעד האחרון 
על דרך השויון של הזוג, כי מעתה יכולה האשה לגרש את בעלה על- 
כרחו, כשם שהבעל יכול לגרש את אשתו על-כרחה. ולכשנמצא לאמר, 
שדין גט על-כרחה של האשה נתבטל בכח החרם של רבנו גרשון ודין 
של כופים אותו להוציאה בדברים שנאמרו לעיל נשאר בתקפו עומד, נמצא 
שיפה כח האשה מכח האיש בגרושין. 

בשאלות הרצון של האיש והאשה בקדושין חשובה גם-כן הסכמת 
ההורים על נשואי בניהם; דעתו של מי מן ההורים יותר מכרעת בזה, 
דעת האב או דעת האם? באמת דיני ישראל יוצאים בזה מן הכלל של 
דיני האמות, אפילו המתְקנים שבהם, שעושים הסכמת ההורים לנשואי 


) עין כל ההלכות הללו כתובות, דף ע*ז; רמב"ם, ה' אישות, פכ"א; שסו"ע, אה"פ, 
סמן קנ"ד. 

0) כתובות, ס"ג;: רמב"ם, שם, פי"ד; טוש'ע, שם, סמן ע"ז, 

5) שם, כתובות, פ"ה, מ"ז. 

6) עין כל הדינים ה?%ו בטוש"צ, סמן ע""ז, 
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רו 
חששו אלא באשה, לפי שאין היא יוצאת בגט אלא לרצונו של האיש: 
מה שאין כן באיש, שמן הדין יכול הוא לגרש את אשתו על-כרחה, 
ומפני-כך הרי אין הקדושין מחָיבִים אותו בכלום: שהרי בידו לגרשה בכל- 
שעהו). ואפשר ששקדו חכמים על תקנת בנות-ישראל, מפני שהאשה הְלשתה 
מַרְבּה משל האיש ורגילים לפעמים לכוף אותה לקבל הקדושין שלא מרצונהג 
מה שאין כן באיש, שאין קדושין על-כרחו מצוים בו, ולפיכך לא חששו 
חכמים לתקנתו. אולם לפי ההלכה שלאחר התלמוד הרוחת בישראל, שאף 
האיש אינו מגרש את אשתו עליכרחה, ולא עוד, אלא אפילו לפי התלמוד 
גופו יש שלפעמים אין הבעל יכול לגרש את אשתו על-כרחה 2), נמצא 
שבגרושין יפה כחה של האשה מכחו של האיש. 

על-פי מְצוּי הדין של התלמוד יכול אדם לגרש את אשתו שלא 
לרצונה ואפילו על"כרחה 8. עקר מנהג זה, שיש בו אכזריות יתרה 
והמתנגד לחֶקי המוּסר, ולא עוד, אלא שהוא גורם להרוס את כל יסודי חיי" 
המשפחה וּמביא לידי השפלת מצב האשה בחיי נשואין, הוא תולדת 
מההשקפה שהיתה שולטת בימיהם על האשה בכלל אצל כל עמי-המזרה 
העתיקים 6. 

אף-על-פי-כן, כל האומר שלא שקדו חכמים על תקנת בנות-ישראל 
בדבר זה- אינו אלא טועה: הרבה תקנות תקנו והרבה גדרים גדרו, כדי 
שלא תהי האשה קלה בעיניו להוציאה; כל עקר תקנת הכתְבּה לא בא 
אלא משום-כך 65). ובימיהם, שהממון לא היה מצוי ולא זלזלו בפרעון חובה 
של הכתְבּה, היה זה תריס גדול בפני קלות הגרושין. כמו-כן תקנו חכמים 
הרבה תקנות בנדוניֶתה, שכל-עַקרן לא באו אלא כדי להחמיר על גרושין 
שלא מרצונה של האשה. אבל אפילו אם תמצא לאמר, שמצד הדין יכול 
הבעל לגרש את אשתו על-כרחה, הרי גם האשה כחה יפה לצאת בגט 
מן הבעל %פעמים אפילו על-כרחו של האיש. והרבה הלכות שָנו חכמים 
בדברים שכופים את הבעל להוציא. כגון מחמת מחלה: מי שהוא מכה-שחין, 
או מי שנולד לו ריח הפה או ריח החטם; או מחמת פרנסה מנְנה, כגון 


1) עין שם בט"ז סק"ב ובב"ש סק"א. 

?) צין שו'ת ,נודע ביהודה", סמן ע"ה. מובא בפ"ת, סמן קי"ט, סק"ו, שמוכית שעל-ידי 
שליח אי-אפשר לגרש על-כרחה של האשה אפילו מדין התלמוד. 

5) יבמות, פי"ד, מ"א! שו"ע, שם, סמן קי"ט. 

4 בדיני המושלמים נוהג דין גרושין על-כרחה ש% האשה כמצשים בכלזיום. ביון 
העתיקה גם-כן הבעל יכול %גרש את אשתו שלא לרצונה בלי מוחה (זגרובסקי, דיני משפחה, 
צד 56). בדיני רומא אמנם מצד הדין אין גרושין אלא מדעת שניהם, אבל למעשה היה הדבר 
נמטר ליד הבעל בעצמו ודעת האשה היתה בטלה; כן גרשו הרבה ממלכי רומא ושלטוניה את 
בשיהם על-כרחן. על-פי חקי-רומא הצתיקים קנסו את הבעל, שגרש את אשתו על-כרחה; 
מחצית נכסיו היה מִחִיבִ להחזיר לאשתו, ומחצה -- להקדיש לבית-התפלה של האלילה צררופ 
מגרובסקי, שם; מקנזי, חקי הריעאים, צד קכ"ג). : 

5) כתובות בבלי, פ"ד; שם ירושלמי, | פ"ח, הי"א 
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ו ו 
טבעה ומזגה אינה דורשת משמעת ושלטון, אלא אהבה וכבוד, והבעל, 
להפך, דורש ממשלה ושלטון. הממשלה בבית צריכה להיות לבעל, שהוא 
ר: | המשפחה ורצונו צריך להכריע. בהיות שאי-אפשר ששתי רשיות 
תהיינה שולטות בבית, ואחד מִחַיּב %הכניע את חברו לרצונו, אמרן? 
איזוהי אשה כשרה - זו שעושה רצון בעלה ו),. אבל הרצון שלו אַל יהי חזק 
עד כדי בטול ישותה ש% האשה ועד כדי השפלת כבודה: חיי המשפחה 
צריכים להיות תלוים ועומדים בין שני המגניטים הללו, בין המשמעת של 
הבעל ובין הכבוד ש% האשה. ועלזידי-כך יהיו שניהם משלימים וממלאים 
זה את זה. כי חיוב הכבוד של האשה לא יניח את הבעל לעבור את 
הגבול של הרצון שלו עד שלא יהיו דבריה נשמעים כלל, וכנגד-זה 
השאיפה התמידית של האשה לעשות רצון בעלה תחזיק אותה במסגרת 
ידועה, שלא תקפיד על כבודה יותר מִדִּי ושלא תרגיש בשלטונו כאלו הוא 
בא לבטל את ישותה ורצונה. 

במקום שהאגדה באה להראות לנו על הש איפה המוסרית של חיי 
הזוג, באה ההלכה ומראה לנו את ההתגשמות של השאיפה הזאת במדה 
שהיא יכולה לתפוס את הממשיות שבחיים: האגדה היא המסגרת הרחבה 
של מוסר-היהדות, וההלכה - המסגרת המצמצמה, שתיהן עומדות מרְחקות 
זו מזו במרחב השאיפה והממשיות. ההלכה רצה תמיד אחרי האגדה ואינה 
מַגעָתָּה כעקבוּ זה של אכילס, כי משעה שהשיַעה והשאיפה נעשית שוב 
ממשיות, כבר הרחיקה זו ללכת כדי להשיג שאיפה נעלה ממנה, ומפני 
שההלכה משתדלת תדיר להגשים את שאיפתה של האגדה, לפיכך הראשונה 
מתחלת במקום שהאחרונה מסִימת. 


ב. אחז מן הה:כות התוכסות את המקום החשוב ביותר בדברים 
שבינו לבינה היא, בלי-ספק, זו המטפלת בשאלת קדושין וגרושין - ולפיכך 
מן הדין להקדימה להתחהַיבְיות הבאות בכח הנשואין. 

אין האשה מתקדשת אלא לרצונה2); ואם נתקדשה שלא לרצונה, הקדושין 
בטלים ואינם חלים אפילו כשאמרה אחר-כך רוצה אני8. בענין רצונו 
של האיש ועד-כמה הוא הכרח בנשואין לא דברו בתלמוד כל-עקר. על 
סמך זה נוטים הרבה מן הפוסקים הראשונים להחליט, שרצונו של האיש 
אינו מעכב בקדושין כלל ואף כשֶקדש על-כרחו הקדושין תופסין 4). 

מפני-מה יהי יפה כחה של האשה מכחו של האיש בקדושין, זו 
הזכות החשובה ביותר בנשוון, - לא פָרשו חכמים, אפשר שכל-עקרם לא 


1) תד"א רבה, פ"ט: ועין רמ"א, אה"ע, סוף סמן ס"ט, 
2) קדושין, פ"א, מ"א; טוש"ע, אה"ע, סמן מ*ב. 

) מהרי"ט, קדושין, הובא בש"ע שם ובמפרשים, 

4) רמב"ם, פ"ד מהלכות אישות; שו"ע, שם. 





"ב צעיר 


פרקים בהלכות אישות על"פי התלמוד 


פרק א 


היתס האישי שבין הבעל לאשתו 


א. כשאנו באים לתת השקפה ע*% דברים שבינו לבינה לפי התלמוד, 
אין הכָּונה אלא לפי ההלכה שבתלמוד, שאלו האגדה אף-על-פי שיש בה 
הרבה מאמרים נאים והשקפות נעלות מוסריות בחיי האישות, אבל בהיות 
שנאמרו עליפי-רב על-פי השפעות אישיות פרטיות וגם על-פי השפעתן של 
המדיגות | חשונות | שבעלי המאמרים ישבו בהן - אינם נקיים מסתירות 
ומדעות הפכיות. במקום שאמרו למשל: ,ההולך בעצת אשתו נופל בגיהנם", 
אמרו להָפּךְ: ,אתתך גוצא, גחין ולחיש %ה"1). החכמים עצמם יָשבו את 
הסתירה הואת באפן כזה: ,הא במילי דשמיא" (הפתגם הראשון) ,והא במילי 
דעלמא" (הפתגם השני). מן ההנחה הזאת אפשר לדין על המקום שתפסו 
הנשים בחיים ועל הגבה המוסרי שלהן: שבהיות שהיו מרחקות מן החיים 
הדתיים וביחוד מן החיים הצבוריים ומידיעת דברי תורה ודת, היה זה 
מובן ממילא, שלא יהיו דבריהן של הנשים נשמעים ב,מילי דשמיא", מה 
שאין כן ב,מילי דעלמא" היו מכבדים את השכל המעשי של האשה; הם 
היו מזהירים מאד בכבוד האשה ואמרו: לעולם יהא אדם זהיר בכבוד 
אשתו, שאין הברכה מצוּיה בתוך ביתו של אים אלא בשביל אשתו2, וכן 
אמרו: האוהב את אשתו כגופו והמכבדה י,תר מגופו, עליו הכתוב אומר 
זכו'3; וכנגד זה אמרו: שלשה צועקין ואינם נענים - מי שאשתו מושלת 
עליו וכו +), ועוד אמרו: שלשה חייהם אינם חיים - מי שאשתו מושלת 
עליו 6. גם הסתירות שבין ההנחות הללו אפשר להסביר: האשה עללםי 


ירוי ------- 


ב 


2) שם. 
3 יבמות, ס"ב. 
64 ב"מ, ע"ה. 


5) ביצה, 3'ב, 
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ומוצא לו רמז במנהג המצרים, כפי מה שכתבו סופרי היוָנים, | להמית את 
הפר אַפִיפַּ הנערץ בעיניהם, אם הגיע *כ"ה שנה; ולכן קרא את המחזור 
הזה בשם תקופת אָפיס (ח"א, צד 182). אבל השערתו זאת, ככל ההשערות 
שיסודתן ברכזים, נפלה במוט היסוד שעליו נבנתה. מכּתבי חרטְמי מצרים 
יודע לנו, שנתנו לאָפִּיס להאריך ימים יותר, ועל המצבות אשר העמידו 
לְפָרים הקדושים האלה נראה שהיו מהם שחיו מקצתם כ"ו וגם כ"ח שנה, 
ומחזור בן כ"ה שנה, שנסְפתִּיע בו תלמי, מוצָאו מימים האחרונים (עין 
ִינצָל, ח"א, צד 181-180). והוא הדבר גם בתקופת-היובל, שנעשתה למחזור 
של עבור רק במוחם של מקצת הכמים אוהבי השערות מהָדְּדות, אף שאין 
להם על מה שיסמכו. 

אולם אם הפריזו החכמים האלה, פרנק וצוקרמן, מאד על המדה, 
באמרם ליחס למחוקק הגדול מטרה מוזרה, להשוות על-ידי תקופת היובל- 
שהיתה לה תעודה אחרת - את שנות החמה והלבנה, בזמן אשר לא עלת 
עוד על %ב איש לבקש חשבונות רבים כאלה - הנה עקר השערתם יש לה 
יסוד. ובימים המאחרים, כאשר החל הַקדוּש על-פי הראַיָה לפנות מקום 
לקדוש על-פי החשפון, ראו חכמי ישראל את-עצמם זקוקים לבקש להם 
דרכים שונים לַכוּן את הראִיה עם החשבון, ומחזורים רבים יולדו להם, 
ככל אשר בררתי בפרק המחזורים. ואחד מן המחזורים ההם היה מהזור 
היובל בן מ"ט שנה, ואליו כְּן רבי אבהו, באמרו על ארבעה ועשרים 
משמרות ,אשר יסדו דוד ושמואל הרואה באמונתם": אומנות גדולה היתה 
שם, שלא יהא משמר נוטל ושונה בשדה אחוזה (ירושלמי, תענית, פ"ד, 
ה"ב), כאשר נתברר שם בארכה. 6 ן 
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על המקרא %כ55-יוש ביה: ,הי עליה, אבל היו מעורבבים, שבט יהודה 
בבנימין ושבט בנימין ביהודה, יכול יהא היובל נוהג?! תלמוד לומר יושביה, 
לכל-יושביה" (תורת כהנים, בהר, פ"ב). אבל, כאשר אמרתי, חושב אני 
דברי אלה להשערה בלבד, ואין אני קובע בה מסמרות כלל. 

יג. תקופת היובל בתור מחזור של עבור. בתקופת היובל 
דְּמו מקצת חכמים למצא מחזור של עבור, שהיתה תכליתו להשוות שנות 
החמה והלבנה. את הרעיון הזה הרה והגה בראשונה אחד מחכמי העמים, 
פרנק שמו, בספר מיָחד שחבר בענין זה. אחריו החרה החזיק החכם גַּטָרֶר 
בספרו: ,אַבּריס דער כראָנאֶלאָגיע" (גאָטטינגען, 1777). תקופה בת מ"ט 
שנה, שלקחו חכמים אלה ליסוד, כוללת בתוכה שני מחזורים של י"ט שנה 
ומחזור אחד של י"א, שכפל אהד מהם משוה את שנות החמה והלבנה 
בקרוּב מִסְיִם, ויתרון שנת הלבנה על שנת החמה עולה, מקץ כל מ"ט 
שנה, רק ליום אחד ושליש. השערה זו - שעבר עליה אִידְלֶר (505, [) 
בעקימת שפתיו - שָבָה ונתקבלה אחרי בלותה על-ידי החכם צוקרמן, 
שהוסיף לה לוית-חן, בהראותו, כי לפי הלוחות המדיקים של אלופסן 
והַנסֶן, | ההבדל בין ימות החַמה והלבנה עולה מקץ מ"ט שנה רק 
"38 99% 580 ךָ 4[ והר"א שווארץ, אשר מספרו (צד 11) אנו שואבים 
את הידיעה הזאת, ממאן לקבל דעה זו, המיסדת על שיטת רבי יהודה, 
מפני שחבריו ה,חכמים" אינם מודים לו, אם אמנם משום הא לא איריא, 
כי כאשר ראינו, היתה תקופת היובל כוללת במעשה רק מ"ט, ולא חמשים 
שנה. והוא מעיר, שאפשר היה למצא גם לפי שיטת חכמים מחזור עבור 
כזה, ‏ בן חמשים שנה, אם נניח מדת שנת החמה שס"ה ורביע ושנת 
הלבנה שנ"ד יום מכוּנִים, במחזור כזה יִמְצאו י"ט חדשי עבור, שבאחד 
מהם י"א מלאים וח' חסרים, ובשני - י"ב מלאים וז' חסרים. כי-אז ישתוו 
ימות החמה והלבנה בדיוק גמור. אולם השווי הזה הוּא רק למראה-עינים, 
ובאמת יתאחר הירח להַראות מקץ חמשים שנה בשעור שבעה-עשר יום 
ויותר, מפני ששנת הלבנה עוברת שנ"ד יום כמעט בתשע שעות. אולם 
החכם שווארץ דוחה בצדק השערת פרנק וצוקרמן, וגם השערת עצמו, 
מפני שבזמן קדום כזה היו קובעים את החדשים והשנים רק על עדות 
החוש בלבד ולא על תקופות ומחזורים. גם התוכנים :!3ק0ת56 (סמן 116) 
וגינצָל (ח"ב, סמן 142) דחו את ההשערה המוזרה הזאת בשתי ידים. 

אפשר היה למצא דרך אחרת פשוטה יותר ולראות בתקופה של 
חמשים שנה מחזור משוה שנות החמה והלבנה, אם נניח, שחשבו שנת 
החמה עם המצרים הקדמונים לשס"ה יום מכָוָנִים; ‏ כי חמשים שנות-חמה 
כאלה אינן נבדלות מתרי"ח חדשי לבנה כי-אם בשעור שתי שצות וש"ה 
חלקי תתר"ף. על היסוד הזה עֶרך התוכן תלמי בספרו מולדות ונגוּדים ש% 
הירח במחזורים של כ"ה שנות חמה, או חציו של יובל, שיש בכל מחזור 
ש"ט חדשי לבנה. ואידְלֶר, אשר לא אֶץ לראות בתקופת היובל מחזור של 
עבור, אומר על המחזור של כ"ה שנה, שהיה ידוע עוד למצרים הקדמונים, 
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על דברי ירמיהו (סמן %"ד), שכרתו בני-ישראל ברית בימי צדקיהו לקרא 
לעבדיהם ולשפחותיהם דרור (אם אמנם לא פרש שם, שהיה בשנת-השמטה, 
ושלוח העבדים בהמון רב אפשר שהיה אז רק מפני שכבר השתעבדו בהם 
יותר משש שנים מעת מכירתם), והחליטוּ, שבתחלה היה זמן שלוח כל- 
אחד מן העבדים בשנה אחרת, בשנה השביעית למכירתו. אבל לאחר 
שנקבעה לשנת-השמטה שנה קבועה ומַחלטת, נעשה גם שלוח עבדים בשנה 
זאת לחובה; ולכן נקראה לדעתם בשם שנת הדרור (יחזקאל, מ"ן, י"ז), 
ושמטה זו נתקבלה בעם בכל-תקף ובכל-חמר. כי עולי הגולה, אשר שבו 
אל אלהיהם בכלינפשם, לא שָמו %ב אל סכנת-הרעב הכרוכה בעקב 
שמְטה מַחלטת כזו, ואשר באמת לא היתה עוד גדולה כבראשונה, כי ארץ- 
ישראל היתה נושבת אז גם מעמים אחרים, אשר לא חדלו לעבוד את 
עבודתם בשנות השמטה. מאַחר מן השמטה לכל שנויי צורותיה הוא היובל, 
אשר התכונן להשבית מפניו את השמטה ולרשת את מקומה, לכל פרטיה: 
אָסור עבודת-קרקע, שלוח עבדים ושמטת-כספים במשמעות נכבדה יותר, 
והיא חזרת שדות לבעליהם. היובל הַקל הרבה את משא השמטה, בהיותו 
בא אחרי תקופה אִרְכּה של חמשים, תחת אשר השמטה הקיפה את 
תקופתה בשבע שנים. שני אלה, השמטה והיובל, מצאו להם מקום בספר 
תורת-כהנים, שנתחבר בעת חתימת ספר התורה, ושם התלכדו לא במשפט 
לחֶקה אחת, בעוד שהיו באמת שני דברים נפרדים. 

אחרי מבקרים אלה הלכו שני חכמים מִצַינִים מתונים בדין, התוכן 
האיטלקי :50090861 בספרו ,חכמת התכונה בספרי-הקדש" (מסמן 106 עד 
5) והתוכן האשכנזי גינצָל בספרו (ח"ב, סמן 142). 

אין פה מעָניני להתחקות על חקירות אלה מן הנקדה אשר העמידו 
אותן עליה המבקרים האלה, ולהביא במשפט את סברותיהם והחלטותיהם, 
אשר המפקפק בהן לא יִחֶשב חלילה לכופר בצעִקר; ולדעתי לא נפריז 
הרבה על המדה, אם נאמר, שרב השערותיהם דומות כאילן שענפיו מרְבּים 
ושרשיו מועטים... כמדְמה אני, שיכול אני לפטור את-עצמי מעבודה זה - 
וביחוד אחרי אשר קדמני בה החכם ר"ד הופמן בספרן ₪05 - וכשם 
שקבלתי שכר על הדרישה, כך אקבל שכר על הפרישה. אך רואה אני 
להעיר על זרוּת אחת, שאני מוצא בהשערות אלה מצד הענין, שהשמטה 
בכל חמר אסוריה, שהיה באמת קשה לעמוד בה, מהרה ונתקבלה בָעֶם, 
בעוד אשר היובל, שיצא להקל ולאָ להחמיר, לא מצא לו מסלות ביניהם. 
ולולא שאין רצוני להכניס עצמי בהשערות חדשות, שאין לי עליהן ראיות 
מוכיחוה, הייתי נוטה לחשב להָפךָ, שהיובל עתיק הוא לימים מן השמטה, 
ומוצָאו מזמן שלא נתפתח עוד רגש חיי-"מדינה היטב, ושבטי ישראל טרם 
התאחדו, האדמה היתה עוד קנין הכלל, וכל שבט ושבט היה מקפיד לבלתי 
ירע חלק מנחלתו ונוסף על נחלת אחיהו, כאשר שמענו טענות כאלה מפי 
מטה בני-יוסף בפרק הקדום הזה (במדבר, %"ו), - ולכן בסור הסבה הראשה 
אבד ליובל הרבה מכחו. וכעין זה הבינו גם רבותינו חכמי המשנה ואמרו 


ח. י. בורנפנין 21 








בספר יהושע; אבל בשבע שנים האחרות, שהוציאו חכמי התלמוד (לפי שיטת חכמים) 
מדברי יחזקאל: בארבע-עשרה שנה אחר אשר הֶכּתה העיר, שהקראים מפרשים 
בענין אחר (עין ב,מבחר", פרשת בהר, בספר ,גן עדן", ענין שמטה, פ"א, 
וב,אדרת אליהו", פ"ג). שנת-היובל אצלם אינה ממנין שמטים, ונמצאה 
תקופתו חמשים שנה (עַיִן בכל המקומות האלה) על-פי יסודות אלה מוצא 
בעל ,גן עדן" (סוף פ"ג), ששנת ה"א קי"ד היתה שנת ה לשבוע ג של יובל 
נ"ג; ובעל ה,אדרת" (פ"ג)-- ששנת ה"א רנ"ז היא שנה חמישית לשבוע שני 
של יובל נ"וו). והדבר מבאֶר מאליו, שאלו יסדו את חשבונותיהם על 
אחד מן התאריכים האחרים שהיו לקראים הקדמונים במנין בריאת-העולם 
(עִיִן בפרק התאריכים, שם), היו מגיעים לתולדות אחרות. 

לב ודְפתיבעצלי בקרת המקראי בצניןי שמטיםי ולובלות. 
חוקרי-העמים העוסקים בבקרת המקרא תספטגּה!%1)\ ,6|4!קטה ,אהגום | אשר נתחו 
כל התורה כָלה לנתחיה - לא רק למגלות מגלות, כי גם לשורות שורות - 
היודעים מתי נכתבה כל פרשה וכל מקרא ממנה, בדקו ומצאו, ששמטה 
שנאמרה בתורת כהנים (פ' בהר) משנה מאותה שנאמרה בספר-הברית 
(בפרשת משפטים) ובמשנה-תורה (פ' ראה), והוציאו מזה תולדות שונות. 
לפי דעת מקצת המבקרים, אין בספר-הברית כל-זכר לשמטת קרקע 
בשביעית, כי כנויי-הנקבה בפעלים ,תשמטנה ונטשתהּ" (שמות, כ"ג, י"א) 
אינם מוסבים על מלת ,הארץ", כי-אם על מלת ,תבואתה", שבעלי הַשָדות 
מצוִּים לעזבה לעניים, אבל לא להוביר שדותיהם; ולדעת מבקרים אחרים, 
השמְטה במשמעות שביתת-הארץ עתיקה מאד, אבל לא היתה שנת-השמטה 
קבועה וקימת, ולא היתה נוהגת בכל רחבי הארץ בזמן אחד, וכוּנת המקרא 
בספר-הברית לא היתה אלא להגביל עבודת האדמה לשש שנים, ולהובירה 
שנה אחת: במקום אחד היו שובתים מעבודה בשנה זו, ובמקום אחר בשנה 
אחרת. כי אלו היה כל העם נמנע מעבודת קרקע בשנה אחת, כי-אז 
הלא קראו רעב על הארץ. אבל גם בצורתה זאת היתה מצות שמטה רפויה 
בידם; ובמשנה-תורה, שנגלה בימי המלך יאשיהו, נזכרה רק שמטת- 
כספים, וגם היא לא היתה נוהגת אלא משנת י"ח ליאשיהו, שבה נמצא 
הספר בבית ה/ עד נחמיה, שהוא מזכירה בספרו (נחמיה, י, ל"ב), ופסקה 
מיד אחריו, ולכן לא ימצא עוד כל רשם אחר ממנה. השמטה, במשמעה 
הרחב, נתחדשה בזמן שאחר נחמיה, קדם שנחתם ספר תורת-כהנים ונכנס 
לתוך חמשה חָמשי תורה, אז קבלה השמטה צורה אחרת: עבודת קרקע 
ואָסוּרה בכל חלקי הארץ כִּלם כאחד, בשנה אחת קבועה וקצובה מראש. 
אבל מלבד שתי שמטות אלה, שמְטת קרקע ושמטת כסְפים, נעשה עוד 
תקוּן חדש - שלוּח עבדים לחפשי, שהוציאו חכמים אלה מסברה, בסמכם 


1) חשבונותיהם אלה מיסדים על ההנחה, שיציאת מצרים היתה בשנת ב"א תמ"ט. אבל 
יש לתמוה על שני החכמים האלה (וביותר על בעל ה,אדרת" המאריך לדבר על שנל המנינים 
לבריאה מבהר"ד ומן וי"ד), שלא הרגיש שזה אינו אלא לחשבון אנשידמזרח, אב% לפי 
השגונם, שהם חושבים מבהר"ד, מספר שנות-השמטה פחות בשנה אחת. 
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שנה, ולא על-ידי הוספת חמשה חמשה יובלות, כדרך שאנו רואים בעשרה, 
בעשרים ובארבעים יובלות שלפני-כן. והוא הדבר שעמדה הטעות במקומה, 
ולא הוסיפה %התרבות יותר. 

כל חשבונות אלה יוצאים משנת ביאת הארץ (מובא בני ישראל אל 
ארץ כנען), אבל התישבותם והַאחזם בארץ, ,מושב בני ישראל", היתה שבע 
שנים אחרי-כן. ולכן יוסיף בעל הספר ויאמר: ,ואפ תדרוש תחשב היובילים 
אשר עברו ממושב בני ישרא?? בארץ כנען ועד עתה תוסיף על שני 
החשבן הגדול (על מספר השנים מבריאת עולם עד ביאת הארץ) שבע 
שנים... ) כי אנחנו עתקנו (כלומר קבּלנו מן המסורה) על אבותינו עליהם 
הרצון, כי הם ישבו מעבר אל מדבר ימה שבע שנים וכו'", כאשר העתקתי 
למעלה. אך דרך חשבון זה לא היה משַמש לקביעת שמטים וובלות 
אלא כעין מנהג של סלסול בלבד, כדי להרבות בתאריכים (עַין בפרק 
התאריכים, סמן י"ב). 

יא, שיטת הקראים בחשבון שמטים ויובלות. דבר פשוט 
הוא, ברור ומובן מאלין, ששאלות מן המין שאנו עסוקים בו בפרק הזה, 
כחשבון שמטים ויובלות, שהיו נוהגים בעם בפעל, אינן נפתרות מטבען, 
על-פי העיון והסברה בלבד, על-ידי חקירה ודרישה בפָרוש כַּנְנַת התורה 
במצוה זו. בדברים כאלה לא המדרש הוא העקר, אלא המעשה: המנהג 
שהיה שורר בזמנו בחיים. השמטים, שנעשו בפעל בזמן בית שני, מאשרות 
את המסורה שהיתה בידי הגאונים בחשפונות השמטים, ומוציאות אותה 
מידי כל-ספק; ועקבות השמטה שמצאנו בספר נחמיה, כאשר ראינו למעלה, 
נותנות לנו ידים להחליט, שמנין השמטים התחיל עם עלית עזרא לארץ- 
ישראל, וגם פה מתאשרים דברי הקבלה, שעזרא קדש שמטים ויובלות 
(אם אמנם בשנה אחרת ממה שקצבו על יסוד דעת בעל ,סדר עולם" 
בחשבון שנות בית שני). גם מנהג הכותים אפשר שהוא מסוּרה בידם 
מאבותיהם, מזמן שהתחילו למנות שמטים ויובלות, על-פי תורת משה שקבלו 
עליהם, אלא שהמשיכו חשפונם לאחור, עד זמן ביאת ישראל לארץ, לפי 
נוסח התורה אשר בידיהם, כדי להראות בזה את קדמותם. אך זר ונפלא 
מאד דרך הקראים, שסרו בחשפון-השמטים ממסורת אחיהם הרבנים ואמרו 
להתיר את השאלה הזאת מן הסברה על-פי הבנתם בפָרוש הכתובים שבתורה 
בלי כל חמר אחר הדרוש לדבר. במספר שנות בית שני שאחר חתימת 
המקרא לא מצאו להם דרך אחרת כי-אם לקבל דברי בעל ס"ע כהויתם, 
ורק בתקופת המקרא מצאו להם שני מקומות להתגדר בהם, בשנות ישיבת 
ישראל במצרים וימות הבית הראשון, אבל באחרונה חזרו גם בזה אל 
המנין שבידינו (עַיִן בפרק התאריכים, סמן ח). הדבר האחד בחשבון- 
השמטים, שסרו בו מדברי בעל ס"ע, הוא בדבר שבע שכבשו ושבע 
שחלקו, שלא הודו אלא בשבע שנים בלבד, שיש להם רמז בדברי כְּלב 


[) בספר ,התולידה" (צד 394): ,ששה שנים, פי אם בשביעית נסהו פינחס אבינו על רחב 
הרגריזים". ונראה, שיש לתקן ש בע תמורת ששה, 


.?.או 
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בני-ישראל בארץ כנען", שנת מ"ג ליוב" הס"א, או שנה ראשונה לשמטה 
השביעית מן היובל הזה! סבת הטעות הזאת היא, שפל-זמן שהמחשב מוציא 
את שנות היובלות על-ידי הוספת מ"ט מ"ט שנה (כמו בחמשת היובלות 
הראשונים וכן מיובל נ"ה עד ס"ה) הוא הולך לבטח דרכו; אבל משעה 
שהוא משתדל לקצר עליו את הדרך ולמצא את שנות היובל על-ידי 
הוספת מספר שָנים של חמשה יובלות או עלזידי כפילתם (כדרך שהוא 
עושה בעשרה, בעשרים, בארבעים ובנ"ה יובלות), הוא עושה מדחה.. 
מספר רמ"ו שנה של חמשת היובלות הראשונים כול% בתוכו שנה אחת 
יותר ממספר השנים אשר ביובלות שאחריו, לכן הוא טועה בכל חמשה 
יובלות שהוא מוסיף על היובל הראשון בשנה אחת. בדרך כזה חשב לנ"ה 
יובלות עשר שנים יתרות, והטעות הזאת נשארה בעינה גם במספר השנים 
של ששים יובלות, כי את חמשת היובלות האחרונים חשב מ"ט מ"ט שנה, 
ואלו הוסיף על מספר הנ"ה יובלות רמ"ו שנה של חמשה יובלות, אז 
יצאה לו טעות עוד בשנה אחת יותר. באיזה דרך התאימו השומרונים 
את חשבון השמטים והיובלות, אם הם נוהגים אצלם במעשה, עם החשבון 
המוזר הזה, קשה מאד *הבין. 

עדיכמה שאפשר להוציא משפט על יסוד החמר המועט שיש בידינו, 
נוטה אני לשער, שאף"-על-פי שכל חשבון בעל הספר משָבּש מיסודו, מכל- 
מקום בעַקר הדבר, ששנת ה"א ק"ו היתה חמישית בשמטה אצל הכותים, 
הדין עמו. והדעת נותנת, שלקח את שנת-השמטה הזאת מן המציאות, אלא 
שהָסמיכה על חשבון מוטעה. בספר 54006 0%ם להִיִדְנְהִים (ח"ג, צד 
0 נמצאו מולדות וקביעות ראשי-חדשים לשומרונים לשנות תתקע"ח, 
תתקפ"ז ותתקצ"ה לבני ישמעאל, שהן מכוּנות לשנות ה"א ש"ל, שמ"א 
ושמ"ז ליצירה, ושם נאמר על הראשונה שהיא שנת ה בשמטה, על השנית 
שהיא שנת ב, ועל השלישית שהיא שנת א בשמטה, ומספרים אלה מכוָּנים 
היטב לפי ההנחה, ששנת ה"א ק"ו היתה חמישית בשמטה. 

והנה בדברי על תאריך בריאת-העולם (סמן י"ב, ,התקופה" ט) ראינו, 
שהיו חלופי-דעות בין השומרונים בעצמם במנין שנות-הבריאה. כָּלם שָוים 
ברבר, שמבריאת עולם עד ביאת הארץ (ששאבו את השנים מספר תורתם) 
עברו ב"א תשצ"ד שנה; אבל במנין השנים מביאת הארץ ואילך, שהוא 
מיסד על שנות כהניהם הגדולים שהיו בידם במסורה, הדעות מתחלפות. 
ומעתה אפשר לשער, שאחד מכהני השומרונים, שתקע יתדותיו מצד אחד 
על מנין-השמטים שבזמנו ומצד אחר על שנות-הבריאה שהיו בידו, עשח 
את החשבון המשבש הזה, להראות שחשבון-השמטים שלהם התחיל מיד 
ממיתת משה ,והוא חשבון משולשל מפינחס בן אלעזר עד היום הזה". 
ונראה, שהחשבון המוזר הזה נולד עוד בערך היובל הנ"ו או אחריו מעט 
(בערך הזמן שנכתב בו ספר ,התולידה" על-ידי אלעזר בן-עמרם בשנת 
תקמ"ד %ממלכת ישבעאל, עָיןְ 595 .פ ,.6גוח53 6טשותסותס), ולכן מן היובל הנ"ה 
ואילך עד יובל ס"ה נקצב מספר שנות היובלות עלזידי הוספת מ"ט מ"ט 
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היובל החמישי גומר בשנת רמ"ו. סדר חשבונם, כפי שאנו מוצאים אותו 
בספר ,התולידה", כך הוא: ,חמשה יובילים מאתים וששה וארבעים שנה 
תוסיף על החמשה כזאת, ודע הן היוביל הראשון חמשים שנה, היוביל 
השני תשע ותשעים שנה והיוביל השלישי מאה שנה ושמנה וארבעים שנה 
והיוביל? הרביעי מאת שנה ושבע ותשעים שנה והיוביל החמישי מאתים שנה 
וששה וארבעים שנה והיובל העשירי ארבע מאות ושתים ותשעים שנה 
והיוביל העשרים תשע מאות וארבע ושמנים שנה וארבעים יובילים אלף 
ותשע מאות שנה ושמנה וששים שנה חמשה וחמשים יובילים תרי אלפים 
ושבע מאות שנה ושש שנים". כל המספרים האלה יצאו לו על-ידי פעָלת 
הכפל בחשבו כל חמשה יובלות לרמ"ו שנה; מכאן ואילך בעל הספר מוציא 
מספר שנות היובלות על-ידי תוספת מ"ט מ"ט שנה. ובדרך כזה הוא מוצא 
ששים יובלות, עולים ב"א תתקנ"א, ועליהן הוא מוסיף עוד מ"ס מ"ט 
שנה, עד שהוא מגיע לס"ה יובלות, ששנותיהם עולות ג"א קצ"ו שנה. על- 
פי החשבון הזה יקצוב בעל הספר את השנה שכתב בה ,זה המשנה" 
ואומר: ,חקרנו על היובילים אשר דברו (צ"ל עברו) ממושב בני ישראל 
ארץ כנען עד היום הזה והוא חדש תמוז דפגע החדש רביע הראש 0 מן 
שנת שבע וארבעים וישבע מאית ל%ממ*כת בני ישמעאל 2) ומצאנו אותם 
ששים יובל היא השנה הרביעית 3) מן השמְסה החמשית מן היובל האחד 
והששים ל%מושב בני ישראל הארץ הקדושה ארץ כנען היא שנת חמשת 
אלפים ושבע מאות ושמנה ושבעים ליצרת העולם היא שנת שבע מאות 
וארבע עשר ליזדגרד". והחשבון מובן ממה שאמרנו. כי אם משנות-היצירה, 
שהן ה"א תשע"ח, נגרע ב"א תשצ"ד שנה שעברו מבריאת-עולם עד ביאת 
הארץ, תשארנה ב"א תתקפ"ד שנה (,ומן מושב בני ישראל ארץ כנען עד 
יומי דאכתב בה זה המשנה תרין אלפים ותשע מאות וארבעה ושמנים שנה 
מעת החלו יעשו שמטים") ואם נוציא מן המספר הזה ששים יובלות, שהם 
עושים, לפי האמור למעלה, ב"א תתקנ"א, תשארנה ל"ג שנה, ונמצא שעררו 
ארבע שמטים וארבע שנים מן היובל הזה, והשנה שבעל הספר עומד בר 
שנה חמישית לשמטה. 

אבל בכל היות החשרון הזה ברור וקארש אלו עולה יפה כ?לל פם 
העקרים שהוא מיסד עליהם. ששים יובלות בני מ"ט שנה עושים 2240 ויחד 
עם השנה העודפת ביובל הראשון יעלו אל [294, ונמצאה שנה 2984 ,לנדשב 

1) כּוּנתו להרש הערבי רביע ראשון (רביע אל-אוא*). והרא ניבּויאר חשב בטעוה, 
שמלת רביע פרושהףּ חדש הרביעי הוא חדש תמוז, והעתיק אטסותותגת1 6] ,₪015 6ות6ח)8ט4 6 
(צד 5), אם אמנם כאשר מצא את המלה הזאת פעם שנית העתיק אותה כהוגן 1הּטב-|[6 גןכ6 
(צד 426). ; 

6) שנת 747 למחמדים התחילה בכ"ד לאפריל 6 למנין הנהוג, יחד עם הרש אִיָר 
ה"א ק"ו ליצירה, וחדש רביע ראשון התחיל ביום כ"ד יוּני יחד עם חדש תמוז, ושנת 714 
ליזדגרד (שתחלת מנינו הוא מיום ט"ז ליוני 752 למנין הנהוג) התחילה ששה ימים לפני-דכן. 

) למטה מזה קצת יאמר: ,מצאנו אתם ששים יובי?ים וארבעה שמטים וארבע 
שגים מן השמטה החמישית", ולשון זה מרְקדק יותר, כאשר גראה במרוצת דברי החשבון. 
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העבור בחוצה לארץ, ושנת ד"א מ"ו היתה שנת-שמטה לפי-חשפוננו. ולפי- 
זה היה המעשה הזה כשלש שנים לפני מות רבי יוחנן, שנפטר, לדעת בעל ,דורות 
הראשונים" (ח"ב, צד 320), בשנת אלף תקצ"ט לשטרות, שהיא שנת ד"א מ"ח %5ב"ע. 

אבל כדי לקים דברי המשל הידוע, האומר: ,מלתא גנאה דאית בך 
קדם אמרה" - מוצא אני לנכון להעיר, שהשערתי זו היא מפקפקת בעינל 
מאד, מפני שכל הוכחותיו של בעל ,דורות הראשונים", המרבה לשבש 
מספָרים רבים כרצונו, אינן מכריעות את הכף לגמרי, עד שנוכל לסמוך 
עליהן בהחלט, וימי חייו של רבי יוחנן ושנת מותו, וכן דברי-ימי האמוראים 
האחרים, שהיו בימיו, ‏ ל נתבררו עוד כראוי, ועדין ‏ הדברים צריכים 
תלמוד. ואני אך על אחת אעיר, שאם באנו לשַבש את מאמר התלמוד, 
שרה חי מ' שנה, הייתי בוחר לתקן נ"ו שנה. שתי אותיות אלה נוחות 
מאד להתחלף במם פתוחה (ואפילו בסתומה, כמו שמצאנו במקרא, ביהושע, 
ה, א, הכתיב: עברנו, והקרי עברם); ואחד המעתיקים כתב במקום המספר 
נ'ו, שלא היה מצוי לו, את המספר מ' הנמצא לרב בגמרא. הגהה זו נוחה 
לפי-דעתי להתקבל יותר, מפנלי שהיא ברוח בעל המאמר בראש השנה (דף 
י"ח, ע"א), שרבה שעסק רק בתורה חי נ"ו שנה, ואביי שעסק אף בגמילת- 
חסדים חי יותר ממנו, ששים שנה. מצד אחר אינו נבדל מאותו שבחר בו 
הרב כי-אם בארבע שנים, ותחת אשר לפי-דעתו היה רבה במות רבי יוחנן 
כבן כ"ח שנה, יהיה לפי-הגהתי בן כ"ד שנה, מה שאינו מעלה ולא מוריד; 
אבל בכל-זאת איני אֶץ להחזיק בדברי ולחשב אותם לבטוחים לגמרי, כאשר 
יעשה הרב הבוטח כדרכו בדבריו יותר מדי, כי סוף-סוף אינם אלא השערה. 

יי חהשבפון שמְטים ויובלות אצל הכוּתים. מתוך סדרי שנות 
הדורות שבתורה, לפי הנוּסח שבידיהם, הוציאו הכותים, שמבריאת-עולם עד 
מיתת משה וביאת הארץ, או ,עד מובא ישראל ארץ כנען"ו), עברו ב"א 
תשצ"ד שנה (עַיִן תאריך בריאת-העולם, סמן י"ב, ,התקופה" ט) ומפניסתם 
לארץ ,ישבו מעבר אל מדבר ימה (בעבר הירדן המערבי והיא ארץ-ישראל) 
שבע שנים, עד אשר הניח ה' להם מאויביהם וישבו בטח", אב% מיד 
בביאתם לארץ נתחַיבו במצות שמטה ויובל, ,וחשבון השמטים והיובילים 
החל העם בו בעת באם אל ארץ כנען", מתשרי שלאחר ביאתם לארץ, ,כל 
בין באם אל הארץ והחלם יחשבו (לחשב) ששה חדשים, כי ראש חדש 
השביעי החל חשבון השנים שני השמטים", ועשו בשנה השביעית לביאתם 
לארץ שמְטה ומָנו שבע שבתות שנים ועשו יובל בשנת החמשים, וּשנת- 
היובל הזאת, שגם לפי-דעתם עולה לכאן ולכאן, היתה הראשונה לשמְטה 
שאחריה, באפן שלא היו בין יובל ליובל אלא מ"ט שנה בלבד. ונמצא 





1 ,מן יום דברא אלהים אדם על הארץ ודמובא בני-ישראל אל ארץ כגען תריץ 
אלפים ושבע מאות וארבעה ותשעים שנים; ומן מ ושב בני ישראל ארץ כנען עד יומי דאכתב 
בה זה המשגה תרין אלפים ותשע מאות וארבעה ושמונים שנה" (לשון ספר ,התולידה", 593). 
מלת מושב משמשת פה רק בדרך-העברה ואינה מדקדקת לגמרי, כי במלה זו ישתמשו השומרונים 
בהוראת התישבות בני-ישראל אחרי אשר הונח להם מאויביהם וישבו בטח, כאשר ראינו בפנים; 
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ומפורסמת אצל הגאונים ואנשי ארץ-ישראל" - ולכן, אף-על-פי שהיה קשה 


בעיני הרמב"ם לקבוע הלכה כרבי יהודה במקום שחכמים חולקים עליו, 
ראה את-עצמו זקוק להרכין ראשו בפני המציאות, ,מפני שהקבלה והמעשת 
עמודים גדולים הם בהוראה, ובהן ראוי להתלות". עד-כמה היו יושבי אדמת- 
הקדש זהירים במנין שנת-השמְטה, אנו רואים ממנהגם לכתבה בשטרות 
ובמכתבים, כפי"הנראה, כדי שלא ישתבש המנין בידיהם, ואולי כדי לקים 
מצות ,וספרת 5ך", אף-על-פי שלפי הדין היא מסורה רק לבית-דין. ככה 
אנו מוצאים בתוספתא מכות (פ"א): ,שטר שזמנו כתוב בשמיטה". ובאגרת 
אחת, שכתב רבי יאשיהו ברבי, ראש ישיבת גאון-יעקב, שפרסם הרש"א 
פוזננסקי (פעסטשריפט לר"א שווארץ, צד 475), כתוב הזמן כזה: ,ביום 
ששי, בשבעה ימים בחדרש אייר, שנה ראשונה לשבוע דהיא שנת 
ארבעת אלפים ושבע מאות ושבעים וחמש, במדינת רמלה הסמוכה ללוד". 
ובמכתב אחד, ששלחו חכמי צור אל חכמי צובה בשנת ד"א תשפ"ט, הם 
מוסיפים בצדה: ,הראשונה לשבוע" (,גנזי ירושלים", ח"ג, דף ט"ז). וברשימה 
אחת, שנכתבה באשקלון בשנת ד"א תתכ"א, נאמר על אותה שנה, שהיתה 
,חמישית לשבוע" (3.< .האתּע4ג53), כל המספָּרים האלה מכָוָנִים עם חשבון 
הרמב"ם, רבנוּ תם והרז"ה, עם היוצא לנו מדברי התלמוד, ועם השמטים 
שנעשו בפעל בימי בית שני 

על אחת משנות-שמטה, שהיו בימי האמוראים ונשאר מהן רשֶם 


בתלמוד, יעיר גרץ בספרו (ח"ד, צד 231). השנה שהתיר בה רבי ינאל 
עבודת קרקע בשביעית היתה, כאשר ישער, בשנת 216 למנין הרגיל, ג"א- 


תתקע"ו 3ב'ע: מפני שבאותה שנה יצאו הרומיים למלחמה על הפרתיים, 
והיו היהודים אנוסים להספיק מזון לחָילותיהם. וגם אני אמרתי למצא 
בתלמוד עוד שנה אחרת, שיצאו בה שני תלמידי רבי יוחנן, רבי חייא ברד 
זרנוקי ורבי יהושע בן-יהוצדק, לצבר השנה בעסיא, שהיתה שנת שמטה 
(סנהדרין, כ"ג, א). בימי רבי יוחנן לא מצאנו שגזרו הרומיים גזרות על 
ישרא*, או שבקשו להעבירם על דתם; ומן המעשים השונים שנזכרו 
בירושלמי (ר"ה, פ"ב, ה"ה) נראה, שעבור השנה לא היה פוגש בימיו כל 
מכשול על דרכו. ואם בכל-זאת היו זקוקים לכָתּת רגליהם ולנוע לעסיא, 
נוּכֶל לתלות הדבר בסְבּות אחרות. דוקלוטיאנוס קיסר היה בפרק הזה 
בטבריה, בשנת ד"א מ"ו לב"ע (עַיִן מבוא הירושלמי ?הרז"ף, דף קמ"ן, 
צ"א); ואם אמנם, כאשר כבר העירו החכמים פרנקל וגרץ, רחוק היה 
מהפריע את היהודים משמירת חֶקי דתם, ובבואו לארץ-ישראל הוציא 
פקדתו: ,כל אומיא ינסכון בר מן יודאי" (ירושלמי, ע"ז, פ"ה, ה"ד), בכל- 
זאת היתה %ו בתחלה טינה בלבו עליהם, וצר לבני פנייס (ירושלמי, 
שביעית, פ"ט, ה"ב), ופקד על רבי יהודה נשיאה לעמוד לפניו ביום השבת 
(ירושלמי, תרומות, סוף פ"ט). ואף-על-פי שפיסוּהו ונרצה להם, קרוב הדבר, 
שחשבו לטוב, שלא למשך עליהם את %בו ביותר, ובפרט שהיה העבור 
בעיניהם כעין סמן, שעוד לא סר שבט מיהודה, ולכן בחרו לבַצע מעשה 
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תשובותיו. והרוצה לעמוד על כל פרטי דבריו, יקחם משם 1) 

ט קציבת שנות שמטה במעשה לאחר הרהבן בית שגק 
חלופי הדעות בשנת-השמטה נפלו, כאשר ראינו, רק בין חכמי ארצות- 
המערב, שהיו נושאים ונותנים בּדבר רק מצד העיון, לפי מה שהעלו 
מדברי התלמוד, שהבינם כל-אחד על-פי דרכו,. לא כן היה הדבר בארצות- 
המזרח: בארץ-ישראל ובארצות אשר סביבותיה, בבבל ובמצרים, ששם היתה 
שנת-השמטה, כדברי הרמב"ם, ,מסורת בידיהם איש מפי איש, וידועה 


1) אצל בעל ,כפתור ופרח? פרק נ"א קבלו כל הדברים צורות משנות. חרבן הבית לדעת 
הרמב"ם היה אצל בעל הספר הזה בשנת ג"א תתכ"ח ותחלת המנין בשנת ג"א תתכ"ט, תחת 
אשר אצל הרמב*ם שתי השנים האלה מכגּנות לשנת גא תתכ?ט ותת"ל; ובאה לבעל הספר 
טעות זו מפני שלא הבדיל בין מנין-הבריאה למולד וי"ד ובהר"ד (וּכמו שנסתבך בשביל-זה 
שם גם בחשבון-שטרות, עין תאריך-השטרות, סמן ז--ח), אף-על"פי שהיה צריך לדעתו מתוך 
דברי בעל (המאור" שהביא בעצמו. ורק מפני שהרמב?ם מוסיף בצד שנת-החרבן גם את שנת- 
הבריאה, ד"א תתקל"ו, ואומר עליה שהיא מוצאי-שביעית -- נמלט מטעוּת בקציבתו את השמטה 
במעשה. על רבנו תם הוא אומר, ששנת-החרבן היתה לפי-דעתו בשנת ת"כ *בנינו, ושהיתה 
אותה שנה שנת-שמטה, בזמן שרבנו תם אומר כמה פעמים, ששנת-החרבן היתה בשנת תכ"א לבנינו 
(וזו היא עקר מחלקתו עם רש"י), ושהיתה מוצאי-שביעית, וגם כאן נמלט מטעות בקציבת שנת- 
השמטה רק מתוך ששתי טעיותיו מבטלות זו את זו,. וגם אין בעל הספר יודע -- אף-על-פי שכבר העיר 
על זה בעל ,התרומה", שהוא מטיל עמו ארפות וקצרות וגם משיג עליו-- שהיו לו לרבנו תם 
שתי שיטות בחשבון, שאחת מהן מכוּנת לשיטת הרמב"ם, והשנית נבדלת ממנה בשנה אחת. אבל 
עוד יותר נשתבשה אצלו שיטת רש"י. לפי-דעתו, אם אנו מבקשים שנת-השמטה לדעת רש"י, 
אנו צריכים לחשב את מספר השנים מסוף שנת ג"א תתכ"ח ולהוציאן שבע שבע בלי כל תוספת, 
והוא מחליט, שרש"י לא גריס וניטפי חדא שתא, בזמן שנוסח זה נמצא מפרש ברש"י ומאשר 
על-ידי כל הקדמונים ורש"י בעצמו נותן טעם לתוספת זו: והשבוש הזה, שקשה להבין מאין 
בא לו, גרם לו לטעות בקציבת שנת ה"א פ"ב, שהוא אומר שהיא ראשונה בשבוע, בזמן שהיא 
באמת לדעת רש"י שנת שתים בשבוע. והַוּא חולק על בעל ,התרומה", האומר על שנת ד"א 
תתקס"א שהיתה שנת-השמטה לרש"י, ובעל ,כפתור ופרח" חושבהּ בטעוּת לששית בשבוע, ולא 
שם לב לדברי עצמו, שלדעת רש"י שנת ת"כ לבנין הבית, שהיא ג"א תתכ?ח, היתה ראשונה 
בשבוע, שמזה יוצא בלי כל קשי, ששנת תתקס"א היתה שנת-השמטה ושנת ה"א פ"ב -- שתים 
בשמטה (וכן יוצא מדברי התוספות בע"ז ט, ב, שלדעת רש"י היתה שנת ה"א ט"ו חמישית 
בשבוע). וראיתי לבעל ,כפתור ופרח? עוד דבר תמוה בפרוש מוצ איש ביעית שבברייתא 
בערכין. כפי דבריו ,פרשהּ רשי השנה הראשונה אהר צאת השביעית, ורבנו תם פרשהּ לשנה 
צצמה של שביעצית, כלומר, השנה שכשנגמרה יוצאה השביעית?, והוא מחזיק בדעה האחרונת 
ואומר: ,ובכמה מקומות הוא שרבותינו זל קורין מוצאי שביעית השנה ראשונה מהשמטה, וכמו 
שתמצא מסכת מכשירין ספ"ב, כפירוש רש"י; אבל מוצאי שביעית דהכא (כצ'ל תמורת 
ד היא, ולחנם התקשה בזה החכם המעיר בהוצאת לונץ) כ פירוש רבנו תם הוא". וראיתו 
מלשון הגמרא (ערכין, י"ב, ב): ,הוו להו ארביסר אשתכח דבמוצאי שביעית חריב?. אבל פרושו 
אינו מכרע, וכבר היטיבו המפרשים להוציא מכאן, שחֶרב הבית בשנת תכ"א לבנינו, שהיתת 
מוצאי"שביעית. ואם בעיני בעל ,כפתור ופרח" היה פרושו ברור כל-כך, עד שהוציא בשבילו 
משג מוצאי.דש ביעית ממשמעותו בכ% מקום (לא רק ,בכמה מקומות", עין עוד לדוגמה 
במשנה, שביעית, א, ד; ב, ה; ג, ת; ד, ב; ה, א; ו( ג--ד: אבות, פ"ה, מ"ט; סנהדרין, י"ב, 
צ'א ובמקומות אחרים לרב), היה לו לאמרו בשם עצמו ולא לתלותו באילן גדול, ברבנו תם, 
האומר ב,ספר הישר? כמה פעמים מפרש את ההפך; וכן הביאו בשמו כל המחברים אחריו, 
מרבנו אלחנן, בעל ,התרומה", עד בעלי-התוספות האחרונים. , 
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מנין-השטרות מתחיל משנת ג"א ת"ן, - נמצא, ששנת ד"א תתק"ט לחשבוננו 
(ד"א תתק"ח לשיטת הראשונים) מִכְוָּנת לא לשנת אלף תס"א, כי-אם לאלף 
ות"ס לשטרות; ועל-פי הכלל ,נבצר מיניה תרתי שני" יצא לנו, שהיא שנית 
בשבוע ). ורבנו תם מצא סיוע לדבריו בדברי ,סדר עולם דרבנן סבוראי", 
שמצא בו, ששנת ד"א תקס"ד היתה שמְטה. למסקנה כזו הגיע גם בעל 
.המאור", בדרך אחרת, על-פי הגרסה ,וניטפי חדא שתא", שפָרשהּ על 
תאריך-היצירה לפי חשבון אנשי-מזרח. שיטת ר"ת אחרי תקונה, דרכל 
חשבונותיו וקציבת שנת החרבן והשמטה מִכְוָנִים בדיוק עם תוצאות 
דברינו (סמן ז[) ועם קציבתנו את השנה שחרב בה הבית (תאריך-החרבך 
סמן ד). 

שיטת הרמב"ם, שקבעה להלכה ב,משנה תורה", מִכְוָנת בתוצאותיה 
לשיטת רבנו תם. דבר זה אפשר היה לראות מראש, אחר שהיסודות אשר 
בָּנָה עליהם חשבונותיו: המנין לחרבן ולשטרות, הם אותם בעצמם, ש<ליהם 
סמך הר"ת; וכן מכָוָּנִים דבריו בתוצאותיו עם שיטת הרז"ה. 

אבל אם במנין שנת-השמטה דרך אחד לשלשתם, הנה לא כן הדבר 
בקציבת שנת-החרבן. במספר השנים שעמד בית שני הלך הרמב"ם בשיטת רש"י, 
שחרב בשנת ת"כ לבנינו, בשנת ג"א תתכ"ח לחשבון אנשי-מזרח, או ג"א 
תתכ"ט לחשבון אנשי-מערב; אבל נבדל הוא ממנו בתכונת שנת ת"כ 
ומקוּמה בתקופת השמטה, בזמן שלפי דעת רש"י היתה אותה שנה מוצאיר 
שביעית במשמעה הפשוט, שהתחילה בה השמטה מתשרי שלפני החרבן 
וגמרה ‏ עם חרש אלול שאחריו, הנה לפי-דעתו צריכים אנו לפֶרש את 
המסורה האומרת, שחרב הבית במוצאידשביעית, בדרך מוזרה ומפליאה 
מאד, שבמשך השנה הראשונה ל%חרבן, שהיא נמנית מיום ליום מהרש אב 
עד אב, נכנסה שנה ראשונה לשבוע, מתשרי שאחריו, או לפי סגנון לשונו 
שכבר הבאנו למעלה: ,שנה שחרב בה הבית באחרונה, שתחלתה מתשרי 
שאחר החרבן כשני חדשים - שהרי מתשרי הוא המנין לשמיטים וליובלות - 
אותה ‏ שנה מוצאי-שביעית היתה", וכאשר כבר העירותי בתאריך-החרבן 
(סמן ד). . 

הצעה קצרה זו יכולה, לדעתי, לתת לכל קורא מבין מְשג שלם ונכון 
על-דבר השיטות השונות של הפוסקים, על טעמי מחלקתם וסבותיה, אם לא 
יחפוץ להכניס עצמו בדקדוקים יתרים ולהתחקות על כל הגה והגה שהתמלט 
מפי כל-אחד מן המחברים בכוְנה או שלא בכוְנה, ולהשתדל להצדיק כל 
שיטה ושיטה, כאשר עשה כזאת הרלב"ח ב,קונטרס השמטה", הנמצא בסוף 


1) וזה לשון ר"ת, כפי מה שתקנתי דבריו למעלה (תאריך-השטרות, נ"ה, בהערה)? 
סושנת ט' לפרט שקבעתי שנת ג' לשמיטה, לפי שיטת הראשונים, שמנין של תשמי של יקוב 
שקר ששנת ט' לפרט הוי שנת ב' לשמיטה. ואף על גב שלתשרי ‏ של בוהו אנוה מונים 
לשטרות, שאפילו יום אחד בשנה חשוב שנה, מכל-מקום מגיסן דבתריה מונים תחל%- השנה, 
*תשרי ראש השנה לשעמיטין, והוא תשרי שלאחר ניסן של יצירה, וכן ציקר". 
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ידעו בהבדל הזה, או לא עלה על לבם בשעה שנשאו ונתנו בענין 
שמטה - נראה שאין הדבר כן. ולכן בצדק הֶקשה עליו בעל ספר-, התרומה", 
שדבריו סותרים את הַסָּמן שנתנו בתלמוד להבדל שבין מנין-חרבן ושטרות! 
זה לי עשרים שנה בביתך (כי אם נניח תחלת חשבון-שטרות בשנת ג"א 
תמ"ט לב"ע, הנה תהיה שנה ראשונה לחרבן, שחיא תכ"ב לבנינו, ג"א 
תת"ל לבריאה, בשנת שפ"ב לשטרות). ואם היתה כוָנתו כדבריהם, הנח 
תהיה שנת-השמטה שלו מאֶחרת רק בשנה אחת מאותה של רש", 
ומכְוָּנַת בדיוק לשנת-השמטה של רבנו תם קדם שתקן את דבריו. 

מפרשים וברורים יותר הם דברי רבנו תם אחיו, שהקדיש לענין זה 
סמן מיָחד ב,ספר-הישר" (סמן תצ"ב). גם הוא מחליט, שחרבן בית שני 
היה לא בשנת ת"כ, כי-אם בשנת תכ"א לבנינו, ולכן חשבונו מאחר תמיד 
בשנה אחת. שנת ד"א תתק"ט, שהיא רביעית לשמטה לדעת רש"י, היא 
אצלו שלישית בשבוע. להחלטתו זו הוא בא עלזידי גרסת רבנו חננאל: 
נבצר מיניה תרתי שני. כי אם נגרע משנה זו ג"א תמ"ח, שעברו מן 
הבריאה עד מנין-שטרות, נמצא, ששנת ד"א תתק"ט לב"ע היא שנת אלף 
ותס"א לשטרות, ואם נפחות ממנה שתי שנים ונוציא את השארית בשביעיות, 
תשארנה לנו שלש שנים,. ורבנו תם מוסיף ואומר: שאף לפי גרסת הספרים 
,וניטפי חדא שתא" יעלה בידינו חשבון זה, אלא שצריכים אנו לאמר (כדעת 
הרשב"ם), שהמנין לחרבן אינו מתחיל משנת החרבן, שהיא תכ"א, כי-אם 
משנה שלאחריה, משנת תכ"ב לבנינו. ורבנו תם מעיר על-זה, שלפי גרסה 
זו איכא פירכי טובא, שהוּא מציעם לפרטיהם. בשיטת ר"ת הלכוּ כל חכמי 
צרפת, רבי אלחנן בתוספותיו, בעל ,התרומה" ובעלי התוספות (בע"ז, ט, ב, 
ד"ה האי מאן, והרמב"ן והריטב"א והר"ן בחדושיהם)!), ונתנו את היתרון 
לגרסת רבנו חננאל על גרסת ,וניטפי חדא שתא" שבספרים שלנו. ההר"י 
השכיל לַפָרש גם את נוסחת הספרים, שתסכים עם שיטה זו, ואמר שהכוּנה 
בה לתאריך-הבריאה (או לבנין בית שני, ג"א ת"ח, עִין ספר ,התרוּמה"). 
ואם על שנת ד"א תתק"ט נוסיף שנה אחת, ונוציא הכל בשביעיות, יצא 
לנו, ששנה זו היא שלישית בשבוע כדברי ר"ת. 

ג) אבל רבנו תם בעצמו הכיר אחר-כך, שדבריו צריכים עוד תקון. 
כי עָקֶר הנחתו, ששנת ד"א תתק"ט היא אלף ותס"א לשטרות, נכונה רק 
לפי חשבון אנשי-מזרח, או ,לשיטת הראשונים" במנין-הבריאה, ששנה 
ראשונה לשטרות מכוָּנת לשנת ג"א תמ"ט; אבל לחשבון הבריאה שלנ, 


1) הרמב"ן אומר על שנת ד"א תתקפ"ג, שהיא שנת שמטה לדעת הגאונים. חשבון זה מכו] 
עם שיטת הר"ת לפני תקונה: אבל, כאשר נראה מיד, תּקן ר"ת את דבריו--וטנת ד'₪ 
תתקפ?ג למנין שלנו, המכוּנת לשנת ד"א תתקפ"ב של הגאונים, אינה אלא ששית בשבוע. 

שבוש כזה נזדקר גם לפני הר"ן בחדושיו לעבודה זרה (ירושלים, תרמ'ח), שכתב על 
שנת ה"א ק"ט, שהיא שנת שמטה לדעת הגאונים; והחלטתו זו נכונה רק לפי מנין-הבריאח 
"של הגאונים, אבל לפי מניננו, שגם הר"ן מונה אליו, שנת ה"א ק"ט היא ערב שביעית. 
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המסורה העתיקה, ששנה שחרב בה בית שני מוצאי-שביעית היתה; ואחר 
שהכל מודים בקבלה זו, אפשר היה לחשב, שלא יהיה כל חלוף ושנוי בי 
הפוסקים במנין שנות השמטה. אבל באמת אין הדבר כן, מפני שמצד 
אחד, שנת"החרבן עצמה תלויה במחלקת, ומצד שני גרם החלוף: 
במנין היצירה בין בניהמזרח ובני"מערב, | שלא היו כל המחברים 
בקיאים בו, לחלופים בקציבת שנת השמטה. ובכן נפלגו הפוסקים לשלשה. 
ראשים. 


6 לדעת רשיי, חרב בית שני בשנת ת"כ לבנינו, והיא שנת ג"א 
תתכ"ח לב"ע, ואותה שנה מוצאי-שביעית היתה. דבר זה יצא לו, מצד 
אחד, ממה שאמרו בערכין (שם), שמנין שמטים התחיל מן השנה השביעית 
לבנין הבית, משעה שעלה עזרא וקדש את הארץ; ואם נוציא את תי"ד 
שנה הנותרות שבע שבע, נמצא שהיתה שנת ת"כ מוצאי-שביעית. מצד 
אחר, הזקק רש"י לפֶרש כך עללידי נוסח הגמרא שלפנינו בעבודה זרה: 
,ניטפי חדא שתא", שממנו למד, ששנה ראשונה לחרבן היתה שניה בשבוע, 
ובהכרח, ששנת ת"כ היתה מוצאי-שביעית. בשיטה זו אחז גם הרא"ש, 
שטרח בכל-כחו להסיר את הקושיות הנמצאות בדברי רש"י, ואשר אעיר 
עליהן מיד. | 

אבל דברי רש"י קשים מכל-צד. דברי רב אשי, שמנין שמטים 
בזמן בית שני מתחיל משנה שביעית לבנינו, לא נאמרו אלא לישב דעת 
חכמים, שתקופת היובל עולה לחמשים שנה; אבל לשיטת רבי יהודה, 
המונה רק שמטים בלבד, אמרו שם (י"ב, ב), שהמנין מתחיל משנה 
ראשונה לבנין הבית; ומפני שת"'כ שנה כָלוּת בשביעיות, נמצאה שנה 
ראשונה לשמטה אינה נופלת אלא בשנת תכ"א, ובה בשנה חרב הבית. גם 
ממהלך כל המשאזוהמתן בערכין וגם מִתֶּרוצו של רב-אשי יוצא, שחרב. 
הבית בשנת תכ"א לבנינו. 


ב) לרגלי כל הקושיות האלה אמר הרשב"ם לשנות מעט שיטת זקנו ולאמר, 
שהבית חרב בשנת תכ"א לבנינו, והיא היתה מוצאי-שביעית; וזה שאמר רב 
הונא בריה דרב יהושע ,וניטפי חדא שתא", הוּא מפני שהמנין לחרבן מתחיל 
בשנת תכ"ב *בנינו, היא שנת ד"א תת"ל. דברי הרשב"ם לא הגיעו לידינו 
ממקורם הראשון, ולכן קשה לדעת איך יצאו בדיוק מפיו. אם נניח, שידע 
הרשב"ם את ההבדל שבין בני-מזרח ובני"מערב בחשבון-הבריאה, ושהביא 
את ההבדל הזה במשפט, וידע שמנין שטרות מתחיל לפי חשבוננו משנת 
ג"א ת"ן, בעת אשר בני ארצו מנוהו משנת ג"א תמ"ט - אז אפשר היה 
לאמר, שבאמרו על הבית שחרב בשנת תכ"א לבנינו, ושמניָן שנות החרבן 
מתחיל משנת תכ"ב, כּוָנתו לשנת ג"א תתכ"ט ותת"ל למניננו אנו בני-: 
מערב, ולפי הנחה זו דבריו מסכימים לגמרי עם שיטת הרמב"ם, שאביאנה. 
בסמוך, ושנת-השמטה שלו מתאחרת מאותה של רש"י בשתי שנים. 
אבל מסְתִימת דברי המחברים המביאים דבריו - שבאמת כאשר ידענו לא.: 
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שני", שלא ידעו מה טיבם, ותפסו באחד משני הכללים האחרים, ולא 
הטאירו מן השלישי אלא את המלים: ,כי זה שנתים הרעב", שחשבו שהוא 
סמן למה שאמרו: ,נישקול מכל מאה תרתי" (וכבר העיר רבנו תם ב,ספר- 
הישר" על זרוּת הפָּרוש הזה) ופרשו להם את הדבר בדרכים שונים, 
כאשר ראינו ). 

ח. דעות הפוסקים על-דבר שנת השמטה. כאשר ראינו 
כבר למעלה, השתדל הרמב"ם בתחלה ליסד חשבונות השמטים והיובלות 5פי 
דעת ,חכמים", ששנת חמשים אינה עולה ממנין שני שבוע, שגם בזמן בית 
שני מנו יובלות כדי לקדש שמטים, ושכפך יש למנות גם לאחר בית שני, 
והניח לו ליסוד בחשבונו, שהמנין החדש לשמטים וליובלות התחיל בבית 
שני, לפי העמדת השמועה בערכין (י"ג, א), על-ידי רב אשי, משעה שעלה 
עזרא בסוף שש שנים לבנין הבית, וקדש את הארץ קדשה שניה. 
ובתשובתו (סמן קע"ב) שהבאנו הוא נותן כלל לחשבון זה, להוסיף על 
מנין-שטרות %"ד שנה (שעברו מתחלת בנין בית שני עד שעלה עזרא), 
ולהלק את הקבוצה ליובלות ולשבועים; אבל בכל אשר התאמץ הרמב"ם 
להחזיק בשיטת חכמים ולהעמידה בעיון, הנה הסביר פנים לקבלת 
הגאונים, בבואו לקבוע הלכה למעשה, ופסק כדבריהם, שאחר חרבן בית 
שני אין מונים אלא שבע שבע בלבד, כשיטת רבי יהודה, וכמו שהעלו 
בעבודה זרה. 

בשיטה זו אחזו גם הפוסקים האחרים, שנתכָּונו בזה עמו לדעה אחת, 
אף אותם שלא ראו את דבריו (רבנו תם העלה כך להלכה, כשלשים שנה 
קדם שכתב הרמב"ם ספרו ,משנה תורה"), ואמרו, כי מאחר שהתלמוד 
בעבודה זרה חושב חשבונותיו לפי שיטת רבי יהודה, מכלל שהלכה 
כמותו. 

והנה כאשר ראינו, כל חשבונות התלמוד במנין-שמטים מיסדים על 


1) השערתי זו, שכל שלשת הכללים היו כתובים בתחלה בתלמוד, אלא שחסופרים 
השמיטו קצתם וקימו קצתם, געשתה לי עתה לודאי גמור, נעלה מכל-ספק, על-ידי נוסח אחד 
כ"י, שהיה בבית-גנזיו של הנשיא דון יהודה בן הנשיא דון אברהם בנבנשתי, שהיתה 3% 
קביצה נכבדה של כ"י (עין הקדמת ר"י בן-חביב לספר ,עין יעקב", דפוס וילנה, ח"א, צד /:% 
גרץ, ה"ס, צד 37). הרלב"ח בקונטרס-השמטה שלו (שרש ג) בדפרו על שיטת הרמב"ם, 
הקוצב שגות השמטה על-פי שנות החרבן, יאמר בתוך יתר דבריו: ,ואפשר שגירסתו אינה שום 
אחת מן הנזפרות, אבל היא גירסא שלישית, מצאתיה עם השגנים הנזכרים 
(נטפי הדא שתא, ‏ ונבצר תרתי שני) במסכת ע", ‏ בספרי הגשיא< הנעלה, 
ה םה ש7ים, דון, להודה באגבבבטתי לצ"ו, ההיא גירפסת רש"י עצמה 
זולתי שאינו כתוב שם ונביטפי חדא שת א". הרלב"ח עודנו חוכך בדבר וחושש 
שלא להרבות גרסאות, אב? חששה יתרה היא. מצד אחד אין גרסה זו חדשה, ונמצאה בפרושו 
של ר"ח ובתשטובת רב האיי (שלא היו לפני חרלב"ח) וכן הובאה בספר ,המאור" (אלא 
ספרשוה חכמים אלה בדרכים אחרים), ומצד שני, הדברים מוכיחים ע? עצמם, שכל"אחד ‏ מן 
הכ'יים מכון לתאריך אחר. 
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על הכלל השני, שמצאנוהו בתשובת רב האיי ובספרים אחרים (ספר 
,המאור", ובכ"י דון יהודה בנבנשתי המובא להלן): ,לישייליה לתנא דסדר 
צולם, וליפוק כללי ביובלי ופרטי בשבועי", אמר רב האיי, שמנינו מתחיל 
משעה שפסקו למנות ליובלות בבית ראשון, בשנת י"ד לחרבנו, שהיא ג"א 
שנ"ב ליצירה וי אבל ממלן זה אק לו כל זכר שם בגמרא, ומדברה 
הברייתא בערכין (י"ב, ב) על הפסוק ,בארבע עשרה שנה אחר אשר הָכּתה 
העיר", החושבת שנה זו לשנת יובל, נראה, שהיא הולכת רק לשיטת 
חכמים, ולא לשיטת רבי יהודה, שכּל החשבונות בעבודה זרה מיסדים עליה 
(כאשר כבר העירו על-זה רש"י ובעלי התוספות. עין תאריך-החרבן, סמן 
ו)י רחוק עוד יותר הוא פרושו של רבי אברהם בר חייא (ספר ,העבור", 
מ"ג, ש"ו), לפי גרסתו ניטפי הדא שתא, שהתחלת המנין היא מגלות בני 
גד ובני ראובן, שהיתה לדבריו בשנת ג"א ל"ז ליצירה, מִספֶר שלא נזכר 
בתלמוד בשום מקום, ואיך יתכן שיקצבו חשבונותיהם על-פיו? והרז"ה אומר 
על הכלל הזה (שאין בו מלת ניטפי), שהכּוָּנְה למנין בריאת-עולם, לחשבון 
בני"מערב; אבל חשבון כזה לא ידעו בעלי התלמוד כלל. והדבר מכרע 
מאליו, שהכּוָנה לתאריך-החרבן, שאינו דורש כל הוספה וכל גרעון, וכדרך 
שהבינו כמעט כל המפרשים, אף-על-פי שמלת וניטפו, שהיתה לפניהם, היתה 
עומדת כנגדם. ומדברי הרמב"ם (שמטה ויובל, פ"י, ה"ו) ידענו, שכך היה 
מנהג אנשי ארץ-ישראל והגאונים: ,וכולן לא היו מונין אלא לשנות חרבן, 
משליכין אותן שבע שבע". 

הכלל האחרון ,ליבצר מיניה תרתי שני" אינו צריך לפנים, והוא 
מכְוָּן למנין-שטרות. 

סבת כל ההשמָטות האלה היא, כי בבבל, ששם היו רגילים למנות 
לשטרות, לא עלה על לב הסופרים והחכמים, שיחשבו בתלמוד חשבונותיהם 
למנין אחר, ולכן פָּרשו להם את הכלל השני, כאשר ראינו, בדרך מוזר, 
ואת הכלל הראשון השמיטו לגמרי. בארצות-המערב, ששם לא היו בקיאים 
במנין-שטרות, היה הדבר להפך, שהשמיטו את הכלל השלישי: ,ליבצר תרתי 


1) לאחר שהוכיח רב האיי גאון, מדברי ,סדר עולם" ומדברי התלמוד, שהיוב? האהרון, 
שעשו ישראל בארץ בזמן בית ראשון, נשלם י"ד שנה לאחר חרבנו,. בשנת ג"א שנ"ב, הוא 
מבאר את דברי חגמרא בע"ז ואומר: ,יפיל אותם (שלשת אלפים ושנ"ב שנה) משני ברייה, 
והנותר בידו עד שנה שהוא חפץ, יאחז שתי שנים מכל מאה שנה שלמות, והשנים שאין עולות 
למאה, יוסף עליהן מה שבידו מן השנתים שלכל מאה, ויוציאם בשבועים ומה שנותר הוא 
מספר השגה מן השבוע. וזה הוא שאמרגו לישייליה לתנא דפסדר עו?ם ולפיק 
בככל יבירבילי ופראטי בשבועיוליתי תרתי מכל מאה וליטשדי אפרטח, 
וליפקונין בשבועי ויאדע כמה בשבועא ויש דרך חשבון קרוב מזה: ? ישיליה 
לתגא (צ"ל: לספרא, כמו בפרוט דר"ח) וליבצר מיניהי תרתי שני, או דלוסיף 
עלוהי חמש שני וסימגין כי זה שנתים הרעב וגו/, *פחות, ועוד המ ש 
שנים, להוסיף. וליפקונין בשבועי, וידע כמה בשבועא" (תשובות הגאונים, הוצאת הרכבי, סמך 
מ"ה). וכל הגרסה הזאת ופרושה הובאו בשנויים קלים בפרוש ר"ח %עבודה זרה (צין שם). 
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-או שני, שלא היה מובן להם. ופָּרוש השמועה הזאת ברור בעני. 

בתלמוד שם היבא לפני כן שתל? ברייתות: | האחת מ,סדר עלם", 
הממִיָמת: ,מכאן ואילך (לאהר חרבן) צא וחשוב לחרבן בית שני", ואחת 
מ,תנא דבי אליהו", על מנין שנות העולם, המסימת: ,ובעוונותינו שרְבּוּ יצאו 
מהן (משנות האלף החמישי, שהן ימות המשיח) מה שיצאו". ומפי רב האיל 
גאון בתשובתו שמענו, שהיה מנהג שוני הברייתות (,תנאים") שבישיבה 
לפרוט בהן את מספר השנים, שעברו מכנינים אלה עד זמנם ו), ורב פפא 
נותן שם סמנים, איך לעבור ממנין-שטרות, שהיוּ רגילים בו בבבל, אל 
שני המנינים האחרים. והנה בא אחריו רב הונא בריה דרב יהושע, בן- 
דורו וחברו, ונותן לנו שלשה כללים, לקצוב על-פיהם את שנות השמטה, 
לפי כל-אחד משלשת התאריכים האלה. 

הכלל | הראשון,| הכתוב בנוסחאות התלמוד שלפנינו, שְפָּרשוהו 
ההמפרשים על תאריך-החרבן ונתלבטו בו לחנם (פעַיִן בסמן הסמוך), מכוּן 
באמת לתאריך-הבריאה, לפי חשבון אנשי-מזרח; ולכן צוה להוסיף שנה 
אחת. וכבר עמד על חפרוש הנכון הזה אחד מבעלי התוספות, רבי יצחק 
ב"ר שמואל (הוא הר"י הזקן), המובא בספר ,התרומה* (סמן קל"ה), והרז"ה 
בספר ,המאור* במקומו 2). : 





1 רב האיי מוסיף לחעיר: ,ובספרים הישנים את מוצא כמה היה באותה שנה, והלבלר, 
שאין מבין, נוסח (מעתיק) כמה שהוא רואה, ואין משנה ומוסיף למנין שנתו". וכן אנו רואים 
באמת בשתי ברייתות אלה במקורן, שב,סדר עולם" (פ"ל) כתוב לפי גרסת הילקוט וכ"י 
שונים: ,מכאן ואילך צא וחשוב לחרבן הבית תשס"ב שנה, תש"ע או תשפ"ב שנה" (עין בהערות 
רטנר), וב,תנא דבי אליהו" (פ"ב): ,ובעוונותינו שרצו... ויצאו מהן יותר משבע מאות שגה", ' 
או לפי גרסת הילקוט המכירי: ,שש מאות וששים וארבע" (צין תאריך-החרבן, סמן ב, בהערה). 
דוגמאות כאלה מצאנו גם ב,פסיקתא רבתי" וב,סדר עולם זוטא". 

ואנכי מצאתי עוד את רשם המנהג הזה בנוסח קדום בתלמוד, שלא העיר עלין איש 
עד-כה. הכמר רימונד מרטיני, שכתב דבריו בשנת ה"א ל%"ח, מעתיק בספרו ‏ ,פיוגיון 
האמונה?" את המאמר הידוע ,במסכת סנהדרין פרק חלק*, שכבר דשו בו כדבלה כל בעלי 
הופוחים בדורות-הבינים, והוא ‏ ששת אלפים שנה הוי חעולם, שגי אלפים תהו, שני אלפים 
תורה, שני אלפים ימות המשיח; ובעוונותינו שרבו יצאו מהן מה שיצאו" (סנהדרין, צ"ז), 
והוא מחליט, שהלשון: ,ובעוונותינו שרבו וכו'" אינו מדברי הברייתא, כידאם הוספת אחד 
הרבנים; ומביא לו ראיה מדברי הברייתא הזאת ,בעבודה זרה בפרק לפני אידיהן", שכתוב 
שם: ,ובעוונותינו שרבו יצאו מהן שבע מאות וארבע עשרה שנה* .58 806 סושטס) 
(395 .ק ,5186ק11 -- ואין כל ספק בדבר, שפן נמצא וכן היה בנוסח הקדום שהיה לפניו. אמנם 
התולדה, שאמר הכמר הקנאי להוציא מנוסחה זו, הבל נדף הוא. המאמר ,ובעוונוהינו שרבו 
יוכו'? הוא באמת מדברי הברייתא, אלא שמספר תשי"ד יצא מיד הסופר שהעתיק את המסכת 
הזאת באותה שנה, כדברי רבנו האיי. 

2) ורבנו אלחנן בתוספותיו (דפוס הוסיטין, דף ט, ע"ב) מביא בשם רבו, שמצא 
בספרים גרסא אחרת: ,האי מאן דלא ידע כמה שני בשבוע, לחשיב כלהו שני משגברא העולם, 
ונטפי חדא שתא, ונחשב כללי ביובלי וכו'?. ונראים הדברים, שכך היתה הגוסחה העקרית של 
:הכבלל הראשון. 
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שבעה, והשארית תהיה מִכְונִת לשנת השבוע (והדבר מובן מאלין, שבני- 
מערב, המונים לבריאה ממולד בהר"ד, אינם צריכים להוסיף כלום). 

חשבונות אלה כבר נתפרשו בשמועה הידועה בתלמוד (ע"ז, ט, ע"ב), 
שכפי אשר נראה להלן, היתה לסלע-המחלקות בין המפרשים והפוסקים, 
שנבוכו בה מאד. וזה לשון השמועה: 

,אמר רב הונא בריה דרב יהושע, האי מאן דלא ידע בכמה שני 
בשבוע הוא עומד, ניטפי חד שתא, ונחשוב כללי ביובלי ופרטי בשבועי, 
ונשקל ממאה תרי, ונשדי אפרטי ונחשובינהו לפרטי בשבועי, וידע כמה 
שני בשבוע, וסימנך, כי זה שנתים הרעב בקרב הארץ". 

ובתשובות רב האייו) גאון, שאביא בסמוך, נמצאה שמועה זו עוד 
בפנים אחרות. ואני מוציא ממנה את הנוסח שהיה לפניו, והוא: ,לישייליה 
לתנא דסדר עולם, וליפוק כללי ביובלי ופרטי בשבועי, ולישקול תרתי מכל 
מאה, ולישדי אפרטא, וליפקונין בשבועי, וידע כמה בשבוע. אי נמי2, 
לישיילה לספרא:), וליבצר מיניה תרתי שני, או לוסיף עליה חמש שנ, 
וסימנך, כי זה שנתים הרעב 4), ועוד חמש שנים 6, וליפקינון בשבועי, 
וידע כמה בשבוע". 

כל לשונות אלה אינם שנויי-נוסחאות ממאמר אחד, כי כָלם יחד 
יצאו כצורתם מפי בעל השמועה, רב הונא בריה דרב יהושע בעצמו, וכָלם 
היו כתובים בתחלה בתלמוד, אלא שאחר-כך השמיטו המעתיקים מאמר אחד 


1) כן יכתוב רב שמואל הנגיד, בן דורו ש? רב האיי גאון, את השם הזה בשתל 
יזדין (,שירי רב שמואל% הנגיד", הוצאת הרכבי, צד 46 וצד 102); ומן המשקל והחרוז (שחרז 
יחד עם מלת תהיה) יוצא, שהוא בן שתי תנועות והיוד מבטאת בצירי. ויפת הקראי (,לקוטי 
קדמוניות", צד 149) כותב ומנקד הָאיי (וצ"ל: הָאיי, כאשר העירותי ב,מחלקת רס"ג", צד 144). 
ובשירי רבי שלמה בן-גבירול גם הוא בן דורו של רה?ג כתוב (,שירי שלמה", הוצאת דוקס, 
צד71) ,ורב האי" ביוד אחת, אבל ממשקל השיר יוצא, שמלה זו נחשבת לשתי תנועות, ונראה, 
שיש לתקן האיי בשתי יודין או על-כל-פנים לנקד את ההא בקמץ והאלף בצירי. 

2) תמורת ,אי נמי", שהוספתי מדעתי, כדי לקשר שני הכללים, כתב רב האיל 
(המעתיק מן השמועה רק את הדברים הצקריים ומוסיף עליהם פרוש): ,ויש דרך קצר מזה", 
כלומר שהחשוב על-ידי מנין-שטרות, שהיו רגילים בו, קצר ונקל הוא מן הראשון, מפני 
שאינו צריך למנין אחר, להפסקת היובלות בשנת י"ד לאחר הרבן בית ראשון. (צין להלן 
בהערה על הכ%%5 ה שגי, המתחלת: לאחר שהוכיח וכו". 

) לפי עדות רבנו נסים (גירונדי) בחדושיו לעבודה זרה, שנדפסו בירושלים שנת 
תרמ"ח, ,יש שמוסיפין בגירסא זו (של רבנו חננאל): ולחשוב כללי ביובלי ופרטי בשבוע', 
ונשקול מכל מאה תרתי ונשדי אפרטי, ונבצר מיניה תרי שני, והכל עולה למנין אחד, אלא 
שהאריכו בגירסא זו יותר, ללמד סדר החשבון ועוד ללמד דכרבי יהודה עבדינן, דאמר שנת 
חמשים עולה לכאן ולכאן". עד כאן לשונו, אבל כנוסח רב האיי. שלפננו, וכן בפרוש רבנו חננאל 
לא נמצא הלשון הזה, ועזיבתו מוכיחה, שכּל שלשת הכללים האלה היו כתובים בתחלה בגמרא, 
ולא היו צריכים לחזור ולשנות כאן את סדר החשבון, שכבר נאמר וגשגה בכלל הראשון והשני. 

6) רב האיי מוסיף כאן כעין פַּרוש: ,%פחות". 

5) רב האיי מוסיף: ,להוסיף". 
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וו 
עד התשיעית, זו תשיעית, שאחר השמינית, שאחר השמטה, כשהוא אומר 
שנה, זו עשירית, שאחר תשיעית, ושאחרי היובל, ושאחר השמטה" (תורת- 
כהנים, פ' בהר ). כלומר, אלו נאמר וזרעתם את השמינית סתם, הייתי 
אומר, שהיא שמינית למנין שמטים, מוצאי שביעית, וכדרך שקראו לשנת 
השמטה בשם שביעית סתם; עכשו שנאמר את השנה השמינית, ושנים 
האמורות בתורה הן מניסן ועד ניסן, אנו למדים, שהיא תשיעית לשמטה, 
וזה שקראהּ הכתוב שמינית, היא, מפני שהוא מונה למנין של תורה. והוא 
הדבר גם במקרא עד השנה התשיעית, שהכוּנה בו לתשיעית של מנין 
התורה ולעשירית של מנין השמטים. ולפי-דברינו, הוציאו רבותינו את 
פָּיושם לא בדרך-דרש, מתוך יתּוּר מלת ,שנה" וחשבוה לדבר שאינו 
צריך, אלא מגדר המלה הזאת, לפי פשוטו של מקרא, ששנתה של תורה 
מתחלת מניסן, ואִסור שמָטה מקדים לבוא בחצי שנה. 

ואם כך הוא פרוש הכתובים - והפרוש הזה נראה מִחוָּר - הנה יצא 
לנו, | שלפי דין-תורה היה היובל בשנת החמשים, ?אחר שנת השמטה 
השביעית, אלא שבימי בית שני כבר בטל היובל, וכמו שאמרנו. 

זה דרכי חַ שוב שמטים לפי תאריכים שונים. שמטה אחרונה, 
שעשו ישראל בארץ בפני בית שני, קדמה, כאשר ראינו, שנה אחת לחרבנו. 
עליפי ידיעתנו זו, נקל למצא לכל שנה נתונה *נו,| באחד משלשת 
המנינים, שהיו נהוגים בישראל, את מספר השנה המכוּן לה בתקופת השבוע. 

אם נודעה לנו השנה לפי מנין חרבן-הבית, דִּי לנו להוציא מספרה 
שבעה שבעה, והשארית, שאינה מגיעה לשבעה, היא שנת השבוע. 

ואם מספר השנה נתון במנין-שטרות, עלינו לגרוע ממנו שתי שנים 
(מפני שמספר ש"פ שנה שעברו מתאריך זה עד החרבן, בהתחלק% לשבעה, 
מניח אחריו שארית של שתי שנים), ולהוציא את היתרון בשביעיות, 
והמספר הנשאר אחר החלוקה הוא מספר השנה בשבוע. 

ואם השנה נתונה לנו במנין שנות העולם, לחשבון בני-מזרח, צריכים 
אנו להוסיף עליו שנה אחת (מפני שג"א תתכ"ח שנה, שעברו עד החרבן, 
חסרות שנה אחת לתשלום השבוע), ולחלק את המספר היוצא - על-ידי 


והּוּנה, שאחר השלמת השגה הששית בכמו חצידשנה תכנס שנת היובל בחדש תשרי. 

1) ובתורת-כהנים שם מוסיף: ,עד בוא תבואתה תאכלו ישן, שהיא אחת עטרה לזית'. 
כי הבואות השדה, הנקצרות בשנה שאחר היובל, בחדשי ניסן וסיון של שנה תשיעית לשמטה, 
זמן אסיפתן בתשרי של שנה עשירית, ודי להן] שתספיק תבואת השטשית עד תחלת השנה 
העשירית;: אבל הזית, פריל גלקט לאחר זמן הזרע, משתרד רביעה שניה (פאה, פ"ח, מ"א), 
בטפלה בחדש אוקטובר, ובהר בחדשי נובמבּר ודצמבר. ואם אמנם במדה מועטת אפשר להוציא 
את השמן הראשון מיד, בכל-זאת, הנה ההכנה במדה מרבה דורשת זמן ש% כמה חדשים, 
ושמן השנה הששית צריך להספיק לחלק גדול מן השנה העשירית (עין על-דבר הזית במאמר 
החכם בּלדְנְשְפרְגַר, ירושלים, תרמ"ט, בחלק האשכנזי מצד 71 והלאה, ובמאמר החכם גולדמאן, 
מאָנאַטסשריפט, 06 מצד 707 והלאה). ולכן יצוה ה' את ברכתו, שיספיק השמן עד ראשית השנה 
הי"א. 
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השביעית היתה שמטה ויובל כאחת. ואמרו להביא ראיה לדבריהם מן המקרא: 
וצויתי את ברכתי לכם בשנה הששית וגו" עד השנה התשיעית עד בוא 
תבואתה תאכלו ישן (ויקרא, כ"ה, כ). ואלו לא היתה שנת השמטה אחת 
עם שנת היובל - יאמר גַטָרֶר - הנה היו אז שתי שנים רצופות בלא חריש 
וקציר, ותבואת השנה הששית, הנאספת בראשית השנה השביעית (בניסן), 
צריכה היתה ל%הספיק עד קציר השנה העשירית, ולא עד השנה התשיעית. 
על דבריו אלה מעיר אִיִדֶלֶר בצדק ואומר: יכולים היינו להשיב, כי היה 
בלב משה להגיד רק את משפט השמטה הפשוטה, וכל צרך לא היה לו 
להביא בחשבון את שנת היובל, הבאה רק לפרקים, כיוצאת מן הכלל. אמנם 
מלשון המקרא ,ועשת את התבואה לשלש השנים" נראה מפרש, שהיתה 
בוּנתו לשנת היובל (ח"א, צד 505). 

ובאמת שמענו שתי סברות אלה מפי רבותינו הקדמונים, שאמרו על 
המקרא הזה בתורת-כהנים (בהר, פרק ד): ,ועשת את התבואה לשלש 
השנים -- לששית, 3שביעית ולמוצאי שביעית; דבר אחר לשלש השנים - 
לשביעית, ליובל ולמוצאי יובל". 

מכל הפרושים השונים, שנאמרו במקראות אלה, רואה אני להעיר על 
אחד, המיָחד שבהם, שמצאתי בספר ,המבחר" לקראי רבי אהרן הראשון. 
לפי-דעתו, הכתוב מונה את השנים ,בתקון שנות הבריאה" (מניסן), או 
בסגנון אחר לפי מנין התורה, בזמן שהתחלת השנה וסופה לענין שמטה 
ויובל, שהם נמנים מתשרי, קודמת תמיד להתחלת השנה המכְוּנת לה במספר 
השנים %פי מנין התורה -- בחצי שנה. והכתוב מדבר בשמְטה שאחריה יובל. 
ולכן תבואת השנה הששית, הנאספת בראשית השנה הזאת לפי מנין התורה 
או במחציתה השנית למנין השמטים, לא זו בלבד שהיא צריכה להפקיע 
את-עצמה עד ראשית השנה השביעית למנין התורה או עד מחציתה למנין 
שמטים, כי-אם להספיק מזון גם לשתי השנים האחרות, שלא היה בהן 
חריש וקציר, עד ראשית השנה התשיעית לפי מנין התורה או עד מחציתה 
לפי מנין שמְטים, וזה שאמר הכתוב: וזרעתּם את השנה השמינית (במרחשון 
של תשיעית לשמטים, שהיא עדין שמינית למנין התורה) ואכלתם מן התבואה 
ישן, עד (ראשית) השנה התשיעית (למנין התורה, שהיא מחציתה של 
שמינית %מנין שמטים). וזה לשון ספר ,המבחר": ,והשנים הנזכרות הם 
בתיקון שנות הבריאה. כי אם עבר חצי השנה הששית, תכנס שנת השמטה; 
ובהשלמתה כאלו1) חצי שנה - שנת היובל. ואם תשלם שנת היובל, תכנס 
חצי השנה השמינית, ותהיה הזריעה בחצי השמינית, והתבואה תבוא 
בתחלת שנה תשיעית" 

ואפשר מאד, שכך פַּרשו להם גם רבותינו, חכמי המשנה, את הכתובים 
האלה. ברייתא אחת אומרת: ,וזרעתם את השמינית, זו שמינית של אחר 
שמטה, כשהוא אומר שנגה, זו תשיעית של אחר היובל ושל אחר השמטה.. 


[) אולי צ'3 כמו, או שהשתמש המחבר במלת כאלו במשמעות מלת כמוֶ 
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חומה נוהג אלא בזמן שהיובל נוהג. אלא שקושיות שונות עומדות כנגדה, 
מִסַּפרו ש% יוסף הכהן אנו רואים, שחיהודים השתדלו תמיד אצל המלכים, 
שארץ-ישראל היתה תחת ממשלתם, שיפטרו אותם ממס בשנים שאין בהן 
חריש וקציר,. כאשר יצאוּ הכהן הגדול ונכבדי העם להקביל פגי אלכסנדרוס 
מוקדון, בקשו ממנו לפטרם ממס בכ% שנת שבע (קדמוניות, י"א, ח, ה 
ואחת מפקדות יוליוס קיסר אומרת, שהיהודים חפשים ממס בכ% שנת 
השבע שנת השמטה, אשר לא יאספו בה פרות האילן, ולא יעבדו 
את האדמה (ט"ז, י, ו). ואֶלו היתה שנת החמשים אסורה גם היא בעבודת 
הארץ, הדבר מובן מאליו, שהיו משתדלים לפטרם ממס גם בשנת היוב*. 
וגם זה מובן מעצמו, ששנות רעבון היו עלולות לבוא ביותר בשנות יובל, 
שהיו שתי שנים רצופות בלא חריש וקציר, ובכל-זאת לא נשאר רשם מהן 
בקורות ישראל, כמו שמצאנו שלש שנות רעבון בשנות שמטה. ולכן גוטה 
אני יותר לחשב, שלא היה אֶסור עבודת-קרקע נוהג ביובל בזמן בית 
שני, אף-על-פי שדין בתי ערי-חומה היה עומד בתקפו. וקרוב בעיני לבקש 
סבת הדבר בתנאים שהיו שוררים בפרק הזה. הארץ היתה אך זמן קצר 
כעומדת ברשות-עצמה, בימי מלכי בית חשמונאי; וחוץ מן הזמן הזה היתה 
נכנעת תמיד תחת ידי מושלים זרים, מלכי פרס, יון ורומי, כאשר יתאונן על-זת 
נחמיה: והארץ אשר נתת לאבותינו לאכל אַתדפְרְיָהּ ואת-טובה הגה אנחנו עבדים 
עליה, ותבואתה מַרבָּה למלכים אשר-נתתה עלינו בחטאתינו ועל גויתינו מושלים 
(נחמיה, ט, %"ו-%"ז). המסים והארנוניות שהטילה עליהם הממשלה עשו את שביתת 
הארץ ביובל לדבר קשה מאד, שלא היה העם יכול לעמוד בוג; ולכן בקשו 
תחבולות להסיר את המשא הזה מעל צוארם; וכדרך שמצאנוּ כזאת בסוף 
ימי המשנה גם בשמטה: מכריז רבי ינאי, פוקו וזרעו בשביעית משום 
ארנונא (סנהדרין, כיו, | ע"א), ‏ וסמכו, בזה' צל דיוק המקר : לכל יושביה - 
בזמן שכל יושביה עליה, ובימי עזרא היה כל הקהל כאחד ארבע רבוא 
אלפים ושלש מאות וששים. אבל דיני מכירת בתים וקרקעות, שלא זו 
בלבד שלא היו קשים על העם, כי-אם עוד הָגנו על העניים שלא 
תעבורנה אחֶזותיהם לידי בעלי-ההון, -- השאירו על כָּנֶם, ולכן ראה הל% 
הזקן לטוב, שיהא המוכר חולש מעותיו %לשכה כדי שלא יחלט ביתו. 
אבל בזמן מאֶחר יותר, כפי-הנראה לאחר חרבן, שנשתנו פני הדברים 
לגמרי, העלו בידם הלכה, שדיני בתי ערי-חומה, שדה-אחֶזה, ודברים 
אחרים שיש להם יחס כל-שהוּא עם היובל, אינם נוחגים אלא בזמן 
שהיובל נוהג (ערכין, כ"ט, א). דברים אלה מכָנָנים עם קבלת הגאונים, 
שאף בזמן בית שני לא היה היובל נוהג. וכן עולה מדברי התלמוד (גטין, 
לו וירושלמי, שם), שאף שמטה לא היתה נוהגת בזמן בית שני אלא 
מדבריהם, וכך מטים דברי בעל ,כסף משנה" (הל' שמטה ויובל, פ"י, ה' ה). 
גם חכמי העמים לא באוּ עוד בדבר תקופת-היובל לדעה אחת. 
החוקרים מן המאה הי"ח - על-אודות החכמים האחרונים ידְתר בסְמן י"ב - 
תפסו בדעת הגאונים, שתקופת היובל היא בת מ"ט שנה, וששנת השמטה 
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המנין הרגיל, שהיא שנת ג"א ת"ל לבריאה, שהיה בה אלכסנדרוס בארץ- 
ישראל, היתה לפי חשבון זה שנת שבע בשמטה. 

וי שנה שעלה בה נחמיה לארץ-ישראל, שהיא שנת ג"א שי"ז לבריאת- 
עולם ושנת כ וכ"א לארתחשסתא, קרוב מאד בעיני, שהיתה שנה ששית 
בשבוע, ובתשרי שאחריה התחילה שנת השמטה, ולכן אֶצוּ חורי יהודה 
בבעלי חובותיהם, להשיב להם מ שאת הכסף אשר היו נושים בם 
(נחמיה, ה), מיראתם שלא תשמטנה שביעית. והוא הדבר, שבכתב-האמנה, 
שהביא בו נחמיה את העם באֶלה ובשבועה ,לשמור ולעשות את כל מצוות 
ד'", הוא מזכיר את מצות שמְטה ביחוד, ואומר: ונָטש את השנה 
השביעית ומַשָא כל-יד (נחמיה, י, ל"ב)/ מפני שהיתה שאלה זו 
עומדת אז על הפרק; וכדרך שפרט שם גם נשואי נשים נכריות ומקח 
וממכר בשבת ודברים אחרים, שהיתה השעה דורשת אותם ביותר. מן 
המקרא הזה יוצא, שמנין שמָטים התחיל עוד קדם ביאת נחמיה לארץג 
וקרוב לשער, כי עזרא הסופר, שאמרוּ עליו, שראוי היה שתנתן תורה על- 
ידו, ושפח היה בידו, על-פי דתי המלך, לכוף על קיום המצוות (עזרא, ], 
כ"ו), הוא שהנהיג את המנין הזה אחר ביאתו לארץ. עזרא בא לירושלים 
באחד לחרש החמישי, שנת שבע לארתחשסתא, היא שנת ג"א ש"ג לב"ע. 
ראשית מלאכתו היתה להניח יסוד מוסד לתורת אלהיו, להביא סדרים בחיי 
העם ולטהרו מְטֶמאת גויי הארצות אשר התערבו בם, המלאכה הזאת היתה 
לא ליום ולא ליומים, ונמשכה עד חדש ניסן שנת ג"א ש"ד (עזרא, ז, י"ז). 
מובן מאליו, כי קדם שנתאוששו מוסדות הדת בכלל, קשה היה לו לדאג 
לקיום כל אחד מפרטיה, ועל-כרחו נתאחרה ספירת שמטים, ולא התחילה 
אלא מתשרי של שנת ג"א ש"ד, ולכן היתה שנת ג"א שי"ח בימי נחמיה 
שנת שמְטה גם היא. 

דבר זה, שהמרחק בין השמטים שנעשוּ בבית שני, כנגד פשוטם של 
כתובים, נחלק תמיד לשביעיות בלי שארית, הביא חכמים שונים להַנָּחות 
שונות: שבטלו היובלות מִשָגָלוּ שבט גד ושבט ראוּבן, ששנת החמשים 
היתה באותו זמן] עצמ שנה ראשונה לשמטה הבאה, או שתקופת 
השמטה לא היתה תלויה כלל בתקופת היובל, ולדעת הגאונים, 
המחְוָּרת שבכְלן, שבימי בית שני בטלו יובלות, ולא היו מונים אלא שבע 
שבע בלבד. 

ו חקירה על היובל אם היה נוהג בבית שניי נשאר לנו 
עוד להתיר ספק אחד, שכבר נשאו ונתנו בו הפוסקים: אם היה היובל 
נוהג בימי בית שני, אלא שהיה עולה לכאן ולכאן, כדעת רבי יהודה, או 
שלא היה נוהג כלל, כשיטת הברייתא בתורת-כהנים, %פי הבנת הנשיא 
ובעל ,כסף משנה". 

תקנה אחת, שנשאר זכרה במשנה, שהתקין הלל הזקן, שיהא (המוכר 
בית) חולש מעותיו בלשכה, כדי שלא יחלט ביתו ביובל (ערכין, 5"א, ב), 
נראה כמסיעה לסברה הראשונה, מפני שלפי-ההלכה אין דין בתי ערי- 
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ועל ירושלים, בשנת מאה וחמשים, לא יכלו הנצורים לעמוד במצודות מחסר 
להם, ,כי היתה שנת שבתון לארץ" (שם, מ"ח), ,כי היתה שנת השבע" 
(שם, נ). לפי דעת אִיִדָלֶר, שִירֶר ועוד, שהספר הראשון מונה לתאריך הסילוקי 
מניסן ג"א תמ"ט לב"ע, הזמן הזה מכוָן לקיץ של שנת ג"א תקצ"ח, שהיתה 
באמת לפי-החשבון שנת שמטה. אבל כאשר כבר אמרתי בתאריך-השטרות, סמן ה 
(,התקופה" ח), גם הספר הראשון חושב את התאריך הזה מתשרי ג"א ת"ן. 
וזקוקים אנו לאמר, שהיה המצור בחרף שנת ג"א תקצ"ט, שהיה מוצאי 
שביעית, והרעב היה מפני שלפני-כן היתה שנת שבתון לארץ. התבואה 
הישנה כבר כלתה מן הבית, והחדשה עוד לא באה. ויתכן הדבר, שאף-על- 
פי שהיו חושבים את התאריך הסילוקי, עם שכניהם יושבי סוריה, מן החרף, 
וגם שנת השמטה היתה נמנית לענין הדין מתשרי עד תשרי, מכל-מקום 
היו רגילים בלשון בני-אדם -- שהיו מרגישים בתוצאות אָסור עבודת-קרקע 
בשביעית רק משעה שפסקה התבואה הישנה עד אסיפת התבואה החדשה - 
לכנות בשם שנת-השמֶטה את הזמן אשר מניסן של שביעית עד ניסן של 
מוצאי שביעית, וכדרך שמצאנו סגנון כזה גם בתורה, במקרא: מה נאכל 
בשנה השביעית (ויקרא, כ"ה, כ), שהפרוש הנכון בו, שכבר עמד עליו בעל 
,המבחר" במקומו, הוא, מניסן של שביעית עד ניסן של שמינית (ועין להלן, סמןו). 

ב) בשנת מאה ושבעים ושבע למלכות יון, היא שנת ג"א תרכ"ו 
לבריאת-עולם, בחרש שבט, נרצח שמעון הכהן הגדול בידי תלמי חתנו 
אשר נמלט ויִסֶגַר במבצר דגון (חשמונאים, א, בסופו). יוחנן הורקנוס בנו 
אמר לנקום את דמי אבין, ויצר על המבצר. אך כאשר ארכו ימי המצור, 
והשנה היתה שנת השמטה, נאלץ לחדול ממלחמתו (קדמוניות, י"ג, ח, א; 
מלחמות, א, ב, ד). 

ג) הורדוס כבש את ירושלים בימי ארכנותם של מרקוס אגריפה 
וגַניניוס גלוס (קדמוניות, ‏ י"ד, ט"ז, ד), בקיץ של שנת ל"ז לפני המנין 
הרגיל (עין שירֶר, געשיכטע, ח"א, סוף סמן י"ד), והיא, ג"א תשכ"ד לבריאת- 
עולם, ואותה שנה שביעית היתה (קדמוניות, שם). 

ד) שנה שחרב בה הבית באחרונה, שהיא שנת ג"א תת"ל לבריאת- 
עולם, היתה, לפי המסורה, במוצאי שביעית באחד בשמטה (ס"ע, פ"ל; 
ערכיו, י"ב, א; תענית, כ"ט, א; ירושלמי, שם). 

והנה מהבדל הזמן שבין א ובין ב, שאינו מגיע אלא לארבעה 
שבועים, אי-אפשר להכריע, מה היה דרך מניָנם; אבל תחת-זה רואים אנו 
מפרש מהבדל הזמן שבין ב וג, שהוא עולה צ"ח שנה, וכן מההבדל שבין 
ג וד, שהוא עולה לק"ו שנה, - שלא היו מונים אלא שבע שבע בלבד. 

על המופתים החותכים האלה נוכל להוסיף עוד שתי ראיות אחרות, 
שאינן ברורות כל-כך, ואלה הן: 

ה) מפי אגדה קדמונית, המספרת על דברי ריבות שהיו לשכני ארץ 
יהודה עם ישראל לפני אלכסנדרוס מוקדון, אנו שומעים שאותה שנה 
שביעית היתה (מגלת תענית, פ"ג; סנהדרין, צ"א). ובאמת שנת 331 לפני 
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ותקופת היובל אינה תלויה בתקופת השמטה, מכוָּנִים דברי רבי יהודה במקום 
אחר: ,עשה שביעית אף-עליפי שאין יובל, עשה יובל אף-על-פי שאין 
שביעית" (תורת כהנים, פ' בהר). כי השמטה והיובל הן שתי מצוות, שאינן 
תלויות זו בזו ואינן מעכבות זו את זו. אבל לדעת חכמים, שאין תקופה 
מיחדת ל%יובלות, ושנת החמשים היא רק כחוליה מיָחדת בתקופת שנות 
השבוע, ,שביעית נוהגת אף-על-פי שאין (דין) יובל נוהג (ומונים יובלות כדי 
לקדש שמטים), אבל יובל אינו נוהג אלא אם-כן יש שני שביעית" (ת"כ, שם); כי 
בהנתק השלשלת והתפזר כל חוליותיה, אין בה עוד מקום לחוליה יחידה ממנה. 

ואלבירוני מורה אותנו בספרו (שם) את הדרך, למצא לכל שנה משנות 
העולם, איזו שנה היא בשבוע וביובל. והוא מצוה אותנו לגרוע מתאריך- 
אדם (תאריך-הבריאה של בני מזרח) 1010 שנה, או להוסיף עליו 740, 
ולחַלק את היתרון או את הקבוצה על ש"ן, ולבקש לשארית היוצאת את 
המספרים המכוָּנִים לה בלוה שעַרך לתקופת השמְטה והיובל. קשה לדעת 
בבַרור ענינם של מספרים אלה שאי-אפשר למצא להם שנה בשנות העולם, 
שאם נמלא אחר דברי המחבר ונבצע את פעָלות החשבון שהוא מורה אותנו, 
תהיה מכוְּנת אל אחת מן השיטות הידועות לנו בחשבון שמטים ויובלות. מצד אחר 
אנו רואים, ששני מספרים אלה משלימים איש את אחיו למספר 1750, השוה 
לחמשה מחזורים בני ש"ן שנה; ודבר זה מספיק להוכיח, שלא נפלו בהם 
טעיות. ולכן עלינו לבקש את סבות הטעות במקום אחר, בשמות פעלות 
החשבון, שנתחלפו למחבר או למעתיק זו בזו, וצריכים אנו להפכן: 
להוסיף על שנות העולם את המספר 1010 או לגרוע מהן 740. והדברים 
מתבארים בדרך זו. כניסת ישראל לארץ היתה בניסן ב"א ת"ץ, ומתשרי 
שלאחריו התחילו למנות לשתי התקופות, לשמטים וליובלות. ואם נוסיף על 
ב"א ת"ץ את המספר 1010 - יעלה בידינו 3500, ואם נגרע מהן 740- ישאר 
לנו 1750, שהראשון שוה לעשר תקופות, והשני לחמש; ונמצאנו עומדים 
בתחלת תקופה חדשה, בשנה ראשונה לשמטה וליובל. 

בהנחתנו זו, שיסדתיה על מנין הבריאה ממולד תהו, לא יצאנו עוד 
מכל דחק לגמרי. כי אלבירוני יודע רק את המנין ממולד וי"ד, ובלי-ספק 
אליו הכָּוּנְה גם פה בתאריך-אדם. ווזקוקים אנו לאמר אחת משתי אלה: 
או שכּל חשבון זה לשמטה, המיסד על שיטת הירושלמי, מקורו בארץ- 
ישראל לפי מנין-הבריאה שלהם, ואלבירוני לא שֶם לבו להבדל זה, או 
שלפי שיטה זו לא התחילה תקופת השמטים והיובלות מיד מתשרי שאחר 
ביאת הארץ, כי-אם מתשרי של השנה השנית. ואולי הוציאו זה מן המקרא: 
כי תבואו אל הארץ וגו" ושבתה הארץ וגו" .וספרת לך וגו' - ועשו שמטה 
מיד בכניסתם לארץ בתשרי של שנת ב"א ת"ץ למנין בני מזרח, ומשנת 
ב"א תצ"א שאהריה התחילו למנות שתי התקופות. 

ה. השמטים שנעשו במעשה בזמן בית שני. שנות השמטה 
הנודעות לנו מן הפרק הזה אלה הן: 

א*) בספר-חשמונאים (א ו) יסֶפר, כי כאשר צר חיל יון על בית צור 
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את המחזור הזה, בן ש"ן שנה, ובצד כל אחת מן השנים שני מספרים, 
המראים את שנת השבוע והיובל. ככה תהיה לדוגמה שנת קל"ב בלוח הזה 
מַכוָּנת לשנת ל"ב ביובל ולשנה ששית בשבוע. מאין לקח הסופר הערבי 
את השיטה הזאת, אשר לא שמענוה עד-כה מפי איש? נקל היה לחשב, 
שהוציאהּ מדעתו, לפי הבנתו את הכתובים, שהוא מביאם שם, או ששמע 
שמועה מוזרה ומוּטעית. אולם באמת יש לנו פה עסק עם שיטה קדומה 
מאד, שנשארו לנו עוד עקבותיה בתלמוד ארץ-ישראל. בירושלמי קדושין 
(פ"א, ה"ב) נשאו ונתנו בדבר, אם השנה השביעית האמורה בעבד עברי 
היא שביעית של עולם (של שבוע) או נחשבת מזמן מכירתו. ורבי הונה 
מביא ראיה לסברה האחרונה: ,שאם אמר אַת שביעית של עולם, מה יובל 
בא ומוציא?", שהרי שנת היובל באה תמיד מיד תכופה לאחר שמטה, 
שכבר הוציאתם לחָרות. ועל-זה יאמר רבי יוחנן בן-מרייה, שראיה זו 
נכונה רק למאן דאמר, שהיובל אינו עולה ממנין שני שבוע, אבל ,למאן 
דאמר היובל עולה ממנין שני שבוע, פעמים שהיוב% בא באמצע שני 
שבוע" ויכול להוציא את העבדים שנמכרו בין השמטה האחרונה ובין 
היובל. הננו רואים כאן מפרש, ששנת היובל תוכל לעבור את כל שנות 
השבוע. והדבר ברור, שהירושלמי הבין את הלשון ,יובל עולה למנין 
שבוע" שבדברי רבי יהודה לא כדברי הבבלי, ששנה ראשונה של יובל 
היא תמיד באותו זמן עצמו ראשונה לשבוע, או לפי סגנון הבבלי במקום 
אחר (ר"ה, ט, א; ערכין, י"ב, ב) ,יובל עולה לכאן ולכאן"ו), כי אם, 
שתקופת היובל% הולכת בפני עצמה, מבלי להפריע את תקופת השמטים 
ההולכת בצדה בפני עצמה, ושנת היובל עולה ונחשבת במספר שנות השבוע, 
ואינה מפסקת את מנינן, וכדרך שאמרו לענין אבלות: ,השבת עולה ואינה 
מפסקת" (מו"ק, י"ט, א), אבל חכמים אומרים, ששנת היובל אינו עולה למנין 
שני שבוע, ומפסקת מנינן, וכדרך שאמרו: ,רגלים מפסיקין ואינן עולים" 
(וכבר עמד על-זה בעל ,פני משה", שדברי הירושלמי אינם מִכְוְּנִים עם דברל 
הבבלי, אבל לא באר את הדברים כל-צרכם); וזה שאמרו: ,למאן דאמר יובל 
עולה ממנין שני שבוע, פעמים שבא באמצע שני שבוע". 

ונראה מזה, שמורה דרכו של אלבירוני (כפי-הנראה, הוא רבי יעקב 
בר מוּסִַי אלנקריסי, שהוא מזכירו במקום אחד מספרו בתרגום האנגלי, צד 
9 אדם גדול היה ובקי בחדרי תורה, וידע להוציא תועלת ממאמר 
הירושלמי שבא שלא במקומו אגב גררא. 

עם הדברים האלה, שתקופת השמְטה אינה תלויה בתקופת היובל 


ג) הלשון ,יובל עולה לכאן ולכאן", שבשני מקומות אלה, הוא סגנון מסדרי-התלמוד, 
ששנו דברי רבי יהודה לפי ענינם ולפי הבנתם את דבריו. אבל אף אם נאמר שיצאו מפי רבי 
יהודה עצמו, אפשר לפרשם כשיטת הירושלמי, ששנת חמשים נחשבת מצד אחד ליובל, ומצד 
שני לאחת משנות השבוּע הנפגשת עמו; וכדרך שאמרו: ,זכרון אחד עולה לכאן ולכאן" (ערובין, 
מ, עִ"א), כלומר, לראש החדש ולראש השנה. , 
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אשר תוציא האדמה בשנה הזאת מאליה, יהיה לקנין הכלל כולו... כמשפט 
הזה נעשה מקץ שבע שבתות שנים, בשנת החמשים. שנת החמשים הזאת 
יקראו היהודים בשם יובל. בה יעזבו לבעלי חובות משה כל יד1) ובה 
ישלחו לחפשי את העבדים?), וכן ישובו בה השדות לבעליהם הראשונים". 

ופילון בדברו על יום השבת (בתרגום האשכנזי של ל. כהן, ח"ב, 
מצד 119) כולל במצוה זו את ,שביתת הארץ בבקעה ובהר מקץ שש 
שנים, ודיני שנת החמשים". אחרי-כן יאמר: ,מספר השבעה הוא בעיני 
המחוקק דבר נערץ מאד, עד כי כל דבר שיש לו חלק בו מִכָבּד הוא לו. 
עלזכן יצוה להשמיט משה כל יד בשנה השביעית, למען תת עזר 
לעניים ולהזכיר לעשירים את אהבת האדם" (צד 128), ולהלן יאמר: ,אחרל 
אשר הניח משה עליפי החק הראשון (השמטה) את אבן הפנה למבנה 
החסד ואהבת האדם, חִבָּר שבע שבתות שנים יחד, ויעש את שנת החמשים 
כָּלה קדש, ויתן לה חָקִים מיָחדים, שכֶּלם אומרים כבוד, לחזק את רגשי 
הקבוץ באדם. אחָזות"שדה,| אשר עברו מיד ליד, תשובנה לבעליהן 
הראשונים, למען תשאר נחלת אבות בידי בני"משפחתם" (צד 236). 

מדברי שני הסופרים האלה נראה בסקירה ראשונה, שתקופת היובל 
כוללת אצלם חמשים שנה. אולם באמת לא נוכל %למוד מהם יותר ממה 
שמצאנו במקור ששאבו ממנו, מספר התורה אשר ל*פנינו. וגם בדבריהם 
אפשר להכניס את הְכּוָנה, | אשר הכניס רבי יהודה בדברי המקראות 
שבתורת כהנים, ששנת היובל עולה לכאן ולכאן. 

ד שיטה שלישית במנין שמָטים. מצאתי דבר נפלא מאד 
בספרו של החכם הערבי אלבירוני. לדעת בעל הספר הזה, שני המנינים, 
לשמָטים וליובלות, הולכים זה בצד זה, בלי כל קשר ויחס איש עם אחי. 
תקופת השמטים נמנית בפני עצמה, שבע שבע שנים, בלי כל הפסק, 
ותקופת היובל נמנית לעצמה, חמשים חמשים שנה. ולכן אם חלה שנת 
יובל אחד בשנה ראשונה לשבוע, חנה תחול שנת היובל השני בשנה 
השנית לשבוע, היוב? השלישי - בשלישי בשבוע, וכן יעבור היובל את כל 
שנות השבוע, עד אשר יפול היובל השביעי בשנת השמטה, ומפני ששני 
המספָּרים, שבע וחמשים, נפרדים זה ביחס זה, לא תשובנה שתי התקופות 
לקדמתן כי-אם מקץ ש"ן שנה, שהן שבע פעמים חמשים, ואלבירוני 
עורך לפנינו בלוח מיָחד (בגוף הערבי צד 178 ובתרגום האנגלי צד 1665) 


1) דברים אלה יתכנו יותר על שנת השמטה: ואולי שם מקומם. 

2) ולשונו של יוסף הכהן: ,ובה ישלחי לחפשי אתי העבדים, אשר בגל% עברם על 
אחת המצוות נתחייבו מיתה, אך בהיותם בני"ברית נענשו ענש עבדוּת תחת מיתה", דברים 
שלא מצאנו כל זכר להם בספרות המשנה והתלמוד. ובמכילהא דר"ש בן-יוחאי ,ונמכר 
בגנבתו ולא בזממו ולא בכבלו" (הוצאת הופמן, צד 138). ועין בבלי, קדושין, י"ח, אג 
מכות, ב, ב. ולשון הרמב"ם: ,אין לך איש בישרא% שמוכרין אותו בית-דין אלא הגנב 
בלבד* (הלכות עבדים, פ' א, ה' א). 
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גם בעל ,ספר היובלים", שהיה בזמן בית שני, אינו נותן *תקופת 
היובל אלא ארבעים ותשע שנה. כן יאמר על אדם הראשון: ,ומקץ יובל 
התשעה עשר, בשבוע השביעי, בשנה הששית בו, מת האדם.. וימת שבעים 
שנה לפני מלאת לו אלף שנים" (סוף פ"ד). וכן יאמר על אברהם: ,ויחי 
שלשה יובלות וארבעה שבועים, מאה שנה ושבעים שנה וחמש שנים" 
(פכ"ג), ועל שרה: ,ויהיו כל ימי חיי שרה מאה שנה ועשרים שנה ושבע 
שנים, הלא המה שני יובלות וארבעה שבועים ושנה אחת" (פי"ט), וכן יוצא 
מכל החשבונות בספר הזה (עיָן בתאריך בריאת-העולם, סמן ג, ,התקופה" ט). 

בעל ספר ,דניאל" חושב שנות הגלות ושנות בית שני לפי מנין 
שבועים. ואלו לא היתה שנת החמשים עולה לכאן ולכאן, היתה שנת היובל 
מפריעה את מנין השמטים. 

כדבר הזה אנו רואים גם אצ% הכותים, שאינם מונים אלא שמטים 
בלבד. בעל ספר ,התולידה" שהוציא ר"א ניבּויָר לאור במאסף הצרפתי 
6הפה מטסק לשנת 1869 מצד 385 עד 470 בשם אתגּותבּתג5 6טןותסזת6 יאמר 
על ענין זה: ,חמשה יובילים מאתים וששה וארבעים שנה. תוסיף על 
החמשה כזאת: היוביל הראשון חמשים שנה, והיוביל השני תשע ותשעים 
שנה, והיוביל השלישי מאה שנה ושמונה וארבעים שנה, והיוביל הרביעי מאת 
שנה ושבע ותשעים שנה, והיוביל החמישי מאתים שנה וששה וארבעים 
שנה" (צד 393), כלומר, יובל ראשון, שאין לפניו יובל אחר, שתהיה 
לשניהם שנה משַתפת, עולה לכאן ולכאן, נופל בשנת החמשים, יובל שני 
בשנת צ"ט וכו'. ובעל הספר מונה מספר השנים לעשרה, לעשרים, לארבעים, 
לחמשים וגם לששים יובלות ויותר. אבל כאן הוא נופל בטעות מוזרה 
ומפליאה, אשר עוד אשוב לדבר עליה בסוף הפרק (סמן י), בדברי על חשבון 
השומרונים בפרוטרוט. 

ויצא לנו מזה, ששיטת רבי יהודה, ששנת היובל עולה לכאן ולכאן, 
וכן דעת הגאונים, שבזמן בית שני היו חושבים תקופת היובל למ"ט שנה, 
אינה דעת יחידים, ויש לה חברים רבים, ההולכים עמה צמדים. 

אולם ראוי לשום לב עוד לדברי שני סופרים קדמונים, שהיו:גם הם 
בפני הבית, והם, יוסף הכהן ופילון האלכסנדרי. 

הראשון אומר בקדמוניותיו (ג, י"ב, ג): ,מקץ כל שבע שנים תשבת 
הארץ, לא תִחֶרֶש ולא תְעַבָד, כאשר ישבות העם ביום השביעי. אך היבול, 


בתשיבתו יאמר אחת ושתים; , שנה שחרב בה הבית בראשונה, שתחלתה מת שרי- שא חר 
החרבן, כי באב חרב, היא היתה מוצאי שביעית?. ודבריו אלה קשה להלמם, כי השנה, 
שהתחילה מתשרי שאחר החרב]ן, נופלת בל"ז ביובל, בשניה בשבוע! ובהלכותיו השמיט את 
הלשון , שתחלתה לאחר החהרבן? ולא אמרו אלא בחרבן בית שני; ושם הדברים עולים יפה 
עם שיטתו, שחרב בשגת ת"כ *בנינו, ג"א תתכ"ט ליצירה (אם אמנם גם שם הצדק עם 
רבנו תם והרז"ה, שחרב בשנת תכ"א *בנינו, ג"א תת"ל. עין בתארין-החרבן, סמן ד, 
,התקופה" ח). 


וב- חסבּון שמטים ויובלות 
0 
ליובל שעבר ושנה ראשונה לש;טה ביובל הבא. אבל בצד שתי שיטות 
אלה נמצאה עוד מסורה אחת, האומרת, כי משגלה שבט ראובן ושבט גד 
וחצי שבט המנשי בטלו יובלות (תורת כהנים, פ' בהר; ערכין, ל"ב,. ע"בז 
ירושלמי, גטין, פ"ד, ה"ג). מסורה זו אפשר לפרשה בשתי דרכים, שבטלו 
דיני יובלות ומצוות התלויות בהם, אבל לא פסקו למנות ליובלות 
כבראשונה, כדי לקדש שמטים, והיתה תקופת היובל כוללת חמשים שנה, 
כדעת חכמים, וכך הבין הרמב"ם את הדברים (הלכות שמטה ויובל, פ"י, ה"ג) 1); 
אבל אפשר לפרש, שבטלו היובלות מכל וכל, ולא היו מונים אלא שמטים 
בלבד, ונמצאה התקופה מכילה מ"ט שנה בלבד, כדעת רבי יהודה, וכך הבין 
הנשיא (ספר ,העבור", מ"ג, ש"ו) ובעל ,כסף משנה" (בנמוקיו לדברי הרמב"ם 
שם) את דברי יהברייתא הזאת. עוד קבלה אחרת באה לידינו מזמן מאַחרג 
אבל כפי-הנראה, מוצאותיה מקדם, והיא דעת הגאונים, האומרים שמחרבן בית 
ראשון ואילך התחילו למנות רק לשמטים בלבד 2) 





1) וכן דעת הבבלי (ערכין, ל'ב, ב) אליבא דרבנן שמנו יובלות לקדש שמטים. 

מדברי בעל ס"ע, שנראה מהם שמנו ליובלות בימי חזקיהו ויאשיהו, חושב רב רְטנר 
(פכ"ד, הערה י"ג) למצא סתירה לברייתא, שמשגַלו בני ראובן ובני גד בטלו יובלות. אולם 
לדברי הבבלי בטלו רק דיני יובלות, אבל לא מנין יובלות. ואוּלם כל זה הוא לשיטת 
חכמים, שכל דברי סע הולכים אחריהם: ורק לפי דעת רבי יהודה אמרו בבבלי (ערכין, י"ב, 
ב), שמזמן שגלו עשרת השבטים (לא בני ראובן ובני גד) עד שהזרו בימי יאשיהו לא היו 
מונים ליובלות כלל. 

2) מתשובת רב האיי, שאביא להלן, יוצא מפרש, שבשנת ג"א שנ"ב לבריאה, י"ד 
לחרבן בית ראשון, נשלם היובל האחרון, ומשם ואילך 5% היו מונים אלא שבע שבע 
בלבד. וכן הבין גם הרמב"ם את דבריו, בתשובתו שכתב בשנת אלף תפ"ו לשטרות (ליפסיה, 
סמן קע"ב), ואמר בשמול ,ולא מנו ליובלות משהרב הבית בראשונה אלא שמיטים בלבד". 
אבל קשה היה בעיגי הרמב'ם לקבל דעתו, ולקבוע הלכה כרבי יהודה, במקום שחכמים חולקים 
עָליו, וכנגד דברי התלמוד בסוף ערכין, הנראים כהולכים בשיטתם; ולכן השיב על רב האיי, 
שסמך ע? מאמר התלמוד בע"ז, ,ולא השגיח על אלו הדברים שנתפרשו בגמרת ערכין כלל, 
כאלו אינם כתובים". אבל %א מהר לדחות את דברי רב האיי לגמרי, והוא מסיִם דברין: 
,ועדיין הדבר אצלנו ספק, וחוששין אנו *דברי הגאון ז"ל, שאמר שחשבון זה ירושה 
בידיהם,| עד שיתברר %נו הדבר יפה, היאך הם דבריהם, ויסתלק הספק". ובאמת במשך השנה 
שעברה מעת כתבו את תשובתו זו, עד שקבע הלכה ב משנה-תורה", שב להתחקות על הדבר 
ומצא לו דרך לכון את דברי הגאונים עם שיטת ,חכמים", והוא שונה את הדברים בסגנון 
אחר, ואומר, ‏ , שלא מנו באותן שבעים שנה, שבין חרבן בית ראשון לבנין בית שני, אלא 
שמיטות בלבד, ולא יובל, וכן משחרב הבית באחרונה לא מנו שנת החמשים אלא שבע שבע 
בלבד?, או בלשון קצר יותר: בזמן שהארץ בחרבנה אין היוב% נוהג, אבל בזמן עמידת בית 
שני, אפילו הגאונים מודים, שהיו מונים יובלות, כדי לקדש שמטים. וכבר השיג עליו הראב"ד, 
שכפי-הנראה לא ראה את תשובת ‏ רב האיי, ואמר: ,הגאונים שאמרו שאין מונים משנות 
החרבן אלא שבע שבע אולי גם כן קודם החרבן", -- וכאשר ראינו, ספקו ודאי הוא. 

ויש להעיר על אִידִלֶר (ח"א, צד 503), שהוא מביא מספר ,יד החזקה", פ'י מהלכות 
שמטה ויובל, שלפי קבלת הגאונים ?א מנו מזמן חרבן בית ראשון אלא שמטים בלבד ולא 
יובלות -- לתקופה של מ"ט שנה. אב? במקור, ששאב ממנו, הדבר מבאֶר ?הפך. 

עוד בלבר אחד חזר הרמב'ם בהלכותיו ממה שכתב בתשובתו שנה אחת קדם ?כן. 


ח. י. בורנשטיין 5 גו 
שנה ראשונה (שפל השנים לחשבון ,סדר עולם" נחשבות מתשרי), כבוש הארץ 
וחלוקתה נשלמו לאחר י"ד שנה, באמצע שנת ט"ו, והמנין לשמטים וליובלות, 
שראש השנה שלהם באחד בתשרי, לא היה יכול להתחיל אלא מתשרי של שנת 
ט"ז, ושנה שנבנה בה הבית, שהיתה שנת ת"מ לביאת הארץ, היתה בכ"ה 
ביובל. 

לפי-דרכנו למדנו עוד דבר אחד, שלא התעורר עליו עוד איש מן 
המחברים, והוא, שעמד הבית הראשון, לדעת בעל ,סדר עולם", לא ת"י 
שנה כפי הדעה המתפשטת !), אלא תי"א שנה ועוד מספר חדשים (מאִיר 
ופד אב)/ שהרי בכ"ה ליובל יסרי. ובלין בו חרב. והדברים מוכיחים, 
שאחת משתי השנים המקטעות, הראשונה או האחרונה לא נחשבה במספר 
שנות עמידתו, שהן גמנות מתשרי ועד תשרי. ההנחה האחרונה קרובה יותר, 
כי כך הדבר בשנות בית שני, שעמד ת"כ שנה וחרב בשנת תכ"א, וכאשר 
היטיבו לראות רבנו תם ובעל המאור, כנגד דברי רש"י (עבודה זרה, ט, ב), 
וכדרך שכל המספרים שבס"ע, שאינם מורים על שנות המאורעות, כי-אם על מספר 
השנים שקדמו להם (עין פרק התאריכים, מנין-החרבן, סמן ד, ,התקופה" ח). 
מכל מה שאמרנו יצא לנו, שאלו לא גרענו אותן י"ד שנה של כבוש והֶלוק, 
הגורמות למנין שמָטים שיתאחר ט"ו שנה, במלים אחרות, אֶלוּ הנחנו, 
שהתחילו למנות מיד כשעברו את הירדן, אז היה חרבן הבית, שהיה בשנת 
תתנ"א לביאתם לארץ, נופל בשנה ראשונה ליובל; וזה שאמרו: שאם אל 
אתה אומר כן, נמצא בית חרב בתחלת יוב5 2. 

ג. שיטת רב יהודה במנין שמטים ויובלות, כנגד דעת 
,חכמים" שהזכרנו יש עוד דעה אחרת, והיא שיטת רב יהודה, האומר, 
לפי סגנון לשונו בברייתא (נדרים, שם): ,יוב עולה למנין שבוע", 
ולפי סגנונם | של מסדרי התל%מוד (ר"ה, ₪ לרבק, ייב,, ב) ,פולה 
לכאן ולכאן" (עין עוד להלן, סמן ד), כלומר, שנת היובל היא שנת החמשים 





1) וכבר נתקשה בזה בעל ספר ,התרומה" (סמן קל'ה), מה שנא בית ראשון מבית 
שני, וטרח לישב את הדברים. ולפי מה שכתבתי אין כאן כל קושיה מצַקרא. 
2) הלשון תחלת יובל, כשהוא לעצמו, אפשר לו לשמש גם במשמעות שנת היובל 
עצמו, מפני ששם יובל גם הוא יש לן שתי משמעיות שונות: שנת חמשים, היא שנת היובל, 
והיא הרגילה במקרא ובמשנה, וגם מ שך זמן של חמשים שנה, או תקופת היוב5; וכמו 
שראינו למעלה הלשון י"א ביובל וכ"ה ביובל, וכן שבעה-עשר יובלות עשוּ ישראל בארץ, 
וכיוצא בזה, אבל כל-אחת מן המשמעיות האלה מכרעת היא ממקומה. כשידבר הענין על אחת 
מן ה שנים ומקומה בת קופת היובל, הדבר מובן מאליו, שהפּוּנה בלשון ת חלת היובל לשנה 
ראשונה ביובל. וכן היא הכָּנְנה בדברי בעל ,סדר עולם? ובמס' ערכין שהבאנו. וכן כשאמרו: 
קביובל האחרון בן-דוד בא", ושאלוּ בתחלתו או בסופו, הדבר ברור, שהפּוּנה בתקופת היובל 
ובחלק ממנה, באחת מן] השנים הראשונות או האחרונות ביובל; אבל כשידבר על פרק ש5 
זמן ומקומו ב ש גה, יורה הלשון תחלת היוב% על ראשית אותה שנה. ולכן כשידבר בעל ס"ע 
במקום אחר על שנת כ"ה לגלותגו שבספר יחזקאל, ואומר אימתי גאמר לו זה? בתחלת יובל 
(פי"א) -- כָּוּנתו ברורה, שרצונו לאמר בכניסת שנת היוב?. 


222 חשבון שמטים ויובלות 

ו ו 
שנה של כבוּש וחְלוּק (פי"א)1). דברים אלה שהבאנוּ מספיקים להוכיח, 
שבעל ,סדר עולם" מונה תקופות היוב? לחמשים שנה. אכל ראוי לשום 
לב ביותר לשתים מן השנים המובאות ב,סדר עולם", והן שנת בנין הבית 
ושנת י"ח ליאשיהו, מפני שעל-ידיהן נוכל לעמוד יותר על חשבנותיו. 
על שנת י"ח ליאשיהוּ נאמר: ,אותה שנה היא היתה תחלה של יובל". הגר"א 
מגיה ,שנה ש% יובל", מפני שהוא חושב את השנים מי"ח ליאשיהו עד 
החרבן בדרך זה: ליאשיהו י"ד שנה, שלשה חדשים של יהואחז לשנה, 
ליהויקים י"א ולצדקיהו י"א - הרי ל"ז, ונמצאה שנת י"ח ליאשיהו שנת- 
היוב?ל עצמה; אבל לפי-זה היה *ו לחשב גם שלשה חדשים של יהויכין 
לשנה אחת, ואז יצאה %ו שנת י"ח ליאשיהו בערב יובל. אוּלם מלבד 
שנוסח שלנו מאֶשר ומקיֶם על-פי גרסת הילקוט, ומובא כך גם אצל רש"י 
ורת"ם, כמו שהעיר הרד"ב רַטנֶר, הנה שנה זו יוצאה לנוּ עוד ממקום אחר. 
שנת ד' לחזקיהו היתה, כמו שאמרנו, ראש יובל. צא וחָשב כ"ו שנה שנשארו 
לחזקיהו, נ"ה של מנשה, שתים של אָמון וי"ז של יאשיהו, הרי כאן מאה שנים 
מכָנָּנות; ונמצאה שנת י"'ח שנה ראשונה ביובל, ובסגנון בעל ס"ע: ,תחלת יובל". 
והנה מצאנו לשון זה של ,תחלת יובל" עוד בברייתא אחרת. כשבאו להוכיח 
על-פי המקרא ביחזקאל, שבי"ד שנה שכבשו ושחלקו לא היו מונים לשמטים 
ויובלות, אמרו: שאם אי אתה אומר כן, נמצא בית חרב בתחלת יובל 
(ערכין, י"ב, ב), ופרש רש"י: ,כלומר בשנת היובל עצמה". ולפי-פרושו 
לא היה ?הגר"א כל צרך לשבש את הנוסחה בס"ע. אבל באמת דברי 
רש"י קשים להלמם. זקוק הוא לפרש כך, כאשר יאמר בעצמו, מפני שאָם נאמר 
שהכוּנה לשנת נ"א, הנה אם נגרע ממנה אותן י"ד שנה שכבשו ושחלקו, 
נמצא שחרב הבית בל"ז ביובל ולא במוצאי שביעית; אולם פרושו של 
רש"י דחוק הוא מאד, שאם נפרש כדבריו לא היה לו לתנא לאמר אלא 
בסוף יובל, שהרי חרבן הבית לא היה בתחלת השנה, אלא בסופה 
בחדש אב. אמנם השאלה הזאת תפתר לנו על-ידי התרת קשי אחר. על 
שנת בנין הבית אמרו שהיתה בחצי היובל, ברביעית בשבוע. ופה 
נשוב נתפלא: אם היתה שנת ת"פ ליציאת מצרים, שהיא ת"מ לביאת הארץ, 
בכ"ה ליובל, הנה היתה שנה ראשונה ליובל בשנת ט"ז, לאחר חמש-עשרה 
שנה, ולא לאחר י"ד, משבאו לארץ! אבל הקשי הזה יסתלק בדרך פשוטה, 
שאף-על-פי שהכבוש והחֶלוק לא נמשכו אלא י"ד שנה, מכלדמקום תחלת 
המנין לשמטים מִכרחת היה להתאחר. ביאת הארץ היתה בניסן, באמצע 





1) בתורת כהנים (ריש פרטשת בהר) נפרטו הדברים יותר: ,לעשרים ואחת (לביאת הארץ) 
עסו שמיטה, לששים וארבע עשו יובל", ובקדושין (מ, ע"ב): ,תניא אמר רבי יוסי (בעל 
ס"ע) גדול הלימוד . שקדם <שמיטין ס"א שנה (מיציאת מצרים) וליובלות ק"ג". עין בגמרא 
שם. ולברייתא זו כון רב האיי בתשובתו (הוצאת הרכבי, סמן מ"ה): ,לשאליה לתנא דסדר 
צץולם דתאני בשנת ס"א עשו שמיטה בשנת ק"ג עשו יובל* (ואולי כך היה לפניו בס"ע) 
וממנה שאב גם הרמב"ם (הל' שמטה ויובל, פ"י, ה"ב). 
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הזהּ, קשה ?דעת. על יושבי האִי הזה השפיעו עמים אחרים, אעשר עלו 
עליהם בהתפתחותם - ההדיים והערביים (מן האחרונים קבלו את שמות ימי 
השבוע, ואת שמות חדשי החמה, שקראום על שַם המזלות המשמשים בהם). 
ואלו מצאנוּ אצל אחד משני העמים האלה את המנין לשבתות שנים, 
היינוּ יכולים לחשב, שקבלוהו יושבי האִי מהם. אבל מאחר שאין הדבר 
כן, ואחר שידענוּ שהיתה חלוקת החדשים לשבועות נהוגה שם מקדם 
(וכן אצל עמים אחרים באפריקה; ולא עוד, אלא מצאנוה אצלם בצורתה 
העתיקה, כי החרש היה מכיל אצלם שלשה שבועים בני שבעה ימים ואחד 
בן שמונה ימים), הנה נקל לשער את ההפך, שיושבי מדגסקר הוציאו 
מעצמם את מנין השנים לשבועים מתוך חלוקתם את ימי החרש לשבועות 
ימים, כדרך שעשוּ זאת גם היהודים. וכסמך להשערה זו אני רואה במנהג 
המדגסקריים לכנות את שנותיהם בשם ימי השבוע: שנה ראשונה נקראת 
אצלם בשם שנת אחד בשבת, השנית בשם שנת שני בשבת וכו/ וחשביעית 
בשם שנת השבת (עַין גינצַל, שם).: 

ב שלסת עה כמים במגנין שמטים ויובלות, וחשבונות 
בצעל ,סדר עולם" כתוב בתורה: וספרת ל שבע שבתות שנים שבע 
שנים שבע פעמים, והיוּ לך ימי שבע שבתות השנים תשע וארבעים שנה 
וגו', וקדשתם את שנת החמשים שנה וגו" (ויקרא, כ"ה). מפשוטם של דברים 
נראה, שהיוּ מונים שבע שמטים שבע פעמים, שהן מ"ט שנה, וּבשנת 
החמשים עשוּ יובל, ומשנה שאחריה שבוּ למנות שמטים כבתחלה. וּבאמת 
כך היא דעת ,חכמים", שאמרו: יובל אינו עולה למנין שבוע (נדרים, ס"א, 
א, ובמקומות אחרים) ואמרו עוד: שנת חמשים אתה מונה, ואי אתה מונה 
שנת חמשים ואחת (שם)- כלומר, אין נותנים לשנת היובל שני מנינים, לאמר 
עליה, שהיא שנת חמשים, ושהיא באותה שעה שנה ראשונה לשבוע 
שאחריה. בשיטה זו תפס גם בעל ,סדר עולם" המזכיר בספרו שמטים 
ויובלות בכמה מקומות, וחשבונותיו מוכיחים, שיש בין יובל לחברו חמשים 
שנה שלמות. 

בעלי שיטה זו מיסדים את דעתם על המקרא: בעשרים והמש שנה 
לגלותנו (לגלות הויכין), בראש השנה בעשור לחרש, בארבע עשרה שנה 
אחר אשר הֶכּתה העיר (יחזקאל, מ, א) ואמרו: איזו היא שנה שראש 
השנה שלה בעשור לחודש? הוי אומר זה יובל (ערכין, י"ב; ס"ע, פי"א). 
ואם היתה שנת כ"ה שנת יובל, הנה יצא לנּ למפרע, שחרבן הבית, 
שהיה בשנת י"א ליהויכין - המכְוָּנת לשנת י"א של צדקיהו, היה בשנת 
לו ביובל, במוצאי שביעית (ערכין, שם; ס"ע, פ"ל), וטנת חמש 
ליהויכין היתה בשנת שלשים (פכ"ו), ושנת י"ח ליאשיהו היתה תחלה של 
יובל (פכ"ד). וכשהלכו עוד יותר לאחור, ‏ יצא להם, שמפלתו של 
סנחריב, שהיתה בשנת י"ד ל*חזקיהו, היתה בשנת י"א ביובל בשנה 
הרביעית בשבוע (פי"ג), ושבנין הבית היה בחצי היובל, בשנה רביעית 
בשבוע (פ' ט"ו), ושמָנין שמטים ויובלות התחיל לאחר ארבע-עשרה 
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חשבון שמטים ויובלות 


א. סקי רה כל5ית. חליפית מראה הַירח, המשנה פניו שנוּי נפר משבעה 
לשבעה ימים, היו הסבה הראשונה לחלוקת העת לשבועות ימים, ולעשות את 
יום השביעי ליום שבתון. וחלוקה זוּ, שהורתה ולדתה בקרב עם האשורים 
והעברים, שלחה פארותיה למרחוק, עד כי פשטה והקיפה כיום כמעט את 
העולם כִּלו; ומספר שבעה- שמצאו לו אחרי-כן חברים ,בעולם הגדול ובעולם 
הקטן" (מקרוקוסמוס ומיקרוּקוסמוס) או לפי סגנון לשונו של בעל ספר-, יצירה", 
,בעולם ובנפש"ו)-נעשה לנערץ ולנקדש בעיני העמים, עד כי. היה 
לפתגם, , שחבב הקדוש-ברוך-הוא את השביעיות תחת כל השמים" (ספר- 
,יצירה", פ"ד, מ"ד). והמספָּר המקדש הזה הרחיב אחרי-כן חוג מעגלו מימים 
לשבועות ומשבוּעות לימים, והננו רואים את היהודים מונים מתחלת קציר 
שעורים עד תחלת קציר חטים, שבע שבתות תמימות ומצמצמות, ועושים 
את יום החמשים ליום הבכוּרים. וכן הם חושבים שנותיהם למספר שבתות 
שנים, שבע שנים שבע פעמים, ואת שנת החמשים לשנת היובל. שני 
המנינים האלה אביהם - הנסיון, ואמם - האמונה. הנסיון הורה לאדם, שהזמן 
שבין קציר השעורים והחטים עולה בקרוב לחמשים יום, הן פחות הן יותר, 
וכי מעת לעת עליו להוביר את שדהו שנה אחת, לבלתי יחדל תת כּחו לו; 
והנה באה אחריו האמונה ותטבע על שנ"גבולי הזמנים האלה - שאינם 
קצובים מטבעם בדיוק מחלט - את חותמה שבעה שבעה - זכר למעשה- 
בראשית; ורגש החסד והצדקה, המחיה את חקי תורת-משה, הקדיש את 
תבואת שבת הארץ לעני ולגר, ליתום ולאלמנה. ן 

יום השביעי היה קדוש גם לבבליים, ויכולים היינו לחשב, כי נמצא אצלם 
גם את המנין לשבתות שנים; אולם עד-כּה לא נמצא אצלם כל רשֶם מן המנין 
הזה, שכפי-הנראה מיחד הוּא אך לישראל. אבל לעָמת-זה מצאתי את המנהג 
הזה, למנות לשבתות שנים, במקום אשר לא עלה על לב איש לבקשו שם- 
באִי מִדִגְסְקר באפריקה (עין גינצָל, ה"ב, צד 134). מאַין בא אליהם המנין 

1) ככה מצאו ב עול ב" את שבעת כוכבי הלכת, שהיו ידועים לקדמונים, שעמים רבים 
קראו את ימות השבוע בשבם. ומקצת חכמים נמהרְי משפט דּמוּ בלי כל יסוד לתלות בהם את 
הסצה לחלוקת הזמן לשבועות (צין אִידִלֶר, גינצ? וסקיפרלי) 
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(שם, יז יב-%ב) נוספו בזמן מאֶחר - לא קרם לזמן ביתדשני. 
בהיות ספר-שמואל ספר היסטורי גדול ורב-התכן עָבר, כמובן, מיד 
ליד. כבר בָּררתי במקומות שונים של מאמרי, איך היו קוראים ספרים 
בדורות הראשונים. ענינים תמוהים בעיניהם שג על דעת עצמם; או 
שהוסיפו וגרעו במקום שנתקשו והיה נראה להם ברי, כי כאן צריך להוסיף 
או לגרוע. ואין זו הרחבה מדרשית של הספר, אלא תָּקון נוסח 
אותיות לפי הבנתם בימים ההם. במקומות מעטים אנוה מוצאים 
כזה ‏ גם בספר שמואל: בענין הורדת הארון המוּשב משדה פלשתים 
נראה לקורא בזמן מאֶחר, | שזה עשוּ הלוים (שמו"א, ו טו);: ונכר 
שם, כי הדברים הם הוספה מאַחרת, מה שבַּררתי שם במקומו. כיוצא בזה 
גם בספור מעשה אבשלום. נאמר שם (שמו"ב, טו, כד): ,והנה גם צדוק 
וכל הלוים אתו נשאים את ארון ברית האלהים..." בטופס המקורי לא 
נמצא זה. שהרי אפילו בסוף ימי בית שני לא היו הלוים נושאים את 
ארון ברית ה אלא ,הכהנים הלוים". בטופס המקורי היה מנְסח: ,והנה 
צדוק וכל העם את'.. אלה הם שנוים מעטי הערך. בכלל לא נכנס כלום 
מִפָּפר דברים אל ספר שמואל. וזוהי עדות ברורה, כי בסוף ימי בית שנל 
היה ספר שמואל ערוך ומסֶדר כבר בשלמוּת. קבעו בו עוד, בימי בית- 
שני, קצת הוספות: אך הספר עצמ!ו, שהיה כבר מִעָבּד ומסדר, לא שנו, 
וגם אי"אפשר היה לשנותו עוד ולהכניס בו מִפָּפַר דברים ומתורת הנביאים 
(מה שאנו מוצאים, למשל, בספר יהושע ובספר מלכים), אלמלא אמרו 
לעבדו ולסדרו מחדש. ולפי-זה נתקים לנו ספר שמואל יצירה ספרותית,. 
שקדמה סָפר דברים ולתורת הנביאים. | 


223 ד?ר שמעון ברנפלד 


\ ה 





קשה מאד, כי לא בבת-אחת נסדר, הַסַּמנים הזמניים ‏ שבו מעטים מאד, 
ואלה המעטים אין אנו יודעים, אם לעָקֶר הספורים בטופסם המקורי הם, או 
הם דברי המסדר, או כי הוסיפם אדם לאחר זמן. בספור התישבות דוד 
בצקלג נאמר: ,%כן היתה צקלג למלכי יהודה עד היום הזה" (שמואל- 
א, כז, ו)- היה אפשר לגבות מזה עדות, כי נכתבה פרשה זו קצת דורות 
אחרי זמן דוד, שהרי על-כן הוא אומר ,למלכי יהודה". אך יתכן, כי 
הדברים האלה נוספוּ בזמן מאֶחר ואינם מִעָקֶר הספור בטופס ראשון. 

בכלל עלינו להבחין בין ספר שמואל-א וספר שמואל-ב. שמואל-א 
נכתב בעקרו באפרים בזמן קדום. וכבר בַּררתי בו היותו מתנגד לקביעת 
מלוכה בישרא*. ואפילו אותם הספורים, שאינם על טופס זה, אינם מראים 
הבה למלכות בית-דוד, אלא חביבה עליהם אישיותו של המלך שאול. אךְ 
הספורים האלה עַבּדו בזמן מאֶחר, כשחְבּרוּ אל הספר ההיסטורי, אשר נוסד 
ביהודה. הרכבת ספר שמואל-א וספר שמואל-ב לספר היסטורי מימי המלכים 
הראשונים (וספר שמואל-ב נוסד ביהודה) גרמה, כי קבל ספר שמואל-א 
קצת מצבעי ספר שמואל-ב, הספורים, אשר בטופסם המקורי לא כָוְנר 
כלל להרבות כבוד דוד, ואפשר שדפרו גם בגנותו, נשתנו בעבוּדם. 
המציאו להם צבע אחר. אבל צבעם המקורי לא נמחה לגמרי, והוא מבצבץ 
לפעמים באפן נָכַּר מן הצבע שעל גביו, הם מראים לשאול פנים שוחקות 
מתוך פנים מעציבות. כדי לעמוד על אפִיֶם של הדברים האלה צריך להסיר 
את הכתב שעל גבי הכתב ולהכיר את הכתב המקורי מתוך המחק. זה 
אפשר %כל-אדם, אשר ישחרר את-עצמו ממסורת ההיסטוריה הפרגמטית. 
נתקימו לנו קצת רשומים היסטוריים, אשר יעמידו אותנו על הבנת האמת 
ויסבירו לנו אפן התהווּת הדברים. בספר שמואל-א גָּבר, אמנם, הערבוב 
ביותר, כי בכמה ענינים עָקריים השתמש הכותב במקורות שונים: העמיד 
הגדת עדות זו בצד זו. וכשהתאמץ להכריע בין הספורים המכחישים זת 
את זה, הגדיל את הבלבול יותר ויותר. בספר שמואל-ב אין הדבר כן+ 
הפרשיות הראשונות (א-ה וח) הן קטעיהרשימות של כרוניקה קדומה. זו 
הקיפה מאורעות דוד מתחָלת מלכותו ועד סופה בראשי פרקים, שוב מצא 
המחבר קבץ ספורים יפים ממאורעות בית-דוד (שמואל-ב, ט-כ), אותם צרף 
לכרוניקה שלו, את הפרקים חבר בדבור השגור בפיו: ,ויהי אחרי כן..." 
זה היה ספר שמואל (א וב) בגמר סדורו. בזמן מאַחר נוספו בו עוד יעוד 
איש-האלהים אל עַלי (שמואל-א, ב, כז-%ו) ופרשת העלאת הארון והצעת 
דוד לבנות בית לה' (שמואל-ב, ו-ז). גם תפלת חנה היא מזמן מאֶחר 
ועוד קצת שנויים במקומות שונים, מה שבָּררתי כבר למעלה. קבץ הפרשיות 
האחרונות (שמואל-ב, כא-כד), שקצתן הן רשימות היסטוריות קדומות, היה 
בתחלה ספר לעצמו. כשנסדרה ההיסטוריה המקראית, נספח קבץ זה לספה 
שמואל-ב, כי לזה הוא שיך עליפי תכנו. אבל הספור ההיסטורי שבמקרא, 
שהולך ונמשך מבריאת העולם עד סוף ימי מלכות פרס, נפסק בזה. גם 
תפלת חנה (שמואל-א, ב, א-י) והרחבה מדרשית של ספור דוד וגלית 


- 
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משערים, | כי זהו שיר קדמון, | מפני שנמצא כבד וקשי מרְבּה 
בלשונו. אבל אין זה מכריע. גם בדורות האחרונים נוסדו שירים כאלה,' 
ותפלת חבקוק (ג, ב-יט) תוכיח. נראה, שאינה לדוד בן-ישי, אלא לכהן 
גדול שליט בימי בית שני. זה היה ,מושל באדם צדיק מושל יראת 
אלהים"; וזה התפאר: ,לא כן ביתי עַם אל-כי ברית עולם שָם לי 
ערוכה בכל ושמָרה". ואפשר שיסד ,מושל באדם צדיק" זה את השיר 
לאחר שנצח את זה שכנגדו, שחלק על כהֶנתו (מאורעות בית שנל 
נודעים לנו רק במעט מן המעט): ,ובליעל כקוץ מנד כְּלהםו), כי לא 
ביד יקחו". 

ה) רשימת הגבורים אשר לדוד (כג, ח-לט). גם רשימה זו (ספורי 
אניקדוטות מגבורי אנשי דוד) היא מזמן קדום. יש בה קצת מליצות בלתי- 
מחָוָּרות: ,ישב בשבת תחכמני" (כג, ח); ,בחרפם בפלשתים" (שם, ט); ,ויעלו 
איש ישראל* (שם - אפשר שצריך לנסח: וינְסו איש ישראל); ,והעם 
ישבו אחריו אך לפָשט" (י- אפשר שצריך לנסח: והעם שבו- לאחר 
שנסו תחלה - אך לפשט); ,ויאספו פלשתים לחיה" (יא - אפשר שנשתבש 
זה מן למלחמה) ,ויבאו אל קציר אל דוד אל מערת עדלם" (יג); 
,וחית פלשתים"... (שם - אפשר שצריך לתקן: ומחנה פלשתים). נראה, 
שלא נשתמרה רשימה זו כראוי, והיא נקבעה כאן מכפתב-יד מטשטש. 

ו) מנין ישראל ותוצאותיו הרעות ובנין המזבח בירושלים (כד, א- 
כה). זהו מדרש מזמן מאַחר, אשר נתרחב בספר דברי-הימים (עין בחקר 
ספר דברי-הימים). בזמן קדום לא היו מוצאים אֶסור בדבר, למנות את 
ישראל. זה נתחדש להם בימי בית שני. תקנו למנות את ישראל בכפר 
נפשם, בשקלים או במחצית השקל, או באיזה מטבע אחר, ,ולא יהיה בהם 
נגף בפקד אותם" (שמות, ל, יב). המספָּרים שמנה מאות אלף ,איש- 
חיל שלף חרב" לישראל וחמש מאות אלף ליהוּדה הם ודאי מגזמים. 
אפשר, כי נוסד ספור-אגדה זה על עובדה היסטורית, כי נבנה המזבח בירושלים 
בגרן של ארונה היבוסי - כלומר: מזבח זה קדום היה בירושלים, ועוד בימי 
היבוסי בָּנוּ אותו. דוד עשהו למזבח ה/ כי היה זה הר בית-הבחירה 
בארץ או בהר המוריה, זה לא נאמר כאן, ובעל ספר דברי-הימים 
דרשהו כן. 





בהגבלת זמן ספר שמואל-א ושמואל-ב קשה להעמיד כלל. הספר מְרכב 
ספורים מזמנים שונים, ובספורים האלה אנו מוצאים סְמני עפוד וסדור, 
עבוד אחר עבוד וסדור אחר סדור, וגם להגביל זמן סדורו של ספר זה 


משמרת ה/, שזהו במקדש. 
1) ,בְּלהם" מלשון כליון: כַּלָה אותם (לשון בקשה וצווי). 


26 ד"ר שמעון ברנפלד 
ו מ 
בית עלי מכהְנה (כי נטה אביתר אחרי אדניה ולא אחרי שלמה) ונתנוה 
לצדוק, המציאו לזה גם את שלשלת-היוחסין של בית עלי, ובזמן מאֶחר 
הקדימוּה עד ,אהרן הכהן". : 
בסוף ספר-שמואל-ב קבעו בזמן מאַחר קצת פרשיות (כא-כד), שאני 
מסמן אותן בשם בריתא של ספר שמואל, אלה אינן שיכות לו בסדורו 
המקורי; אלא לספוּר מעשה שבע בן-בכרי צריך לסמוך את הספור: ,והמלך 
דוד זקן", שבתחלת ספר-מלכים-א. הפרשיות שבבריתא זו הן מזמנים שונים; 
קצתן הן מזמן קדום מאד, וקצתן הן ממדרש ההיסטוריה, מיסודו של ספר 
דברי-הימים. , 

א) ספור מעשה הגבעונים (כא, א-יד). ספור זה שיך לזמן קדום, 
ונושא-ענינו היא עובדה היסטורית. לי נראה, כי ידעהו מחבר ספר-שמואל-ב, 
אלא כי העלימהו והרחיקהו בכוּוּן, ‏ כי היה מתבַיּש בו. ממנו אנו למדים, 
איך היו נוהגים להשמיד בית-מלוכה, כשתקפה עליו יד שליט אחר. כך 
נהגו עם בית-שאול, וכך נהג בעשא בן-אחַיָה עם בית-ירבעם (מלכים-א, 
טו, כט), וכך עשה יהוא לבית-עמרי. מה שמסְפּר כאן, כי הוקיעו את בנל 
שאול לתביעת הגבעונים - אין זה משפר את גוף המעשה. בספור זה אנו 
מוצאים דבר והפכז. תחלתו הוא אומר, כי לבקשת דוד את ה/ על כי 
קרא לרעב בארץ, ענהו ה? ,אל שאול ואל בית הדמים" (כא, א)- 
כך הוא מדבר בגנות בית-מלוכה זה. אבל בסוף הספור נאמר: ,יָתּן לנו 
שבעה אנשים מבניו והוקענום לה' בגבעת שאול בחיר ה" ככא, ). 
ברי הוא, כי מי שכתב זה, לא כתב זה. ועוד דברים היו כתובים כאן, 
אלא שהחסירו אותם בזמן אחר, כשנקבעו בסוף שמואל-ב, וגם במסורה סָמנו 
כאן, כי הלשון מקטע. וכשהחסירו הדברים האחרונים, הוסיפו בתחלה: ,ואל 
בית הדמים". המלים ,בחיר ה" נתקימו על-פי מקרה, כי לא דִיקוּ די- 
צרכם בסדור הדברים. 0% 

ב) ספורי מעשי-גבורה. בימי דוד (כא, טו-כב). גם זו היא רשימה 
היסטורית קדומה, ובכָוּן הרחיקהּ מחבר הספר, כי ממנה אנ למדים, שלא 
דוד עשה את כל הגבורות, שיחטו לו בזמן מאַחר, וביחוד בנוגע לספור 
גבורתו במלחהמתו עם גלית הפלשתי. כאן הוא מקור הספור הזה, שהוא 
מַרכב מספורים שונים. אבל באמת לא היה דוד גבור המלחמה, אדרבה, 
נאמר כאן: ,ויעף דוד" (כא, טו. 

ג) שירת דוד (כב, א-נא), אף-על-פי שנרשם בראשה: ,וידבר דוד 
לה' את דברי השירה הזאת ביום הציל ה' אתו מכף כל-איביו ומכף 
שאול", אינה לדוד ולא לזמנו. היא מעין תפלת חנה בספר-שמואל-א. עניל 
השירה מברר בחקר ספר תהלים. 

ד) ,דברי דוד האחרונים" (כג, א-ז). בתחלה רשום: ,נאָם דוד בן- 
ישי ונאֶם הגבר הֶקם על... ו משיח אלהי יעקב ונעים זמירות ישראל" (כ"ג, א), 


[) הדבור ,הקם על" אינו מחוּר, ולי נראה, כי חסרה כאן מלת הנשוא: הוקם ע? 


ד?ר שמעון בּרנפלד לד 





בטופסו המקורי. בו אנו מוצאים עדוּת ברוּרה לשכלול הספרות הספורית 
והסגנון הספורי העברי בזמן קדום מאד. 

ד) מעשה שבע בן-בכרי(כ). מחפר הספור של מעשה אבשלום 
סָתַם, בכוּון, את דבריו ולא הגיד, כי נצחונו של דוד לא היה שָלֶם. אחרי 
שנפל אבשלום במלחמה באו אמנם קצתם להשיב את דוד אל ביתו. אבל 
לא בטלה התרעמת על שלטונו,. אפילו בשבט יהודה, שהיה קרוב יותר 
אל המלך, היו מתרעמים עליו, ועוד לא היה לבבם שלם, להשיב את 
המלך. דוד שלח לפיסם ולהשיב אליו את עמשא, שר צבא אבשלום (יט, 
יב-יד). הוא היה ממשפחת יואב ואבישי (כי אביגיל אִם עמשא וצרויה 
אַם יואב ואבישי אחיות היו). בני יהודה נתפיסו תכף למלך, אך זה היה 
רע בעיני שאר השבטים, בני יהודה היו מתגאים, כי קרוב אליהם המלך, 
ושבטי ישראל השיבו קשה: ,עשר ידות לי במלך וגם-בדוד אני [רב] 
ממך,.." 1) (יט, מג-מד). הדבר בא לִיִדִי סכסוך קשה, ובאותו מעמד הרים 
איש מבני בנימין, שבע בן-בכרי, את ידו במלך. עד-כמה היתה עוד 
התרעמת גדולה בעם, אנו רואים מספור המאורע. בא שבע בן-בכרל 
והכריז: ,אין לנו חלק בדוד, ולא נחלה לנו בבן-ישי - איש לאהליו 
ישראל"- ,ויעל כ?-איש ישראל מאחרי דוד אחרי שבע בן-בכרי", 
ורק ,איש יהודה דבקו במלכּם מן הירדן ועד ירושלם" (כ, א-ב) גם 
הפעם הציל יואב בגבוּרת ידו את מלכות בית-דוד, וכמעשהו במאורע 
אבשלום כן מעשהו גם עתה: הוא תפש את המורד והמיתהו ומנע את 
העם מבּוא בדמים. בדרך-הלוּכו הגה מן המסלה את בן-דודתו עמשא, אשר 
היה שר צבא אבשלום (יז, כה), ועכשו הבטיח לו דוד לשימו ראש על 
הצבא תחת יואב (יט, יד). 

ספור-מעשה זה הוא סיום ספר-שמואל-ב. המהחבר קבע בסוף הספר 
רשימת שָרי דוד (כ, כג-כה). כמותה אנו מוצאים גם בסוף הכרוניקה (ח, 
טז-יח). הרשימה כאן היא יותר מִדְיִקת. שם הוא אומר: ,וצדוק בן-אחיטוב 
ואחימלך בן-אביתר כהנים". הוא בלבל את השמות. אביתר היה בן 
אחימלך בן-אחיטוּב (שמואל-א, כב, כ). וצדוק בן-אחיטוב זה נראה שהוא 
טעות. בספר-שמואל-ב ובספר-מלכים-א לא נתיחס צדוק על שם אבי, 
אלא בזמן מאֶחר המציא לצדוק הכהן שלשלת-יוחסין עד ,אהרן הכהן7 
ורשמו צדוק בן-אחיטוב (עזרא, ז, ב; דה"י-א, ה, לד-לח). ברשימה 
הראשונה הוא אומר, כי בני דוד היו כהנים; אבל כאן נאמר: ,וגם עירא 
היאירי (ממשפחת יאיר בן-מנשה) היה כהן לדוד". רק בית עָלִי היה 
ממשפחת כהנים קדומה, כי נוב היתה מזמן קדום ,עיר הכהנים". אבל צדוק 
(וכז גם עירא היאירי) לא נזכר אפילו בשם אביו. אלא לאחר שָדְּחו את 


1) בנוסח המסורה: ,עשר ידות לי במלך וגם-בדוד אני ממך*. ואין הדברים מחוּרים. 
צ%ד 
נראה, כי חסר כאן הלשון וצריך לנסח: עשר ידות לי במלך וגם-בדוד -- אני רב ממך... 
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ספור-המעשה. חושי הארכי אמר תחלה ללכת עם דוד בברחו:; אבל המלך 
יעץ, כי יתחבר למראית-עין לאבשלום, כדי להפר עצת אחיתפל. ובירושלים 
היו מאנשי-דוד צדוק ואביתר הכהנים, והם שלחו להגיד כל דבר למלך 
עלדידי אחימעץ בן-צדוק ויהונתן בן-אביתר. כשהציע אחיתפל את עצתו, 
בא חושי הארכי ברב דברים 1) לפתות את אבשלום ולהפר את עצת אחיתפל. 
זה הכיר תכף את התוצאות הרעות של עצת חושי. וישב לעירו ויצו אל 
ביתי ויחנק. שהית אבשלום, כדי לאסוף את כל העם ,מדן ועד באר שבע". 
גרמה לרפות ידי העם אשר אתו, ויואב אסף את הנאמנים עם דוד והכין 
הכל למלחמה. זו היתה בארץ הגלעד:). גם הפעם עמד למלכות ביתידוד 
מעשה תקפו של יואב, אשר לא קים את מצות המלך: ,לאט לי לנער 
לאבשלוםי, אלא המית את הבן המתפרץ, וכל העם ברח איש לאהלו. בסוף 
הספור הזה אנו מוצאים רשימה סותרת לזו שלמעלה. נאמר כאן, כי לא 
היה לאבשלום בן, ועלדכן הציב לו בחייו מצבה בעמק המלך, למען הזכיר 
שמו (יח, יח) : אבל למעלה (יד, כז) הוא אומר, כי היו לו שלשה בנים 
ובת אחת ושמה תמר -- לזו קרא, כנראה, כשם אחותו העלובה. 

ספור מעשה אבשלום נוסד בלי"ספק על-ידי עד-ראיה -- אחד מבני 
הדור ההוא, אשר ראה את המאורעות בעניו, ומה שלא ראה (כל 
הוא היה מאנשי דוד ולא שהה במחנה אבשלום) שמע אחרייכן מפי 
אחרים וגבה עדותם, | כדי להשלים| את ספורו בכל פרטין ‏ ולש 
משערים, ‏ כי אחימעץ בן-צדוק ‏ יסד את הספור ההיסטורי הזה, כי 
הוא היה בירושלים וידע את כל הנעשה במסבת אבשלום:; ומעשי דוד 
ואנשיו ומאורעות המלחמה ספרו לו אחרי-כן בנידלויתו. ‏ אמנם זהו בגדר 
האפשר, אבל אינו ודאי. בכל"אפן נכתב ספור"המעשה תכף אחרי המאורעות 
בכשרון רב ובאמנות נפלאה. ‏ הוא שיך למיטב הספרות ההיסטורית שבעולם. 
ובציור זה לא שלטה יד מסדר בזמן מאוחר לקלקלו, אלא הוא נמסר לנו 





1) אתה מוצא, כי הציע אהיתפל את עצתו ברברים פשוטים, כי עצתו היתה טובה ולא 
היתה צריכה להסברה. אבל חושי הארכי בא ברב דברים ובציורים, 5בלבל את אבשלום ואת 
אנשי מסבתו, לצית לעצתו הלא-טובה. ציוריו הם: ,כדוב שכול בשדה", ,לבו כלב האריה", 
,בחול על הים 5רב", ,כאשר יפל הטל על האדמה", ואותו הציור המונזם: ,ואם א%5 עיר 
יאכף -- והשיאו כל ישראל אל העיר ההיא חבלים וסחבנו אותו עד הנחל, עד אשר לא נמצא 
שם גם צרור" (יז, ח--יג). זולת זה יעץ חושי את אבשלום : ,ופניך הולכים בקרב". מגפה בחיל 
אבשלום לא היתה מכרעת את הכף לצד דוד, כי היה אבשלום מתאמץ לאסוף חיל חדש, להלחם 
באביו. ומי יודע, מה היה לבסוף, כי מזנו של דוד וחלשתו כלפי בניו היו מפורסמים. חושי 
חשב, כי יפול אבשלום תכף במלחמה ויבטל הקשר. וכן היה. 

) בנוסח המסורה : ,ותהי המלחמה ב י ער א פרים" (יח, ו). מקום בשם ,יער אפרים" 
5 נזכר במקרא, ובכל-אפן היתה המלחמה בארץ הגלעד בעבר ירדן. ולגרדי נרס: ביער 
מפחנים, ונסתיע בתרגום היוני. וגרץ (בספרו ההיסטורי הגדול, ח"א, עמור 282) מסכים גםיכו, 
שהיתה המלחמה בקרבת מתנים, בי שם עברו אנשי אבשלום את הירדן להלחם בדוד, אלא שהוא 
גורם: ותהי המלחמה ביטר רפאים. 


- 
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בקולה ועשה את בקשתה במשפט בנה, אשר בָּדתה, הרי כבר עשה את 
בקשתה בדבר אבשלום. 

והנה תחלת ספור זה נעוצה בסוף הפרשה הקודמת, כי כלתה נפש 
דוד לצאת אל אבשלום, ולזה נסְתִיע יואב באשה התקועית, ל%השיב 5ב 
האב על בנו. אבל סוף הספור נעוץ בסיום הראשון של הפרשה הקודמת, 
כי התאבל דוד על אמנון בכורו כל הימים. ואמנם חזקו עליו דברי יואב, 
להשיב את אבשלום מגלוּתו. תחלת הספור וענין האשה התקועית אינם 
שיכים לסוף הפרשה (כא-לג). המחבר ערבב > ספורים ונע] סופו ש% 
זה בתחלתו של זה. ידענו, כי השפיע יואב הרבה על דוד. וכאשר פצר 
בו להשיב את אבשלום, יורש-חכסא, אמר המלך: ,יסב אל ביתו ופני לא 
יראה". עוד היה אבשלום נזוף לפניו, ולא כלתה נפשו לצאת אל אבשלום. 
בהחזרת אבשלום מגשור היו שני פפורים מתחלפים, ומחבר הספר ערבב 
שניהם ועשם אחד, ולא השגיח בסתירות שבו. 

ג) מעשה אבשלום ‏ (שו-יש) הספור ההיסטורי נמשך והולך בספור 
מעשה אבשלום, זהו ציור היסטורי שלם, שבו מציָר מעשה רב זה בפרטות, 
אבל לא באריכות, כי אין בו דברים שלא לצרך. לעת זקנת דוד היתה 
מלחמת-אחים בישראל, ובראש הקושרים על המלך עמד בנו אבשלום. בספר 
שמואל-ב הקדים לספוּר זה קצת דברים בציור אישיותו של אבשלום. לענין 
שערו היה צריך בהמשך ספורו (אמנם משץל ששער ,מאתים שקלים באבן 
המלך* הוא ודאי מְגזם) לפיוס המלך עם אבשלום (יד, כה-לג). עקר 
המאורע תולה המחבר במעשה אבשלום, אשָר גנב במעשיו ובדבוּריו את 
לב העם (טו, א-יב). אין ספק, כי לעת זקנת דוד היתה עליו תרעמת 
מרְבּה בעם, והמאורעות המסֶפרים למעלה גרמו. גנָכת-הדעת מצד אבשלום 
לא היתה מספקת למרידה זו, אשר משכה אליה את כל ישראל. ,ויהי 
הקשר שִמֶּץ, והעם הולך ורב את אבשלום" (טו, יב). זה אירע כארבע 
שנים אחרי שיבת אבשלום מגשורו). מרכז הקשר היה בחברון, בעיר 
הראשה הקדומה. שם הכריזו את אבשלום למלך, ותכף נמשכו אחריו כל 
שבטי ישראל. דוד היה אנוס למהר לברוח מירושלים. מלבד עבדיו, אשר 
היו נאמנים לו, הלכו עמו רק הכרתי והפלתי והגתים (שם, יח) - שומרי- 
ראשו מבני הנכר. בעבר הירדן מערבה לא היה עוד מעמד *לדוד ואנשיו; 
על-כן עָבר את הירדן אל ארץ הגלעד. אלוּ שמע אבשלום לעצת אחיתפל, 
חיה קשר זה מצליח. אבל חושי הארפי, רְעַ דוד, ספל את עצת אחיתפל 
בפתוּייו. את האָפיסודה הזאת צַיָר המחבר בכשרון נפלא, כי היא קטב 





1) הכתוב אומר (טו, ז): ,ויהי מקץ א רבעים שנה". כד היה אבשלום בימים ההם בץ 
ארבעים שנה לא נראה מספור המעשה, וגם אין זה לשון המקרא, לסמָן שנות אדם. ובתרגום 
הסורי הנוסח: ויהי מקץ ארבע שנה -- וזה נכון: ארבע שנים לשיבת אבשלום מגשור. שנתים 
עמד בירושלים ולא ראה את פני המלך, עברו עוד שנתים לאחר שנתפיס עם אביו, יכל הימים 
ההם הכין הכל לקשר. 
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נוטה לחסד, רמזה לו גּף המעשה, ולבסוף בררה 15 את בקשתה. מדברי 
הספור הזה אנו למדים, כי עוד בימי דוד היתה גאלת הדם נוהגת. ולא רק 
בני משפחה אחת נקמוּ נקמת דם אחיהם השפוך מבני משפחה אחרת (זה וית 
משפט גאֶלת הדם בזמן קדום יותר), אלא אפילו בכני משפחה אחת, שהרג איש 
את אחיו, קמה כל המשפחה להמית את ההורג בנפש אחיו המומת. הדבר לא 
היה מסור בידי בית-דין קבוע, אלא בידי בני המשפחה. אבל כך היה המנהג. 
האמינו, כי לא יכְפר לארץ מעשה הרצח, כי-אם בדם שופך-הדמים. האשה 
העתירה דבריה על המלך, כי בנקמת הרצח ,יכבו את גחלתה", כי אין לה 
בן זולת זה, שהרג את אחיו. וכשנעתר לה המלך ואמר לה: ,לכי לביתך ואני 
אצוה עליך", השיבה התקועית: ,עלי, אדני המלך, העָון ועל בית אבי -- והמלך 
וכסאו נקי". המלך הבין לרמזי דבריה. לא הבטיח לה בברור, להציל את בנה, 
אלא סתם את דבריו ואמר: ,5כי לביתך, ואני אצוה עליך". זה לא הספיק לה 
עכשו אמר לה המלך: ,המדבּר אליך והבאתו אלי, ולא יסיף עוד לגעת בך", 
אבל גם בדברים האלה לא נתקררה דעתה, אין זו הבטחה ברורה. על-כן 
הוסיפה לבקש את המלך: ,יזכר-נא המלך את יהוה אלהיך (זוהי שאלה בדרך- 
כבוד: ישבע לי המלך ביהוה) מהרבות גאל הדם לשחת, ולא ישמידו את בני". 
ראה המלך, כי לא יפטר מדברנית זו בדחוי-דברים, והשיב: ,חי יהוה, 
אם יפל משערת בנך ארצה". עתה הציעה האשה את שאלתה--תחלה ברמן: 
,ולמה חשבתה כזאת על עם אלהים... לבלתי השיב המלך את נ ד ח%"? אם גזרתו 
של המלך היא, לבלתי הרבות לשחת בגאֶלת-הדם, למה חשב כזה על עם 
אלהים, שחפץ הוא במות אבשלום, לבלתי השיב המלך את נדחו? ועוד הבליעה 
את הרמז בתוך דבריה: ,וּמְדַבָּר (כך צריך לנקד כאן) המלך הדבר הזה כאשם"; 
המלך מדבּר אלי וגוזר את דינו, כאלו הוא חוטא בזה, שלא להמית את ההורגי 
ובאמת אין הדבר כך -- מי שחטא, ענשו בידי שמים, ואין שפיכוּת דמים 
מתכפרת בשפיכות דמים שנית, ,כי מות נמות, וכמים הנגרים ארצה, אשר לא 
יאספו, ולא ישא אלהים נפש". שאר הדברים: ,וחשב מחשבות לבלתי ידת 
ממנו נדח" שיכים לדבור שלמעלה: ,ולמה חשבתה כזאת על עם אלהים לבלתי 
השיב המלך את נדחו וחשב מחשבות לבלתי ידת ממנו נדח". דברי האשה, 
משבּאה להציע את בקשתה בדבר אבשלום, מבָלבלים קצת; אבל בכוון | שֶם 
המחבר בלבול זה בפיה. ידעה האשה, כי באה להתערב בדבר גדול, וקרוב 
הוא, כי יכעס עליה המלך, אמנם סָדר יואב את דבריה, והיא שננה אותם 
בפיה, עד שבאה אל המלך; אך בעמדה לפניו, נבהלה וערבבה הדברים, והיא 
התנצלה ואמרה: ,ועתה אשר באתי לדבר אל המלך אדני את הדבר הזה (בהצעת 
ספור המעשה בבָנִי), כי יראָני העם (לבוא אל המלך ולהציע לפניו בקשתי, 
לחן את אבשלום), ותאמר שפחזך, אדברה-נא אל המלך (תחלה בספור 
מעשה בני), אולי יעשה המלך את דבר אמתו". ולאחר ששמע') המלך 


ו) עכי ישמע המלך.." (יד, ט"ז) -- אָ ם ישמע המלך זה. או שנכון לגרוס: ,כי שמע 
המלך* -- מאחרי ששמע, וכו'. 
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את שמו ידידיה ,בעבוּר ה'", הוסיפו כאן דברים על דברים להטעים את 
חפת ה' לבן הנולד וּלבטל כל ספק והרהור חשד. ונראה, שתחלה קראו לנער 
שלמה, ואחר-כן הוסיפו לו השם ידידיה, להעיד על טהרת לדתו. אפשר היה 
לקבל עדות זו. אלמלא היה מאריך בה כל-כך. 

בימים שאירעו המעשים האלה בירושלים, נלחם יואב ברבת בני עמון 
וגם כבר לכד חלק מן העיר--את ,עיר המים" (כלומר: את תעלת המים, 
שהיתה מספקת מים לכל יושבי העיר). רבת בני עמון היתה לפי-זה קרובה 
לנפול בידי הצרים עליה, אז שלח יואב להגיד לדוד: ,אסף את יתר העם 
וחנה על העיר ולכדה; פן אלפד אני את העיר ונקרא שמי עליה" (יב, כח). 
כך היה יואב חס על כבוד המלך. אך מהדברים האלה אנו למדים, איך היו 
מיחסים אז מעשי תקף וגבורה למלכים. 

ב) מעשה אמנון ואבשלום (יג--יד). מספורי מאורעות דוד יצא לנו, כ 
לא היה נוהג מרות בביתו. זה שהיה לבו כלב הארי במלחמותיו, היה רך וחלוש 
כלפי בניו, ‏ וכשראה אותם עושים מעשים בלתי-מהָגנים, לא עצבם ליסרם 
בדברים, לכל-הפחות: ,מדוע כה עשיתם!" (מל"א, א, ו). אותה הנבלה, שעשה 
אמנון בכורו לאחותו תמר, עשה בעצת בןך-דודו: יונדב בן-שמעה אחי דוד 
(יג, ג). כשנפל אמנון בידי אבשלום, והמלך נצטער מאד, כבוא אליו השמועה, 
כי הכה אבשלום את כל בני המלך, ,נחם" יונדב זה את דוד המלך: ,כי אמנון 
לבדו מת, כי על-פי אבשלום היתה שוּמה מיום ענתו את תמר אחותו" (יג, לב). 
זה היה המוּסר, אשר שלט אז בבית המלך. וכלפי-זה נשמע מפי תמר העלובה 
בהתחננה אל אחיה: ,אל תענני, כי לא יעשה כן בישראל-אל תעשה את 
הנבלה הזאת; ואני אנה אוליך את חרפתי! ואתה תהיה כאחד הנבלים 
ביש ראל.." (יג, יב--יג). זה היה המוּסר אשר שלט אז בעם. לאחר שעשה 
אמנון את הנבלה הזאת, ועוד הוסיף נבלה גדולה מזו בצוותו לנערו משרתו: 
,שלהו-נא את-זאת מִעָלִי החוצה ונעל הדלת אחריה",--לא מצאנו, כי העניש 
המלך את בנו בכורו, כאלו ראוי היה עוד נבל זה למלוך על ישראל. זה גרם 
לאבשלום, כי נקם הוא את נקמת אחותו העלובה. ספור מעשה זה הוא יפה מאד, 
עם כל כעורו של המעשה עצמו -- ורק בסוף הספור אנו מוצאים קלקול, כי 
קבע המחבר סיום אחר סיום, שסותרים זה לזה. תחלה הוא אומר: ,ואבשלום 
ברח וילך אל תלמי בן-עמיהוד מלך גשור" (זה היה אבי אמו; למעלה, ג, ג), 
עויתאבל הדוד! על בנו כל הימים" (יג, %ז); אבל לאחר-זה קבע סיום אחר 
(לח--לט): ,ואבשלום ברח וילך גשור ויהי שם שלש שנים. ותכל ונפש! דוד המלך 
לצאת אל אבשלום -- כי נחם ע% אמנון כי מת". לסיום זה היה המחבר 
צריך, לחבר כאן את המסְפֶר להלן מעשה באשה הת קועית. אחרי מות אמנון 
היה אבשלום הגדול בבנים. כלאב בן אביגיל הכרמלית (ג, ג), שהיה גדול ממנו, 
מת, כנראה, בחיי אביו, יואב, שהיה דואג תמיד לקיום הדינסטיה ולמלכות דוד 
בכלל, ‏ ראה צרך בדבר, להשיב את אבשלום מגלותו. ספור התקועית, שבאה 
לדבר אל המלך, נפלא מאד. תחלה העלימה את דבריה, שאי-אפשר היה לדוד 
להבין, כי מספרת במעשה שאירע בביתו, אחר-כן, כשראתה, כי לב המלך 
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שעשה תחלה בהמשכו אחרי תאוָתו, עשה אחרי-כן במחשבה ובתחבולה. חשב 
למחות רשומי חטאו ולא ידע, כי נכתם עונו יותר ויותר. מה שנעשה לאוריה היה 
בהסכּם יואב, וזה עָזר למלך במעשה רצח זה. יפואב %א היה נושא פנים 
לחָלשת דוד, וכשהיתה השעה צריכה לכך, היה עז וקשה. אבל יואב שקד הרבה 
על קיום ממלכת דוד; הוא ידע, כי אם יחיה אוריה אחרי מעשה זה, עתידה תקלה 
רבה לבוא על המלך ועל כל ישראל. בטבעו הקשה והאכזרי מַהר לעשות את 
דבר המלך ולבשרו תכף, בי מת אוריה במלחמה. עתה רְוַח לדוד, ותכף שלת 
לנחם את בת-שבע ולאספה אל ביתו. ,וירע הדבר, אשר עשה דוד, בעיני ה'". 

להלן מסְפר, כי בא נתן הנביא בשליחות ה' אל דוד וספר לו את 
דברי המשל של שני האנשים בעיר אחת -- אחד עשיר ואחד רש (יב, א--ה). 
אין משל זה יפה ביותר, והחדוד שבו אינו חריף. וגם אינו דומה לנמשל. שהרי 
מאיזה צד יָדמה אותו העשיר הכילי, אשר טבח את כבשת רעהו הרש לעשו] 
ארוּחה לְהַלךָ, שבּא אל ביתו, לדוד במעשהו עם בת-שבע ועם אוריה בעלה? יותר 
חשוב מה שאמר נתן לדוד בתוכחתו: ,אנכי משחתיך למלך על ישראל, ואנכי הצלתיך 
מיד שאול--ואתנה לך את בית אדניך ואת נשי אדניך בחיקך.." 
(יב, ז--ח). אמנם לא נאמר במקום אחר, כי לקח דוד, אחרי אשר גבר על 
בית-שאול, את בית אדניו ואת נשיו. באמתות הספור הזה אין להטיל ספק, 
זגם אין להאשים את דוד בזה. כך היו נוהגים בימים ההם. אבל מן הדברים 
האלה אנו למדים, איך נכתבה ההיסטוריה של דוד; איך צריכים אנו לחדד את 
סקירתנו, כדי להכיר את האמת מתוך המחק. בזמן מאַחר יחסו לו מעשים 
טובים ומעשי-גבורה, אשר עשו אחרים, והעלימו מה שהיה נראה להם ראוי 
להעלים.--בשיחת הנביא עם דוד קצר המחבר הרבה (היעוד במה שיעשה לו 
איש ,מביתו" אינו שיך לדברי נתן, וזה הוסיף המחבר). כְּשָסִיִם נתן את 
תוכחתו, אמר דוד: ,חטאתי ליהוה". ותכף השיבו נתן: ,גם יהוה העביר 
חטאתך--לא תמות* (יב, יג), כאלו היה מחכה נתן לשמוע מפי דוד ודוי חטאו; 
כדי שיסלח לו תכף. כאן הספור קטוע, מה שעמדו עליו כבר אנשי המסורה 
וסמנוּ את הקטע. לי נראה, כי אין בספור זה העקר תוכחת נתן, ודו של 
דוד וסליחת העון-- אלא הבשורה, כי ימות אותו הבן שנולד בעברה. חליו 
של הילד ומותו מִסְפר באריכות מִרְבַּה, בפרטים שלא *צרך: מה בא ללמדנו 
בספורו, כי תחלה הצטער דוד מאד במחלת בנו והיה צם ובוכה; אבל כשמת, 
קם מן הארץ ויאכל וינחם את אשתו, והיו הדברים תמוהים בעיני עבדיו, 
וישאלוהו על זה והוא השיב להם דברים מחֶכּמים? רבוי-דברים זה בא רק 
כדי להטעים את העובדה, כי מת הילד. וזה מִסָפר ,באותות ובמופתים", 
בסמנים וסמני סמנים. הכן, שגולד בעברה, היה שלמה. אבל משום כבוד 
בית-המלך ספרו אחרי-כן, כי בא הנביא והודיע *דוד, שגזר ה' מיתה על 
הילד, שהרתה אמו בחטא. והיה דוד צם ובוכה ומתפל% אל ה/, שיבטל 
גזרתו. ‏ אבל תפלתו לא הועילה, והילד מת. שמא יטיל עוד אדם ספק באמתות 
הספור, הרי באה שאלת עבדי המלך התמהים ותשובתו המחָכּמה. ודאי, שזהו 
מעשה שהיה. ואחרי מות הילד הזה נולד שלמה, ,וה' אהבו". ונתן בא ויקרא 
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ודוד לא היה נכשל באשתו. ממעשה דוד ובת-שבע נמשך מעשה אמנון ותמר. 
מכיון שנכשל האב במעשה גס כזה, הֶתרה גם הרצועה לבנו. ממעשה אמנוך 
ותמר נמשכה הריגת אמנון בידי אחיו אבשלום, ומאז לא היה לב הבן שלם 
עם אביו. בקושרים על דוד היה א<חיתפל, שבת-שבע היתה בת-בנו (יא, ג; 
כג, לד). | אליעם בנו, אבי בת-שבע, היה אחד ,מגפורי דוד". אותו המעשה 
המגָנה, שעשה דוד לאוריה, לא רק ה' ידעו, אלא כל העם, מה שגרם בלי- 
ספק הרבה להמעיט דמותו ולהשפיל מרותו. הכרוניקה, שממנה לקח המחבר 
את קטעי רשומיו בפרשיות הראשונות בספרו, סְיָּמה את דבריה: ,ויהי דוד עשה 
משפט וצדקה לכל עמו" (ח, טו). היא הבליעה את מעשה בת-שבע וכל 
תוצאותיו הרעות י). אלו היינו נזקקים רק לכרוניקה זו, לא היינו יודעים 
כלום ממאורעות דוד, כשם שאין להם רמז בספר דברי-הימים. 

בספור ההיסטורי השלם שלפנינו אנו מבחינים את המאגורעות האלה, שכל- 
אחד הוא תוצאה הכרחית של הקודם לו; 

א) מלחמת בני-עמון ומעשה בת-שבע (י--יב). | מספר כאן אותו המאורע 
שגרם למלחמת דוד בבני עמון (י, א--ה). אין להטיל ספק באמתות הספור 
הזה. בכל מאורע פוליטי גדול, ובפרט במאורע מלחמה, יש גורם אחרון; אבל 
זה האחרון אינו העָקרי, בררתי, כי נסתיע דוד בשכני-ישראל הרעים 
בברחו מפני שאול: בפלשתים, במואב ובבני-עמון. עכשו, | שמלך על ישראל, 
מְכרח היה לסלק את חשבונותיו עם ,בעלי-טובותיו" אלה כבר ראנו, כל 
נלחם בפלשתים ובמואב (ח, ב). ועתה הגיעה השעה, לסלק את חשבונותיו עם 
בני-עמון. מה שָקרה קדם לזה, לא נאמר -- אלא מסְפר אותו המעשה, שהיה 
הגורם האהרון למלחמה. דוד שלח מלאכים לנחם את חנון בן-נחש מלך בני- 
עמון במות אביו, ושרי בני-עמון לא האמינו בו, וברי היה להם, כי ,בעבוּר 
חקר את העיר ולרגלה ולהפכה שלח דוד את עבדיו"! בימי המלחמה עם בני- 
עמון, כשהיו צרים על רפת בני-עמון, קרה לדוד מעשהו עם בת-שבע. 
כששלחה בת-שבע להגיד לו, כי הרה היא, התחיל דוד בתחבולותיו, למחות 
רשומי חטאו -- ונאחז בחבליו יותר ויותר. בפרטות מִסָפר, | איך התאמץ דוד. 
להביא את אוריה החתי אל ביתו, שישכב עם אשתו; או שתהיה לכל-הפחות 
אפשרות *זה. אבל מה שעשה דוד היה נודע ומפרסם לשריו ולעבדיו, וגם 
אוריה ידעו. לא נתרשלו עבדי דוד לספר לו מה שאירע לאשתו ולרמוז לו 
כָּונַת המלך בהשיבו את אוריה אל ביתו. זה ,שכב פתח בית המלך את כל 
עבדי אדניו ולא ירד אל ביתו". וכשהכיר דוד, כי הפצרתו באוריה, לרדת אל 
ביתו לא תועיל, עשה אותו המעשה המבהיל, שהיה קשה הרבה מזה שקדם לו. מה. 
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. כרוניקה זו סְיּמַה, כמבאֶר למעלה, את רשומיה בספור מלכות בית דוד (ח, 
שו--יח),. וכפי-הנראה, היה המשך לזה בספר מלכים-א, ב, י--יב. בהקף זה נמצאה הכרוניקה עוד 
בזמן מאֶחר, ולפיכך הוסיפו עליה בסוף רשומי מאורעותיו של דוד: ,ויהי כי ישב המלך בביתו, 
וה' הניח לו מסביב מפל איביו" (ז, א). -- זמן סדורו של ספר שמואל-ב בהקפו עכשו יברר להלן. 
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לברייתא, אשר נקבעה בסוף הספר (כא--כד). המחבר ברר רק את הפרשיות 
האלה והשאָר הרחיק, אלא שאדם אחר ספחן אליו בסופו. 

לאותה הכרוניקה, שממנה לקח המחבר את קטעי ספוריו למעלה (ה, א-- 
כה), שיכים גם הקטעים %הלן (ח, א--יד). בטופס ראשון היו מִחָבְּרִים 
זהפרשיות ו--ז נתחבו בהם באמצע בזמן מאַחר. תחלת הכרוניקה היתה המלכת 
דוד למלך על כל ישראל. אחרי-כן ספרה בקצוּר את מעשיו ומלחמותיו אשר 
נלחם, וסיומה: ,ויושע יהוה את דוד בכל אשר הלך" (ח, יד). ובמה שפתתח 
סַים: | ,וימלך דוד על כל-ישראל, ויהי דוד עשה משפט וצרקה ל כל - ע מו". אחר- 
זה חשב את פקידיו ושרי מלכותו: ,ובניהו בן-יהוידע והכרתי והפלתי (בדה"י 
א, יח, יז, הנוסח יותר נכון: ובניהו בן-יהוידע על הכרתי והפלתי) ובני דוד 
בהנים היו" (ח, טו--יח). 

ממקור אחר לקח המחבר את הפרשיות, שקבע להלן (ט,--כ). אלה אינן 
רשומי דברים של כרוניקה, כי-אם ספורים היסטוריים שלמים ויפים. קצתם 
מצטינים באמתותם הפסיכולוגית ושיכים למעלים שבספרות ההיסטורית. תהלה 
הוא מספר על יחס המלך דוד לבן-יהונתן (ט, א--יג). המלך דוד ,עשה חסד" 
עם מפיבשת ,בע-ור יהונתן". כבר בּררתי, כי חסד זה היה ,תפיסה של 
כבוד" לבן-יהונתן \). ועט-כל-זה לפי השקפת הדורות הראשינים היה מעשה 
חסד בדבר, שלא צוה להמית את מפיבשת, והוא עצמו אמר לדוד אחרי מאורע 
אבשלום: ,כ לא היה כל בית אבי כי אם אנשי-מות לאדני המלך, ותשת 
את עבדך יאכלי שלחנך-- ומה-יש-לי עוד צדקה, ולזעק עוד אל המלך"? (שמו"ב, 
*ט, כט). 

מכאן ואילך (י--כ) ספור ‏ אחד, שפרקיו מחָבּרים זה בזה. ההרצאה 
ההיסטורית נמשכת והולכת לא רק בסדר זמני, אלא גם בחבור הגיוני הכרחי. 
המאורעות נמשכים משתי עובדות: מלחמת דוד בבני עמון ומעשה בת-שבע. 
אך גם שתי העובדות האלה מקשרות זו בזו -- מה שעשה דוד לבת-שבע 
ולאוריה בעלה היה בספת מצב-המלחמה. אלמלא כן, היה אוריה החתי בביתו, 





1) ספור המעשה על-דבר יַחס דוד למפיבשת בן-שאול הוא בלי-ספק היסטורי, ומאורע זה 
ברשם בכרוניקה של בית-דוד עוד בזמן קדום. שהרי לזה נמשך מה שמסְפר להלן בגזר-דינו ש% 
דוד על מפיבשת (טז, -דן יט, כה--כט). ולהלן בררתי, כי נכתב ספור מעשה אבשלום בזמך 
קדום, ומאורע מפיבשת הוא מצקר ספור המעשה, כנראה מסגנון הדברים וסדורם. והנה בספור 
שלפנינו נאמר אחרי תשובת ציבא: ,ומפיבשת אכל על שלהני כאחד מבני המלך" (ט, יא), ואין 
5דברים מובן. בתרגום היוָנים נסחו: ,ומפיבשת אכל על שלחן דוד כאחד מבני המלך", ולפי-זה \ 
אין אלה מדברי ציבא, אלא דברי המסמר, ולי נראה, כי הם טופס אחר של הדברים האמורים 
למעלה (פסוק י): ,ומפיבשת בן אדניך יאכל תמיד לחם על שלחני". ובספר אחר כתב עצ| 
הגליון הנוסח: ,ומפיבשת אכל לחם על שלחני כאחד מבני המלך". בטעות נשתרבבו הדברים | 
צל טופס הספור שלא במקומם ובאו מתוך-כך כפלים. מספור הדברים יצא לנו, כי היו למפיבשת 


עשר ונכסים, כי השיב לו דוד את כל אשר היה לשאוּל; אבל לא זז מבית המלך כל ימיוי 
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מסְפר בארְכה, כי נשבה ארון האלהים וחזר לישראל במעשה-נס. תחלה 
עמד בבית-שמש, אלא שם קרה דבר רע והביאו את הארון אל בית אבינדב 
אשר בגבעה, הטמוכה לקרית יערים (ה, א; ז/ א). אין ספק, כי הספור בספר 
שמואל-ב מִחְבּר לזה שבספר שמואל-א, שהרי הוא אומר כאן (שמו"ב, ו, ג): 
,ויופבו את ארון האלהים על עגלה חדשה וישאָהו מפית אבינדב אשר 
בגבעה".. וגם בהעלאת הארון מגבעה אל המקום, אשר יעד לו דוד, קרה מעשה 
רע, מעין זה שקרה בבית-שמש:,ה' פרץ בעזה, אשר אחז בארון, כי שמטו 
הבקר". גם הספור בספר שמואל-א וגם הספור שבספר שמואל-ב אינם אלא 
מדרש אגדה, לאחר שהמציאו ספור מעשה-הנס, כי החזירו הפלשתים את 
הארון, כי כבדה עליהם יד ה'י, תלו בספור מעשה-הנס את ספורי המאורעות 
בבית-שמש ובדרך העלאת הארון מגבעה לירושלים. אבל בתחלה היו מספרים 
את שיבת הארון משדה פלשתים באפן אחר. לא החזירו אותו הפלשתים 
מעצמם, אלא דוד נלחם בהם, ולאחר שכבר נצחם פעם אחת ושתים, ,ויואוסף 
עוד דוד כל בחור בישראל; ויקם וילך דוד וכל העם אשר אתו, להעלות 
מושדה פלשתיום את ארון האלהים, אשר נקרא שֶם שַם יהוה צבאות ישב 
,כרְבים עליו". גם שם, בשדה פלשתים, נקרא על הארון שֶם יהוה צבאות 
יושָב הכרובים. את ספור החזרת הארון במלחמה החסירו מההרצאה ההיסטורית 
שלפנינו, כי זה שמספר ענין זה במעשה-נס הנאִם יותר. אבל הפתיחה נתקימה 
לצרך חבור הפרשיות, ורק קצת דברים שָנו בה. אותו הספור הקבוע כאן (ו, 
ג--ב) הוא מזמן מאַחר, ואנו מכירים בו רשומי ספר נחמיה (ח, י). לזה הוסיפו 
אהרי-כן דברי מיכל ומנשה (שמו"ב, ו, כ--כב), שאינו אלא מדרש. בעובדה, 
שלא נזכר בן למיכל בת-שאול, תלו ספור מעשה, כי נענשה על שחטיחה 
דברים כלפי . דוד. 

> לספוּר העלאת הארון לירושלים מחֶבר זה שלאחריו (ז, א--כט). אין 
ספק, כי שיך לזמן מאֶחר, לימי בית שני, ואפשר שבזמן הוסדו לא היה עוד 
שלטון לבית-דוד, והוא מין תביעה לְאֶמית מאחד החסידים, שהתגעגעו על 
מלכות בית-דוד. ובכל-אפן לא נקבע הספור הזה כאן במקומו. הפתיחה: ,ויהי כי 
ישב המלך בביתו, ויהוה הג יח לו מסביב מכל איביו" (ז, א) איגה מתאָמת 
למספר להלן, כי עוד לא הניח ה' לדוד מסביב מכל אויביו, אלא מלחמות 
רבות וגדולות נלחם עוד בחייו. מחבּר ספר דברי-הימים הרגיש, כנראה, בסתירה 
זו, ולפיכך החסיר בספורו (א, יז, א) הדברים: ,ויהוה הניח לו מסביב מכל 
איביו". אבל במקום אחר (כב, ז-ט) נכשל באָנכרוניזמוס מִרְבּה מזה. הוא 
מיחס לדוד את ספור המעשה, שבימים שעלה על דעתו לבנות בית לה', 
מנעהו ה' מזה בהטעמה: ,דם *רב שפכת ומלחמות גדולות עשית--לא תבנה 
בית לשמי, כי דמים רבים שפכת ארצה לפני... הנה בן נולד לך; הוא יהיה איש 
מנוחות, נההניחות* לו מכל אויביו מסביב- כיר שלמה יהיה שמו 
ושלום ושקט אתן על ישראל בימיו". ולפי-זה היה החזון לדוד אחרי לדת שלמה. 
לו היה בעל ספר דבוי-הימים מחסר מספרו את הדברים למעלה, היתה הרצאה 
זו עולה יפה. נראה, כי שני הספורים האלה בספר שמואל-ב (ו-ז) שישים 
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בר" (ג, לו--לח). דוקא הטעמה זו מעוררת בנו חשד. אפשר שאלה הם דברי 
המחבר, שהתאמץ להצדיק את דוד. אבל הצטדקות זו נוח לה שלא באה 
משבּאה. איך שיהיה, לאחר שהומת אבנר ונהרג גם איש-בשת, לא היה עוד 
מעמד לבית-שאול, הספיר ההיסטורי מְצִיָר הדברים, שבאו עכשו כל שבטי 
ישרא? אל דוד בחברון והמליכוהו על כל ישראל (ה, א-ג). המאורעות 
הראשונים כמלכות דוד רשם מחבר הספר שמואל-ב קטעים קטעים. נראה, כי 
לקח הוישימות האלה מספר-זכרונות, ולא עלה בידו לעבדן ולסדרן. הוא קבע 
אותן זו אחר זו וחבר אותן בדבור: ,ויהי אחרי כן". קצת הספורים נתרחבו 
בזמן מאֶחר. אפילו המאורעות היותר חשובים בחיי דוד נרשמו תחלה בקצור 
של כרוניקה: כבוש "רושלים (ה, ו--י), ולאחר-זה הוסיף המחבר: ,וילך דוד 
הלוך וגדול, וה' אלהי ישראל עמו" (ה, י); הברית הפוליטית עם חירט מלך 
צור (יא--יג), שהיתה וד.אי מאורע רב-הערך; בית-דוד (יד--טז); מלחמת דוד עם 
הפלשתים - זו היתה ודאי המאורע היותר חשוב במלכות דוד, וגם אוחו רשם 
ְטעִים קטעים (ה, יז--כ; 'א--כה; ג, א). כבר ראינו למעלה, כי בברחו מפנל 
שאול היה דוד אנוס להתקשר עם שכני ישראל הרעים, אשר סִיָעוּ לו, כדי 
להצר לישראל. עקר בריתו היתה עם הפלשתים; אך גם אל מואב (שמו"א, 
כב, ג--ד) ואל בני עמון (שמו"ב י, ב) נתן ידו. כל הימים, שהיתה המלחמה 
בין בית-שאול ובית-דוד, עמדו שכני ישראל מרחוק והביטו בשבטי ישראל, 
שהשחיתו אלה באלה. אבל משמשחו כל שבטי ישראל את דוד למלך עליהם, 
התחילו באותו הטכסיס, שנהגו בו בימי שאול. כדי לחזק את ממלכתו על 
ישראל היה דוד אנוס לדלחם תחלה מלחמת השחרור של עמו. בספר שמואל-א 
מסֶפרים מאורעות מלהמוז-השחרור בארְפה. אבל ממלחמות דוד הראשונות 
נמסרו לנו בספר שנואל-ב רק ראשי פרקים. 

בזמן מאהר הרחיבו בספר שמואל-ב את ספור העלאת הארון בהוספה 
מדרשית. עלינו לשים עין על פתיחת הספור הזה: ,וי[א!סף עוד דוד את כל 
בחור בישראל, שלשים אלף; ויקם וילך דוד וכל העם אשר אתו מבעלי יהודה, 
להעלות משם את ארון האלהים, אשר נקרא שם שַם יהוה צבאות) ישב 
הכרְבים עליו" (ו, א--ב). הפתיחה היא פומבית, אבל אינה מתאימה לספור הדברים 
שלאחריה, כדי להעלות את ארון האלהים מגבעה ולהביאהו לירושלים לא היה 
דוד צריך לאסוף ,כל בחור בישראל שלשים אלף". ברי הוא, כי אין פתיחה 
זו לפרשה שלאחריה; אלא בטופס המקורי היה קבוע כאן ספור אחר, בספר שמואל-א 





1) בנוסח המסורה: ,אשר נקרא שָם שֶם יהוה צבאות ישב הכּרְבים עליו". ולזה אין 
מובן. התרגום היוְני החסיר מלת ,שם" אחת, כי לא ידע לבוּן את הכפלתה. אך באמת צריך 
פקד: שֶם שַם. ומובן הדברים: כל הימים, אשר ישב ארון יהוה בגבעה, נקרא עליו שֶם שַם 
*הוה צבאות יושב הכרובים, ויהוה בחר בירושלים לשפן את שמו שם,. מובן, כי נכתבו הדברים 
האלה ל%אחר שבנו את בית-הבחירה בירושלים והיו מיחסים לו חשיבות גדולה. ובגלל השפנת 
הארון בירושלים נקרא שָם יהוה על העיר הזאת (ירמיה, ז, י--יא וכו'; כה, כט; מ?"א, ח, מג). 
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הצעתה מכאן ואילך מעבד בהרצאה ההיסטורית חמר העובדות, שהיה ביד 
המחבר. הפרשיות הראשונות שבספר שמואל-ב אינן אלא קטעים קטעים, כי לא 
היה ביד המחבר דבר שלם, השנים הראשונות אחרי מות שאול עברו במלחמות 
תכופות בין בית-שאול ובין בית-דוד (ג, א). ואמנם למעלה (ב, א--יא) מסָפר, 
כאלו נעשה הכל בפשיטות: דוד מֶלךְ על יהודה בחברון, ואיש-בשת מֶלךְ על 
כל ישראל במחנים. אך אם נשוה את מספר השנים זה *זה, יברר לנו, כל 
עברו בשנים הללו תסיסות מִרְָבַּות,. נאמר על איש-בשת כי מל שתי שנים, 
ודוד מלך בחברון על יהודה שבע שנים וששה חדשים. נמצא, שאפילו לפי 
הרצאת המחבר עברו חמש שנים ומחצה במלחמה בין בית-שאול ובין בית-דוד. וזה 
אפשר בשני אפנים: א) שלא מלך איש-בשת תכף אחרי מות אחיו; ב) שאחרל 
מותו מִלך מפיבשת בן-יהונתן (כי לא מצאנו, שהיה לאיש-בשת בן), עד שגברה 
מלכות בית-דוד. זה נראה יותר עָקֶר ומקבּל. ועל-פי הדברים האלה נבין יחס 
דוד אל מפיבשת בן-יהונתן, אשר עשה עמו חסד בעבור יהונתן אביו והיה 
תמיד ,מאוכלי שלחנו". זה היה בימים ההם מין תפיסה של כבוד למלכים 
מנצחים (מל"ב, כה, כח--5). 

בספר שמואל-ב נתן למאורעות האלה קלסתר פנים אחרים. אחרי מות 
שאול באו זקני יהודה וימשחו את דוד למלך עליהם. אז שלח דוד מלאכים אל 
אנשי יבש-גלעד בשליחות דפלומטית, ורמז להם, כי יקבלו גם הם אותו למלך. 
%ך אבנר בן-נר העביר את איש-בשת בן-שאול למחנים (בארץ עבר הירדן) 
עוימליכהו אל הגלעד ואל האשרי ') ואל יזרעאל ועל אפרים ועל בנימן ועל 
ישראל כָּלה", ,אך בית יהודה היו אחרי דוד" (ב, ח-). המלחמה בין שני 
בתי-ישראל האלה לפעמים היתה ,מלחמה בשלום", כי היו ,משחקים" בה (ב, 
יב--לב), מאורעות שונים גרמו, כי גבר דוד לבסוף, וכל ממלכת ישראל 
נסבה לו 

תחלת ירידת בית-שאול היתה הסכסוך בין איש-בשת, שהיה, כנראה, 
רפה-ידים ולא הצליח למלוכה '), ובין אבנר, וזה גרם לבסוף, שנהרג אבנר 
בידי יואב (ג, ו--לט), אחרי-כן נהרג איש-בשת עצמו (ד, ב-יב). בשני 
הספורים האלה מטעים מחבר הספר הרבה את צדקת דוד, שלא היה הוא גורם 
במעשים האלה, אלא -- אדרבה -- התרעם עליהם מאד. בספור הריגת אבנר נאמר 
זה מפרש: ,וכל העם הכירו וייטב בעיניהם ככל אשר עשה המלך.. וידעו 
כל העם וכל ישראל:) ביום ההוא, כי לא היתה מהמלך להמית את אבנר בן- 


') בנוסח המסורה: ה א ש ור י, ואינו מַחָוָּר, וְלהוזן גורס: והג שורי, וקליסטרמן מנסח: 
והאשרי-וזה נראה לי עקר. 

?) בן ארבעים שנה היה איש-בשת במלכו (ב, י), זה %א יתכן, | אם מלך איש-בטת 
תכף אחר מות אביו. ואפשר שטעות נפלה במספר השנים. אך בכלדאפן נראה, כי היה רפה" 
ידים, ולפיכך לא הלך למלחמה כאחיו. 

+) מובן הדברים: כל עם ייהודה וכל יי שר אל הכירו, שלא גרם דוד בהריגת אבנר. 
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מאת "ךר ש, בַּרנפַלד 


ד, ספר שמואל-ב 


בספר שמואל-ב נמשכה ההיסטוריה הישראלית ממות שאול עד סוף ימי 
דוד, ההפסק בין שני הספרים הוא במקומו הראוי, כי עם מות שאול תחל 
תקופה היסטורית חדשה. בהרצאה ההיסטורית שבספר זה אנו מוצאים שנוי 
ההשקפה. לאחר שנפל שאול במלחמה, והמאורעות סְיעַו להגברת מלכות בית- 
דוד, אין עוד סבה לדבר בגנות שאול. מיתה מכפרת עון, ובפרט מות גבורים 
במלחמת-הגנה לאָמית. דוד מתאמץ לבטל את החשד, כי היה הוא גורם, מאיזה 
צד שיהיה, באחרית שאול ובמפלת ישראל. עכשו נלחם הוא מלהמת השחרור 
באויבי ישראל. מחבר הספר חר את ספורי המאורעות בימי דוד למה שמסְפר 
למעלה. לאחר ששב דוד מהכות את העמלקי ישב דוד בצקלג שני ימים. ביום 
השלישי נודע לו, מה שאירע בהר הגלבע. הרשֶם, שעשתה עליו שמועה זו, 
מִצִיָר בדברים האלה: ,ויחזק דוד בבגדיו ויקרעם, וגם כל האנשים אשר אתו; 
ויספדו ויבכו ויצמו עד הערב על שאול ועל יהונתן בנו, ועל עם ה' ועל 
בית ישראל כי נפלו בחרב" (שמו"ב, א, יא-יב). בספור המעשה של הנער 
העמלקי אנו מוצאים סתירה למה שמספר בסוף שמואל-א. אך נראה, כי שקר 
הנער העמלקי, כי חשב להיות איש-בשורה בעיני דוד. הנזר והאצעדה מצא, 
אפשר, בשדה-המלחמה. כי אמנם נאמר למעלה, כי באו הפלשתים ,לפשט את 
החללים", וימצאו את שאול ואת שלשת בניו נפלים בהר הגלבע (שמו"א, לא, ח). 
אך בפרוש הוא אומר שם: ,ויהי ממחרת", כלומר: לאחר זמן. הנזר והאצעדה 
לקח תחלה איש אחר, ולבסוף באו לידי הנער העמלקי. מסֶפר כאן, כי צוה 
דוד להמית את הנער העמלקי על כי שלח ידו במשיח ה/ הנער היה ,בן 
איש גר עמלקי", כלומר: עמלקי שנתגיר. לפי-זה היה הנער מְצְוָּה, | שלא 
לשלוח יד במשיח ה. אמת, כי לא רצחהו נפש, אלא לפי-ספורו עשה 
כבקשת שאול: ,כי ידעתי, כי לא יחיה אחרי נפלו?. אך מחבר הספור מתאמץ 
להרחיק כל חשד מדוד. אפילו הָמְתָה זו הוא עון חמוּר. ,כי מי שלח ידו 
במשיח ה' ונקה"? לא היה הנער הזה חַיָּב מיתה אלא לפי הגיונו של מחבר 
הספור.--הקינה שקונן דוד על שאול ויהונתן, לפי המסְפר כאן (וקינה זו נקבעה 
ב,ספר הישר"), כבר בררתי ב,ספורי המקרא", שלא דוד יסדה, אלא 
היא נוסדה בימיו. הבכיות והקינות וההצטדקות אינן גוף ההיסטוריה. זוהי 
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היא זו עצמה כבןכּוּח את הכופר בידיעת השם (כ"ד, י"ב): כי תאמר הך 
לא ידענו זה, הלא תכַן לבות הואזיבין ונצָר נפשך הוא ידע והשיב 
לאדם כפעלו - החושים הם תפקידי הנפש, וזה גלוי בופוּח של איוב (י"ב, 
ע-י"א): ואולם שאל-נא בהמות ותרֶך --מי לא ידע בכל-אלה כי יד ה 
עשתה זאת (כלומר כל הבריאה). אשר בידו נפש כל-הי ורוח כל 
בשר איש. הלא אזן מלין תבחן והחַךְּ אכל יטעם לו (עַין למעלה); וגם 
בוכוח מקביל לזה (ל"ד, ב-ט"ו): שמעו חכמים מלי- כי אזן מלין תבחן 
וח יטעם לאכל - חלילה לאל מרְשע - כי פעל אדם ישלם ל%ו--מי פקד 
עליו אָרצה ומי שָם תָּבל כַּלה, א ישים אליו לבו רוחו ונשמתו 
אליו יאסף. יגוע כל-בשר יחד ואדם על-עפר ישוב. ובןופוחו הגדול 
של אליהוא (ל"ו, ב-כ"ו) כַּפַּרדלי זעיר ואחַוּך כי עוד לאלוה מלים - לא 
יגרע מצדיק עיניו ואת מלכים לכסא וישיבם לנצח ויגבהו -ויגל אזנם 
למוּסר ויאמר כי-ישובון מאָוְן - יחלץ עני בעניו ויַגל בלחץ אזנם - 
כליאדם חָזוּדבו אנוש יפיט מרחוק. הן אל שגיא ולא נדע מספר 
שניו ולא-חַקר - הרחבת החושים בתורה ובנבואה בשעת הלחץ והרחבת 
ההשקפה, שאלוה הוא נצחי בזמן (עַין למעלה), ראיות מכריעות הן, שיש 
כאן השגחה בעולם. וגם בַּוְּכּוּח היותר גדול שבמקרא, המציע את 
המופת הקוסמולוגי על מציאוּת אלוה והשגחתו בעולם (איוב, %5"ח- 
מ"א), ‏ יש זכר לבריאת החושים בבחינת מופת חותך (ל"ח, ל'ו): מי שֶת 
בַּטחות חכמה או מי נתן לָשָכוי בינה; (ל"ט, כ"ז-כ"ט): אם על-פיך יגביה 
נשר - למרחוק עיניו יביטו; (מ, כ"ד): בעיניו יקחנו במוקשים ינקב-אף; 
(מ"א, י: עטישתיו תֶּהֶל אור ועיניו כעפעפי שחר; (שם, כ"ו) את-כל-גבה 
יראה, הוא מלך על-כל-בני"שחץ - חוש-הראות הדק של איזה מבעלי-חיים 
הוא מופת חותך על תורת הבריאה ותורת ההשגחה. 
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צווווהההההההה יי 
עתה נבראו ולא מאז-גם לא שמעת גם לא ידעת גם מאז לא פתחה 
אזנך. ‏ נ, א-ה: כה אמר ה'- הֶקְצוּר קצרה ידי מפדות ואם אין בי כח 
|להציל, הן בגערתי אחריב ים, אֶשים נהרות מִדְבָּר - אדני ה' נתן לי לשון 
למודים - יעיר לי אזן לשמוע כלמודים. אדני ה' פתח לי אזן ואנכי לא 
מריתי, | נ"א, ט"ז: וְאֶטָם דברי בפיך ובצל ידי כסיתיך לנטע 
שמים וליסד ארץ ולאמר לציון עמי אתה. נ"ז, י"ח. י"ט: דרכיו ראיתי 
וארפאהו ואנחהו ואשַלֶם נחָמִים לו ולאבליו. ‏ בורא ניב שפתים שלום 
שלום לרחוק ולקרוב אמר ה' ורפאתיו. נ"ט, א-י: הן לא קצרה יד ה' 
מהושיע ולא כבדה אזנו משמוע. כי אם עונתיכם היו מבדלים בינכם 
לבין אלהיכם וחטאתיכם הסתירו פנים מכם משמוע. כי כפיכם נגאֶלוּ בדם 
ואצבעותיכם בעון, שפתותיכם דברו שקר, לשונכם עולה תהגה - רגליהם לרע 
ירְצו -- מחשבותיהם מחשבות און - על-כן רחק משפט ממנו ולא תשיגנו צדקה, 
נקוה לאור והנה חשך, *%נגהות באפלות נהלך. נגששה כעורים קיר וכאין- 
עינים נגשָשה - יד ה' לא קצרה, אלא שהם השתמשו בחושיהם לרע, ועל- 
כן נענשו בצמצום החושים 

ופוח בין ה' וירמיהו (א, ה-י): בטרם אצרך בבטן ידעתיך - 
נביא לגוים נתתיך. ואמר אהה אדני ה' הנה לא ידעתי דַבָּר כי 
נער אנכי,. ויאמר ה' אלי אל תאמר נער אנכי - וישלח ה' את ידו 
ויגע על פי ויאמר ה' אלי הנה נתתי דברי בפיך (עַיָן ופוח משה). והלאה: 
וכוּח את הכופרים (ה, י"ב-י"ד): כחשו בה' ויאמרו לוא-הוא ולא 
תבוא עלינו רעה - והנביאים יהיו לרוח הְהִדִבָּר אין בהם- לכן כה 
אמר ה' אלהי צבאות יען דַּבּרכם את הדבר הזה הנני נתן דברי 
בפיך לאש.. 

הוכוח היותר נמרץ והיותר מכריע מן המין הזה הוא זה שבתהלים, 
צ"ד, ז-י"א: ויאמרו לא יראה יה ולא יבין אלהי יעקב. בִּינוּ בערים בעם 
וכסילים מתי תשכילו. הנטע אזן הלא ישמע, אם יצר עין הלא 
|יפיט. היסר גוים הלא יוכיח[] המלמד אדם דעת. (יהוה) [הלא] 
יודע מחשבות אדם (השערתי, שצריך לקרות ,הלא" במקום ,יהוה", 
סומכת היא על ההתאמה ההגיונית המאירה את הכתובים בעזרת תקון- 
סופרים זה). -- בורא החושים בלי-ספק משיג, יודע ומבין את העולם וכל 
צבאיו ומאורעותיו, מנהיגם ומשגיח עליהם.. - 

גם הדברים בתהלים, קט"ו, ‏ ד-ז וקל"ה, ט"ו-יזה פה להם ולא 
ידבּרוּ וכו" מיסדים הם על הרעיון, שבלי תפקידי-החושים אין כאן 
אלהות. אמנם אלוה אמתי לא עיני-בשר לו ולא כראות אנוש יראה, אבל 
תפקידי החושים יש לו. באפן שהעצבים פחותים הם במדרגה מהאדם, 
שלכל-הפחות הוא ממַלא תפקידי החושים באורגני בשר. 

משלי, כ, ח-י"ב: מלך יושב על כסא דין מזרה בעיניו כל רע. 
מי יאמר זְכִּיתִי לבי טהרתי מחטאתי - אזן שמעת ועין ראֶה ה' עשה 
גם שניהם- יוצר החושים רואה ושומע הכל ומשגיח צל הכל. הַכַּוְנח 


0% 
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בחירתו החפשית של האדם, כאשר בכלל כל הענין של הרחבת החושים 
וצמצומם נוגע בשאלה זו. ולהלן נראה, שגם שאלה זו תפסה מקום חשוב 
בוְכוּחים פילוסופיים שהוליכו להתפתחותה של פילוסופית הבקרת). 

בוכוּח שבין ה' ויהושע (יהושע, ז, ז-ט"ו) המופת המכריע הוא 
הלכידה בפני הארון, כלומר צמצום חוש התנועה. 

כוכוּח שבין ה' ושמואל (שמואל-א, ט"ז, ז-י"ג) הטענה המכריעה 
היאי כי לא אשר יראה האדם כי האדם יראה לעינים וה' יראה ?לבב: 
הראיה האלהית רוחנית היא ואינה תלויה באורגן של בשר (עין איוב, "י, 
ד העיני בשר לך - בסעיף ה). 

אם ישעיהו בתוכחתו הגדולה אומר: באזני ה' צבאות (ה, ט:! וגם 
בתוכחה הנמרצה, כ"ב, י"ד: ונגלה באזנִי ה' צבאות), הוא לא רק מִתְאר 
באיזה אפן באה לו הנבואה, אלא גם מטעים את העובדה כשהיא לעצמה, 
שחוש-השמיעה שלו התרחב, בבחינת/ ראיה, שיש אלהים שופטים בארץ. 

בופוּח שבין ישעיה והפופרים, אחרי הטעימו את צמצום החושים 
בבחינת כלי-הנבואה (כ"ט, ‏ י: כי נסך עליכם ה' רוח תרדמה ויעצם את 
עיניכם את הנביאים ואת ראשיכם החזים כסה, הוא מוסיף (ט"ו-י"ח): הוי 
המעמיקים מה' לסתיר עצה והיה במחשך מעשיהם ויאמרו מי ראנו ומי 
ידענו. הֶפככם אם כחמר הָיצר יחשב כי יאמר מעשה לעשהו לא 
עשני ויצר אמר ליצרו לא הבין- ושמעו ביום ההוא החרשים דברי 
ספר ומאפל ומחשך עיני עַורים תראינה - ה' הוא בורא החושים, ועל- 
כן אין ספק, שהוא רואה ויודע הפל ומשגיח על הכל, והוא יראה זאת 
בחוש על-ידי הרחבת החושים של החרשים והעורים. 

וכן (5"ה, ג-ו): חזקו ידים רפות וברפים פשלות אמצו. אמרו לנמהרי 
לב חזקו אל-תיראו, הנה אלהיכם נקם יבוא גמול אלהים הוא יבוא וישעכם. 
א[ תהפקחגנה עיגי עָורים ואזני חרשים תפתחנה. אז ידלג כאיל 
פסח ותרן לשון אֶלֶם- קטני-אמונה יתחזקו ויתאמצו עלזידי הרחבת 
החושים. 

וביחוד בקשר את תורת ה בר יאה המונותיאיסטית מימות ירמיהו ואילך 
(ישעיה, מ"ב, ה-כ% כה אמר האל ה' בורא השמים ונוטיהם רקע האר; 
וצאצאיה נתן נשמה לעם עליה ורוח להלכים בה -לפקתה עינים 
עָורות להוציא ממסגר אסיר מבית כלא ישבי חשך - והולכתי עורים בדרך 
לא ידעו בנתיבות לא ידעו אדריכם אשים מחשך לפניהם לאור -- החרשים 
שמעו והעורים הביטו לראות. מי עָוָּר כי אם עבדי (המצמצם את חושיו 
מדעת) וחרש כמלאכי אשלח, מי עור כמשֶלֶם ועְוָּר כעבד ה'. ראות רבות 
ולא תשמר, פקוח אזנים ולא ישמע - כח היצירה של הבורא בא הוא ליךָי 
גלוי בהרחבת החושים. 

והלאה (מ"ג, א-ח): ועתה כה אמר ה' בראך יעקב ויצרך ישראל אל 
תירא כי גאלתיך - כל הנקרא בשמי ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו. 
הוציא עם-עָור ועינים יש וחרשים ואזנים למו, מ"ח, ו-ח: שמעת חֶזֶה כָּלה - 
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ז. המופת על מציאוּת ה' וכחו ביצירה ובהשגחה מתוך 
החושים ותפקידיהם 


חשובה מאד בין יסודות ההכרה במקרא היא טענתם של כמה 
מסופרי המקרא, שתפקידי החושים כשהם לעצמם מעידים הם על מציאות 
הבורא והשגחתו: תפקידי החושים מעשי נסים הם, ואי-ראפשר 
להבינם אלא מתוך האמונה בבורא. רב הפסוקים בענין זה כבר הובאו 
בסעיפים הקודמים, אלא שכאן נבליט את צד הוכּוח המופתי שבהם: 
בספור גן-עדן העובדה שאלהים יודע את סוד חרחבת החושים 
היא מין מופת על ספור הבריאה (השני), שקדם לו. ספור מגדל בבל 
(ממקור זה עצמו) גם הוא מופת על השגחתו של הבורא: הדבור הוא אחד 
החושים הרוחניים, ‏ ובלבול לשונות הרי הוא צמצום החושים והרחבתם 
בבת-אחת. 
בופוה שבין ה' ומשה (שמות, ד, י-י"ז) הלך-הרעיון הוא זה: ויאמר 
משה אל ה' בי אדני לא איש דברים אנכי גם מתמול גם משלשם גם 
מאז דִּבֶּרךָּ אל עבדך, כי כבד פָּה וכבד לשון אנכי. - משה קטן-אמְָנה הוא. 
הוא אינו מאמין בתועלת שליחותו, מפני שיודע הוא, שחוש הדבור שלו 
מצַמצם הוא - ויאמר ה' אליו מי שֶם פה לאדם או מי יָשים אֶלם או 
חרש או פקח או עוְּר, הלא אנכי ה/ ועתה לך ואנכי אהיה עם פיך 
והוריתיך אשר תדבר - כלומר: אני אני הוא המרחיב את החושים ומצמצמם. 
אבל משה קשה-ערף הוא: ויאמר בי אדני שלחינא ביד תשלת. - ועל-כן: 
ויחר-אף ה' במשה ויאמר הלא אהרן אחיך הלוי ידעתי כי דַבַּר ידָבּר הוא - 
ודברת אליו ושמת את הדברים בפיו ואנכי אהיה עם פיך ועם פיהו - ודבר 
הוּא *ך אל העם והיה הוא יהיה %ך לפה ואתה תהיה לו לאלהים. - 
תפקידי החושים, הרחבתם וצמצומם, הם הם הסמנים הַמַבהקים והטענות 
המכריעות בכל הענין הגדול של גאֶלת עם מסבלותיו ובחירתו %היות כלי- 
אַמנותה של ההיסטוריה. קרוב הדבר, שפל הענין הוא הוספה מבית-מדרשם 
של בעלי תורת הבריאה המונותיאיסטית; וגם בןכוּח שפין ה' ומשה, 
במדבר, י'א, י'א-כיהו ה?ד:הי תקצר. כרד. ה בע הקברו ה 
ויאצל מן הרוח אשר עליו ויתן על שבעים איש הזקנים ויהי כנוח 
עליהם הרוח ויתנבאו בתוכחתו הגדולה של משה לפני מותו המשך 
הדברים (דברים, כ"ט, א-ג) כך הוא: אַתּם ראיתם את כל אשר עשה ה' 
לעיניכם בארץ מצרים לפרעה ולכל-עבדיו ולכל-ארצו. המסות הגדולות 
אשר ראוּ עיניך האתת והַמפתים הגדלים ההם. ולא נתן ה' לכם לב 
לדעת ועינים לראות ואזנים לשמע עד הום וזה - בהשקפה 
ראשונה הדברים האלה סותרים הם קצתם את קצתם. אבל הרעיון הוא זה: 
ה' הרחיב את תפקידי החושים שלכם, לראות אותות בראִיִה גשמית, אבל 
צמצם את התפקיד הרוחני של החושים, להבין את כִּוְּנַתם של האותות 
והמופתים, ומה צריך ללמוד מהם (בדברים הנדונים יש גם משום צמצום 
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יאזין קסד בי אף על זה פקחה. עיגיך (פ"ד,. ב"גג:. כ"ז, < טו ב"ח, כ"ד), 
ל'א, ד: הלא הוא יראה דרכי (ל"ד, כ דה ד ל"ז די ה). 
הכהיא, כ: ראה ה" את עניר ליאה יכ ב, כג .ג, ליו ג"ו, ב"ט. ס. ס"א: 
מ ך, ט"זג ה, .א דניאל, ט, י"ח:; הטה אלהי אזנך וּשמָע, פקח עיניך 
וראה. נחמיה, א, ו: תהי-נא אזנך קשבת ועיניך פתוחות (י"א! ט, ו כ"ז). 
דברייהימים-א, כ"ח, ח: ובאזני אלהינו (דברי-הימים-ב, 2 "מ-מ; , מ" 
ט"ז, י"ט: כי ה' עיניו משטטות בכל-הארץ == זכריה, ד, 6% 

כל הפסוקים המל / החשוּבים כשהם לעצמם, מקבלים הארה מרהיבה- 
מכריעה מדבריו של איוב-(, .ד):י הפ יני ב שר ?ך א כראות אנוש 
תראה. כאן גלוי ומפרש הוא הרעיון, שאלוה רואה בלי עיני בשר, 
ושתפקיד הראות כשהוא לעצמו אינו תלוי בבנינה האופטי של העין, אלא 
| ברוח. הרעיון הזה פותח פֶּתח למחקר ההפרה במובנו המדעי!) (ובקשר את 
הרעיון הזה אפשר שהדברים בפסוק הי הכימי אנוש ימיך אם- 
שנותיך כימי גבר מכוָנִים לרעיון, שאלוה הוא למעלה מן הזמן - 
אלא שאי-אפשר להחליט כן). 


ו ראיה באידיאה 


ידוּעה היא חשיבותה של תורת האידיאות בבחינת מקור לאותו הלך- 
הרעיון, שהוליך לפילוסופית הבקרת ומחקריה עַיּן מאמרי ,רוח" ב,התרן"). 
וגם תורת האידיאות שבמקרא ידועה היא, ביהחוד בתורת ב יאת אדם 
בצָלם, תבנית משכן משה שהֶראה בהר, תבנית מקדש שלמה וצורת הבית 
שראה יחזקאל (עַיִן ענין זה בספרי ,תולדות העקרים בישראל", כרך א). 
נסתפק אפוא בזה להטעים את הדברים החשובים לעניננו בדברי-הימים-א, 
כ"ח, י"א - יט: ויתן דויד לשלמה בנו את תבנית-האולם ואת בתי - 
ותבנית כל אשר היה ברוח עמו לחצרות בית ה'-ולתבנית 
השמככבה 0 הכרובים.י זהם --ב9. בכתב. מידי ה" עלי השביל כל 
מלאכות התבנית. ההטעמה: כל אשר היה ברוח עמו, חשובה היא 
מאד לעניננו. כמעט אפשר לאמר, שהסופר שכתב את הדברים האלה מתכון 
היה לפָרש, שהראִיה באידיאה אינה ענין מתולוגי, | אלא אידיאה 
שכלית ברוחו של דוד, במובן הפרוש החדש על תורת האידיאות 
של אפלטון, שמתוכו בא קנט (וכל מי שקדם לו בהלך רעיון הבקרת) 
לפילוסופית הבקרת (עין להלן). 


1) לכאן שיך גם ענין העינים בנמצאים רוחניים, שראו הנביאים בחזיונותיהם, כגון 
יהזקאל, א, י"ח: וגבתם מלאת עינים סביב לארבעחן; י, י"ב: וכל בשרם וגבהם וידיהם וכנפיהם 
והאופנים מלאים עינים סביב לארבעתם אופניהם; זכריה, ה, ו זאת עינם בכל-הארץ. ועין 
דניאל, ז, ח. כ! ח, ה; י, ו; ועיניו כלפידי אש. ועָיּן בסעיף הסמוך. 
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ה. יחס אלוה לעולם הו זה של ראיה ושמיעה ודבור 


כשם שיחס האדם אל אלוה מוצא את נבטאו בתפקידי החושים, כן 
גם יחסו ש? אלוה לעולם בנבואה והשגחה מוצא את מבטא. בתכקידי 
החושים העליונים: דבּוּר, ראָיָה ושמיעה. יחס הדבור, בנבואה, נתבאר 
למעלה (אחרי שיחס תפקידה ש% האזן לנבואה תלוי הוא בקולו ש? 
אלוה). כאן עניננו הוא יחס אלוה לעולם בהשגחה. בראשית, י"א, ה: 
וירד ה' לראות את העיר, י"ח, כ"א: ארדה-נא ואראה הכצעקתה הבאה 
אלי עשו, (כ"א, י"ז), כ"ב, י"ד: ויקרא אברהם שם המקום ההוא ה' יראה, 
כ"ש, %'ב: ותקרא שמו ראובן כי אמרה כי ראה ת' בעניי, ?"גי ותאמר 
כי שמע ה' כי שנוּאָה אנכי - ותקרא שמו שמעון. ?"ה: ותאמר הפעם 
אודה את ה' על-כן קראה שמו יהודה (ל, ו. ח. כ. כ"ד) ו). שמות, ג, זו 
ויאמר ה' ראה ראיתי את עני עמי אשר במצרים ואת צעקתם שמעתי 
מפני נגשיו כי ידעתי את מכאביו (הדברים האחרונים נראים כהוספה פרשנית: 
הראִיָּה והשמיעה הן ידיעה). (, ט; ו( ה). דברים, י"א, י"ב: עיני ה' 
אלהיך בה מראשית השנה ועד אחרית שנה. שמואל-ב, ט"ז, י"ב: אולי 
יראה ה' בעוני (כנראה, תקון-סופרים תחת בעינו או בעיניו. מלכים-א, 
ט, ג: והיו עיני ולבי שם כל הימים, מלכיםב, י"ט, ט"ז: הטה ה' אזנך 
ושמע, פקח ה' עיניך וראה (הרבה במקרא בהשגחה עלידי קבלת תפלה). 
ישעיה, א, ט"ו: אעלים עיני מפם. ס"ו, ב: ואל זה אביט. יהזקאל, ח, 
י"ב (ט, ט): אין ה' ראֶה אתנו. עמוס, ט, ח: הנה עיני אדני ה' בממלכה 
החטאה. זכריה, ‏ ד, י: שבעה אלה עיני ה' המה משוטטים בכל הארץ. 
ה, ו: זאת עינם בכל הארץ. תהלים, ט, י"ד: ראה עניר (ל"א, ג. ח, 
ב"גן: 5" י"ג. ‏ י"ד, י"חן ל"ד, ט"זן ל"ה, י"ז. כ"ב; ל"ט, י"גן נ"ג, גג נ"ד, 
ד; נ"ה, ב. ג. כן נ"ט, ה. חן ס, ה: ס"א, ב. ו; ס"ד, ב: ס"ו, י"ח. י"ט; ס"ט, ?"דג 
צ"א, ב; ע"ד, כן ע"ז, ב. י"זו ע"ח, כ"א. ב"ט: פ"ד, ח-י; פ"ה, הג פ"ע 
א. וק פ"ח, גג ק"ב, ב. ג. כ. כ"א: ק"ד, ?"ב; ק"ט, ט"ו; קי"ג, ד-ו: קט" 
א. ב; קי"ט, קנ"ט. קס"ח: קכ"א, ד; ק"ל, ב; קל"ט, ט"ז כ"דן ק"מ, | 
קמ"א, א; קמ"ב, ב. ה; קמ"ג, א). משלי, ‏ ה, כ"א: כי נכת עיני ה' דרכי 
איש: ט"ו, ג: בכל מקום עיני ה' צופות רעים וטובים: כ"ב, ‏ י"ב: עיני ה' 
נצרו דעת (כ"ד, ‏ י"ח). איוב, ט, ט"ז אם קראתי ויענני ?א אאמין כי 


1) וכאן מקום להציר על ענין השמות. הוא שיך לסעיף הקודם במדה שקריאת. 
שמות היתה מצין אות וזכרון לאידיאות דתיות, וגם שיך הוא לסעיף זה במדה 
שרב השמות מן חמין הזח הביאו לִדִי בטול אידיאות שונות על-דגר השגחתו של אלוה 
בעולם. שמות כאלה נמצאים הרבה במקרא, ופעמים הרבה גם פרושם בצדם, כפסוקים שהזכרנו 
לְמעלה. אבל כדאי הוא להציר על שמות אחדים, שאינם מצוים: דברי-הימים-א, ז, ת: 
אְלִיוְצִינִי (= אל--י1--עיני); כ"ג, י'ט: יִרְיָהוּ (= יראה--יהו)? כ"ה, ב: אשראלה (אָשוּר--אֶל: עִיָן 
,.ישרא?* ופרוש1 של ידידיה); כ"ה, ד: מחזיאת (חזה--אות). 
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עְמָּדוּ, אדרבה, השקפתו שונה היא מזו של הרשעים: ועצת רשעים 
רחקה מני. ובסגנון יותר פילוסופי (כנראה, הוספה מאֶחרה תחת השפעת 
תורת הלוגוס) כ"ח, כ-כ"ז! והחכמה מאין תבוא ואי זה מקום בינה. 
ונעלמה מעיני כל-חי ומעוף השמים נסתרה. אבדון ומות אמרו, באזנינו 
שמענו שִמַעָהּ. אלהים הבין דרפה והוא ידע את מקומה. כי הוא 
לקצות-הארץ יבי, תחת כל-השמים יראֶה. לעשות לרוח משקל 
ומים תִּכּן במדה, בעשתו למטר חק, ודרך לחזיז קלות. אז ראה וִיסְפרְהּ 
הכינה וגם חקרְהּ: החכמה והבינה למעלה מן המקום הן, אלוה בבחינת 
בורא הטבע וחקי יודע את דרך החכמה ומקורה. 

אין ספק בדבר, שהסופרים האלה היו מתכונים ומתאמצים בכל-כחם 
להביע את הרעיון, שָמשג המקום אינו חל על נמצאים רוחניים אי-גשמיים. 
ובזה פרצו פרצה גדולה במְשג המקום הרגיל וסללו דרך למחקר המקום 
בגבול תורת הכרה מדעית, ואולם בנוגע למַשג הזמן סופרי המקרא תמימים 
דוגמטיים הם. יש מהם מטעימים נצחיותו של אלוה, ביחוד תהלים, צ, ב: 
בטרם הרים יִלָדוּ ותחולל ארץ ותבל ומעולם עד-עולם אתה אל!: אבל מן 
הדברים הבאים (שם, ד): כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול כי יעבר, גלול 
הוא, שהכוּנה היא לנצחיות בזמן במובנו הרגיל. הדברים באיוב, כ"ד, א: 
מדוצ' משסדי לא נצפנו עתים וירְצְיו לא הזו ימיה כָּהים הם 
מאד, ואפשר שמקבילים הם לפסוקים י'ג-- ט"ז: הרשעים מכָונים את מעשיהם 
לעתים שאפשר להם לעשות במחשך מעשיהם; אבל משדי לא נצפנו עתים, 
באפן שגם יודעיו לא חזו ימיו, מפני שנצחי הוא (והמלה ,מדוע" כאן 
אינה מלת השאלה, אלא משתמשת באירוניה: הרשעים מתפלאים על הדבר, 
שמעשיהם במחשך באים לידי גְלוי, או, | בכל-אפן, גורמים להם פורענות, 
כאלו משדי לא נצפנו עתים ויודעיו לא חזו ימיו), אמנם יש שמצאו 
בספּּר הבריאה, בראשית, א, ביחוד בפסוקים ,ויהי ערב ויהי בקר" את 
רעיון בריאת-הזמן. אבל, מלבד שאין הדבר מְכרע, שסופר זה התכון 
לרעיון זה, הלא תורת בריאת-הזמן כשהיא לעצמה עדין אינה פורצת 
פרצה במשג הזמן הדוגמטי הרגיל. אלא שצריך להודות, שרעיון הבריאה 
המונותיאיסטית כשהוא לעצמו עשוי הוא להוליד מחשבות והרהורים בגבול 
שאלת הזמן. ומתוך השקפה זו אפשר לאמר, שספורו של המקור תורת כהנים 
על-דבר בריאת האור ביום ראשון ובריאת המאורות ביום רביעי יש בו גרעין 
חשוב של שאלת הזמן במובן הבקרת: לפני בריאת האור לא היתה 
שם מדת יום ולילה: מציאות הזמן תלויה היא בחוש-הראות! 5פני 
בריאת המאורות לא היה שם סדר זמנים: סדר זמנים גם הוא 
תלוי הוא באור ובחוש-הראות! (ועִיִן בסעיף הבא לאיוב, י, ה ול"ו, 
ביה, *כו). 
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הד 
השמים ובהרבה מקומות אחרים במקרא (ביחוד בכתובים הארמיים בדניאל 
ועזרא: אלה א שמיא), יש באותה תפלה עצמה הדברים (שם, כ"ז: כי 
האמנם ישב אלהים על האר, הנה השמים ושמי השמים לא 
יבלבלוך אף כי הבית הזה אשר בניתי (עַין דברי-הימיםיב, ב). 
אין ספק, שָכּינתו של סופר זה אינה, שאלוה גשם גדול הוא כל-כך, שהוא 
יוצא חוץ ממקומו של כל העולם כָּלו. אלא כוּנתו גלויה היא, שאלוה הוא 
למעלה מן המקום, ואוּלם סופר זה קצר-לשון היה להביע רעיון כזה 
(ובאמת גם אפלטון ואריסטו עדין הסרים היו המבטא המדיק, אף כי הם 
היו מרגישים בלי שום ספק ברעיון זה באפן יותר מדעי מסופר מקראי זה). 
והרבה מקומות במקרא, המראים הרגשה במחקר יחס אלוה למקום. מלכים-א, 
כ ג3 והיו עיני ולבי שם כל-הימים, י"ט, י"א: לא ברוח ה/, וכל 
הענין. כ, | כ"ג: אלהי הרים אלהיהם. ישעיה, ס"ו, א-ב: השמים כסאי 
ההארץ הדם ירגלק אי-זה בית אשר תבנו לי ואי-זה מקום 
מנוהתי. ואת-כ5-אלה ידי עשתה. ירמיה ב"ג, כ"ג-כ"ד: האלהי 
מקרב אני נאם ה' ולא אלהי מרחק אם יסתר איש במסתרים 
ואני לא אראנו נאם ה, הלוא את השמים ואת הארץ אני 
מלא נאֶם ה/ ביחוד הסופרים, שעסקו בסגנון רעיון הּריאה המונותיאיסטית, 
סגננו את רעיון בטול מַשג המקום בחק אלוה באפן ברור. תהלים, נ"ז ו 
רומה על השמים אלהים, על כל-ה ארץ כבודך (=י"ב). קי"ג, ד-ו: 
רם על-כל-גוים ה' על השמים כבודו - המשפילי לראות בשמים ובארץ 
(עַין קט"ו, ט"ז: השמים שמים %ה/ והארץ נתן לבני-אדם; קכ"ג, א: אליך 
נשאתי את עיני הישבי בשמים; אבל קלל"ח, ו: כי-רם ה' ושפל יראה וגבה 
ממרחק. יידע - הדברים האלה, כנראה, מנסים לדרש ,רם" על-פי דרך 
העברה -- וביחוד הדברים המרהיבים בפסוקים הבאים). קל"ט, ו-י"ב: פליאה 
דעת ממני נשגבה לא אוכל לה: אנה אלך מרוחך ואנה מפניך אברה. 
אם אסק שמים שם אתה ואציעה שאול הנך. אשא כנפי"שחר אשפנה 
באחרית ים. גם שם ידך תנחני ותאחזני ימינך. ואמר אך חשך ישופני 
ולילה אור בעדני. גם חשך לא יחשיך ממך ולילה כיום יאיר כחשיכה 
כאורה (באיוב, ‏ י"ח, כ"א: אך אלה משכנות עוָּל וזה מקום לאזידע אַל. 
לפי דעתי, פועל של ,לא ידע" הוא לא ,עָוֶל", רק ,אֶל", ופרוש ,לא ידע" 
הוא במובן ,וידע אלהים", או ,ואם לא אדעה", כלומר - אלוה אינו משגית 
לטובה על מִשכְּנוּ של עַוָל). מלא"ענין הוא הוכוח על ענין זה באוב, 
כב - ."ב י<ח: הלא אלוה גבה שמים וראָה ראש כוכבים כי רמו. ואמרת 
מה ידע אל הבעד ערפל ישפוט. עבים סתר לו ולא יראה וחוג שמים 
יתהלך: אלה הם דברי הכופר בעָקר, וטענתו היא, שגם אם יודה במציאות 
אלוה ב שמים, הלא אין לו השגחה בארץ. ואיוב משיב מתוך נסיונו 
בחיים, שהכופרים האלה רעה אחריתם: הארח עולם תשמור, אשר דָרכוּ 
מִתִי-אָוָזןְ. אשר קמטו ולא-עת, נהר יוצק יסודם. האמרים לאל סור ממנו 
ומה-יפעל שַדִּי למו. והוא מָלא בתיהם טוב (ואיוב מִסָיִם, שהוא %א כן 
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שמות, כ"ג, י"ג: ושָם אלהים אחרים לא תזכירוּ לא יִשָמַע על-פיף. 

ענין חשוב בזה הוא אפור התּמונות: צמצום חוש-הראות | שם 
הטעמת רוחניותו של אלוה. בזה אנו נוגעים בחלק היותר חשוב, ששחדה 
היהדות מכחה לתורת ההכרה בפילוסופית הפקרת. כי לו גם לא מצאנו שום 
יסוד, שנוגע באפן ישר לזורת ההכרה, הלא העובדה האחת, שַמַשג הרוחניות 
התפתח בין נביאי ישראל, מבטיחה לה ליהדות מקום חשוב בין גורמ?ל 
התפתחותה של פילוסופית הבקרת. אלא שכאן אין אנו עוסקים בתנאים 
השליליים של פילוסופית הבקרת, שָמְּשג אלוה של היהדות הוא היותר 
חשוב שבהם, אלא בתנאים החיוב יים, כלומר -- בתנאים החיוביים שגרמו 
בדרך ישרה להתפתחות פילוסופית הבקרת. וענין אֶסור התמונות הוא גורם 
חיובי מן המין הזה. אין כאן מקומה של השאלה המקיפה על הכתובים 
המכחישים זה את זה בענין הזה. יש כתובים האוסרים להרוס אל ה' 
לראות ולהביט (שמות, ג, ו? י"ט), ויש אחרים, שאפשר להביט בתמונת 
אלהים (עַיִן בסעיף שלפני זה בענין עלֶיה ברגל ,לראות ולְרְאות"). ‏ יש 
כתובים המצוים לעשות תמונות (כעין הכרובים והנקֶשתן במשכן משה 
ובמקדש שלמה), ויש כאלה, האוסרים ,פסל וכל תמונה". את ההתפתחות 
העשירה שבענין זה הצעתי בכמה ספרים ומאמרים נועַיָּן גם במאמר ,משה. 
וישו" ב,מקלט"). כאן דיה לנו העובדה, שסופרי המקרא היו נושאים ונותנים 
בדבר ושָמים את לבם לשאלות ידועות בענין זה, שיש להן שיכות ישרה 
להתפֶתחות פילוסופית הפקרת. שאלה חשובה ממין זה היא שאלת המקום, 


ד. שאלת המקום והזמן 


לבעל-מקרא אין צריך לאמר, שסופרי המקרא לא היו עוסקים 
בשאלת המקום במובן פילוסופית הבקרת, או גם במובן פילוסופי-מדעי סתם. 
אבל לקורא במקרא גלוי הוא, שסופרי ישראל עתיק הרגישו בקשי שביחס 
אלוה אל המקום. הכתובים המיחסים תנועה, כירידה ועליה, לאלוח 
ידועים הם, כאשר ידוע הוא גם-כן, שפילוסופי ישרא% בכל התקופות 
השתדלו לַפָרש את המקראות האלה על"-פי דרך העברה. אבל גם סופרי 
המקרא בעצמם, או לכל-הפחות איזה מהם, מראים הרגשה חדה בענין זה: 
נגד דברי הכתוב (שמות, כ, כ"): אתם ראיתם כי מן השמים 
דבּרתי עמכם, יש לך כתובים אחרים (דברים, ד, ל"ה, ל"ט): אתה הראת 
לדעת כי ה' הוא האלהים, אין עוד מלבדו; מן השמים השמיעך 
את קלו ליסרך ועל הארץ הראך את אֶשו הגדולה וּדבריו 
שמעת מתוך האש-וידעת היום והשבת א% לבבך כי ה' הוא 
האלהים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד. נגד התיחסתו 
מיחדה של השמים לאלוה, כגון בתפלתו של שלמה בשעת חִוְכַּת ביה- 
המקדש (מלכים-א, ח, ל ועוד): ואתה תשמע אל מקום שב תך אל 
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מיָחד בין חוש-הטעם וחושי הראות והשמע (עַיִן ענין עץ-הדעת; שמואל-א, 
י"ד, ב"ז. כ"ט; שמואל-ב, י"ט, ל" ישעיה, ן, טיה טיה -ח, ד) כ"ב מ: 
שמאל בעשתו ולא אַחז, יעטף ימין ולא אראה (לא נתנה רשות לעין 
לראות מעשי ה' בהשגחה). כ"ח, כ"א: ונעלמה (חכמה - לוגוס) מעיני כל- 
חי (ועין 5"ו, י. ט"ו; ל"ז, כ"א. כ"ד). מ"ב, ה: לשמע אזן שמעתיך ועתה 
עיני ראתך (שמיעה היא מדרגה ראשונה בנבואה; עִין למעלה בדברים 
ושמואל-א, ג, ד-כ"א). קהלת, א, ח: לא תשבע עין לראות ולא תְמָלא אזן 
משמע (החושים מתאמצים להרוס את הגבולים המצמצמים אותם), דניאל, 
ה/, ה: ומלפא חזה פס ידא די כתבא (למלך לבדו נתנה רשות לראות. 
רעיון זה הוא יותר מפרש בפסוק הסמוך). י, זק והאנשים אשר היו 
עמי %א ראו את המראֶה (דברייהימים א, ‏ "ז, כ"ה; כ"א, ט"ז. 
3 כ"א). 


ג. תפקיד החושים בקיום התורה 


הרעיון שלמעלה (תהלים, י"ט, ט; מ, י"ג), שקיום-המצוות מרחיב את 
החושים, כשם שהעונות מצמצמים אותם, יש לו מקביל חשוב בתפקידיהם 
של החושים בקיום התורה. כי כשם שהאדם תלוי לגבי הרחבת החושים 
וצמצומם במה שלמעלה, כן גם חוב על האדם להשתדל בהרחבת החושים 
מצד זה ובצמצומם מצד זה. 

עוד פעם נשוב לספוּר גן-עדן: כדי לצמצם את חושי האדם במדה 
ידועה נתנה לו המצוה הראשונה של מאכלים אסורים. מה שגלוי הוא 
באסור אכילה מעץ-הדעת צריך להרחיב על כל האֶסורים מן המין הזה: 
מצָוִּים הם על האדם, כדי שיצמצם את חוש-הטעם שלו בגבוּלים ידועים 
(יהיו-נא טעמיהם הפרטיים של האסורים האלה מה-שיהיו). ומהצד השני 
חובה על האדם לאכול מאכלים ידועים בזמנים ידועים, כפסח, מצה ומרור 
ובשר קרבנות ידועים בזמנים קבועים ולרג% מאורעות ידועים. ויותר 
חשובות הנה בחוג רעיון זה המצוות הסימבוליות, שבאו לשם-כרון: 
ציצית, מזוזה (תפלין), | ארבעה מינים שבלולב, סָכּה (וכמעט כל מצוות 
האכילה הן בכלל זה). והרעיון הזה מצא לו בטוי בהיר במצות ציצית 
(במדבר, ט"ו, ל"ט): והיה לכם לציצת וראיתם אתו וזכרתם את 
כל מצות ה' ועשיתם אתם ולא תתורו אחרי לבבכם ואחר'י 
עיניכם אשר אתם זנים אחריהם- צריך להרחיב את חוש הראִיה 
עלזידי הבטה אל סימבול, שיזכיר את המצוות ויסיע ?לאדם בצמצום-החושים 
לשם התרחקות מעבַרה (עִין איוב, ל"א, א). וביחוד חשובים הם הסימבולים 
בבית-המקדש וכליו ובבגדי כהֶנה. ושם גם התרחבות חוש-השמיעה לשם 
מצוה ענין חשוב היא: התקיעה בשופרות וחצוצרות וצלצול הפעמונים 
שבמעיל כהן גדול: שמות, כ"ח, ל"ה: ונשמע קולו בבאו אל הקרש. ולהפך: 
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על-ידי אצילת הכחות מחושיו לחושי הילד, ו, י"ז-כ: ויתפלל אלישע 
ויאמר, ה' פקחינא את עיניו ויראה; ויפקח ה' את עיני הנער וירא. הך 
נא את הגוי הזה בסנוָרים, ויכם בסנורים (עַין בראשית, י"ט, י"א); פקח 
את עיני אלה ויראו, ויפקח ה' את עיניהם ויראו - הרחבת חוש-הראות 
וצמצומו, הכל לפי תפלתו של הנביא. ישעיה, ו( ט. י (עין סעיף א); 
השמן לב העם הזה ואזניו הכבד וכו' - צמצום החושים, כ"ב, י"ד: ונגלה 
באזני ה' צבאות (עַין ה, ט). כ"ט, י: ויעצם את עיניכם את הנביאים 
(עין סעיף א - עצום העינים = צמצום חוש-הראות, שהוא צמצום הנבואה. 
וביחוד כל הכתובים מישעיה פרק מ ואילך, שנזכרו בסעיף א, מטעימים 
את הרעיון של התרחבות החושים וצמצומם, וחוש הדבור בכלל., נ"א, ט"ו: 
ואשים דבר" בפיך (עין' שמות, "ד י"א;. דברים, -י"ח, :;י"ח). נ"ז, י"ט: בורא 
ניב שפתים, נ"ט, א: ולא כבדה אזנו משמוע, ס"ד, ג: לא האזינו, עין לא 
ראתה.. ס"ו, י"ח: וראו את כבודי. ירמיה, א, ט: ויגע על-פי - נתתי דברי 
בפיך, י"א: מה אתה ראה. ה, כ"א: עינים להם ולא יראו, אזנים להם ולא 
ישמעו. ן, י: הנה ערלה אזנם. יחזקאל, א, א: נפתחו השמים - כלומר, 
נתנה רשות לעיניו לראות. ח, ה, ו שא-נא עיניך - ואשא - הראֶה אתה. 
ט, א: ויקרא באזני קול גדול (נבואה) = ה" אמר באזני. י"ב, א: עינים להם 
לראות ולא ראו, אזנים להם לשמע ולא שמעו (צמצום החושים). %"ז, זז 
ויהי קול כְּהְנָּבְאִי, מ"ג, ‏ ב: וקולו כקול פים רבים, ו: ואשמע מִדַּבַּר אלי 
מהבית ואיש היה עמד אצלי (התרחבות פתאמית של חחושים). עמוס, ], 
א (ועוד): כה הראני אדני, זכריה, ג, א: ויראני, ה, א, ט: ואשא עיני ואראה. 
ו א: ואשא עיני ואראה. תהלים: י"מ, ט: מצות ה' ברה מאירת עינים 
(קיום המצוות מרחיב החושים). ל"ו, י: באורך נראה אור. ל"ח, י"ד: ואנל 
כחרש לא אשמע, ט"ו: כאיש אשר לא-שמע,. מ, זז אזנים כרית לי "ג: 
השיגוגי עונתי ולא יכלתי לראות (צמצום החושים מחמת העונות - מקביל 
לרעיון שלמעלה: התרחבות החוּשים מחמת המצוות; ועין שמות, כ"ג, ח: 
השחד יעור.- פקחים ויסלף דברי צדיקים; דברים, ט"ץז, י"ט). ע"ז, ה: אחזת 
שמָרות עיני. צ, ט"ז; ירְָאה אל עבדיך פעלך. קט"ו, ד-ח: עצביהם - פה 
להםיולאיידברו וכו - כמוהם יהיו עטשיהם (קל"ה, ט'ו-י"ח). קי"ט, 
י"ח: גל עיני ואביטה נפלאות מתורתך. משלי, כ, י"ב: אזן שמעת ועין ראֶה 
ה' עשה גם שניהם (יסודה הכללי של תורת האוקסיונליסמוס: תפקידיהן 
של העין והאזן הם ביד ה/ מפני שהוא עושה גם שניהם). כ"ט, י"ג: רש 
ואיש תככים נפגשו מאיר עיני שניהם ה' (כלומר שניהם הם ביד ה, 
מפני שחושיהם, שהם הם האדם, הם ביד ה). איוב, ד, י"ב: ותקח אזני שמץ 
מנהו (נבואה) = ט"זי | תמונה לנגד עיני, | דממה וקול אשמע. ‏ י"ב, 
י"א: הלא אזן מלין תבחן וחֶךְ אכל יטעם לו (= ל%"ד, ג): תפקידה 
של האזן היא %בחון מלים, כשם שתפקידו של החך הוא לבחון טעם האכל. 
במקומות שהחושים מנוּים (כגון תהלים, קט"ו, ד-ח וקל"ה, ט"ו-י"ח) החוש 
הטעם אינו מנוי. אבל בזה וגם במקומות אחרים נראה, שיש כאן יחס 
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של האדם היא בריאה אלהית חדשה:; האדם מפיר בחושיו על-פי נתינת 
רשות פרטית לכל הכרה פרטית. וזה הוא מובנה של נבואה: רשות נתונה 
לעין לראות ולאזן לשמוע דברים וענינים וקולות ומחזות, שאחרים באותו 
מעמד אינם רואים ואינם שומעים. קול אלהים היה מתהלך בגן בתמידות 
בלי-הפסק, אבל האדם לא שמע אלא בשעה שנתנה רשות לאזנו לשמוע. 
המליצה ,וישא עיניו וירא", אף כי סופרי המקרא משתמשים בה גם 
במקומות שאין בהם משום גּלוי נבואי, מרמזת היא בכמה מקומות לעני 
זה, שרשות מיחדה נתנה לעין לראות מה שלא ראתה מקדם. 

בראשית, י"ח, א, ב: וְירא ה' אלין .- (כלומר): וישא עיניו וירא 
והנה שלשה אנשים. כ"א, י"ט: ויפקח אלהים את עיניה ותרא באר מים, 
ב"ב, י"ג: וישא אברהם את עיניו וירא והנה איל (כ"ד, ס"ג, ס"ד: שמוש 
בללין. ‏ ל"א 5 י"א; ל"ט, ז)." שמות;. ד, י"א מ" ישם יפה לאדה.הום 
אנכי ה' - ואנכי אהיה עם פיך - ועם פיהו: נבואה היא התרחבות חוש- 
הדפור, כשם שהיא התרחבות חוש-הראות וחוש-השמע, כ"ד, י. י"א: ויראו 
את אלהי ישראל - ויחזו את האלהים, ל"ג, כ: לא תוכל לראות את פני, 
כי לא יראני האדם וחי - והסֶרתי את כפי וראית את אחרי ופני לא יראו: 
עדיכאן נתנה רשות לעין לראות, ויקרא, ט, כ"ג: ויָרא כבוד-ה' אל כל 
העם (=במדבר, ט"ז, י"ט) - חוש-הראות של ההמון נתרחב לרגע. במדבר, 
זו פ"ט: וישמע את הקול מִדַּבָּר אֶליןו. י"ב, ו-ח: הכתוּב מבחין מדרגות 
שונות בנבואה, לפי מדת הרשות שנתנה לעין לראות: במראה אֶליו אתודע -. 
לא כן עבדי משה -פָה אל פָּה אדברדבו - ותמְנת ה' יביט (דברים, ל"ד, 
י)) כ"ד, ד: נפל. וגלוי עינים. דברים, ד, י"ב: קול דברים אתם שמצים 
ותמונה אינכם ראים זולתי קול (נתנה רשות לאזן, אבל לא לעין! ואמנם 
סופר זה מטעים את אי-גשמיותו של אלוה. וקרוב הדבר, שהדברים האלה 
במקורם שמשו לבטא רעיון צמצוםיהחושים של ההמון במעמד הר סני 
(עִין שמות, י"ט, ט-כ"ד), אלא שסופר זה מישיבת ד' (=דברים) השתמש 
בו על-פי דרכו הוא). כ"ט, ג (עַין בסעיף א): ולא נתן ה' לכם לב לדעת 
ועינים לראות ואזנים לשמוע - צמצום החושים וממילא גם צמצום השכל. 
יהושע, ה, י"ג: וישא עיניו וירא ‏ והנה איש עמד לנגדו - אני כ שר 
צבא ה' עתה באתי. שמואל-א, ג, ז: וטרם יִגְלה אליו דבר-ה. ט, ט: 
כי לנביא היום יקרא לפנים הראֶה. ט"ו: וה' גלה את אזן שמואל (כ, ב. 0.5 
שמואל-ב, ‏ ו מעשה עזֶה - ומקבילו: ההריסה לראות (עַיִןן שמות, י"ט)--. 
ענינו: נסיונו של האדם לראות יותר ממה שנתנה רשות לעין לראות. ], 
כ"זי גליתה את אזן עבדך. מלכים-ב, ג, ט"ו: והיה כנגן המנגן ותהל 
עליו יד ה'- קול הנגינה מרחיב את החושים, כשם שפרי עץ הדעת 
הרחיב את חושיו של אדם הראשון (עַיִן שמואל-א, ט"ז, ט"ז - כ"ג, בענין 
דוד מנגן לפני שאול). ד, ל"ד: פיו על פיו ועיניו על עיניו וכפיו על 
כפיו - המות הוא צמצום החושים עד כדי אפס, והנביא מחיה את הילד 
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י"ד) י"א, ‏ ז: ומתוק האור וטוב לעינים לראה: את השמש. ט: 
והלך בדרכי ?לבך ובמראה עיניך, י"ב, גי וחשכו הראות בארְצּות. 
אסתר, א, י"א: להראות העמים והשרים את יפיה כי טובת מראה היא 
(העינים בבחינת הכלֶי האָסתיטי - הרבה באסתר, וגם בשאר המקרא בכמה 
מקומות). | ב, ג. ד. ז. ט: ותיטב הנערה בעיניו - הראִיות לתת לה 
מ בוה ב בו זזה חק היוה חג ט, ב"ו), ‏ (דניאל, א, ד, י"ג: 
מלווב חן ד, ל"א ה, הל ק ה כ,יי. ון. עזרא,. ג, י"ב), נחמיה: ד, ה: 
שה [לא\ ידעך ‏ ולא יראו. ' דברי-הימים-א,. ב, גן י"ג,: דן י"ט, י'ג כ"א, 
בל א ב "קה כלת, .חי ה כ"ט :> שק = דברההימיםים.  ,(‏ ב; "י"ד,. או כ 
ברה א (ב"ש ₪ ל רמ שר ללה .ל"ד).: חי כאשר, אתם 
ראים בעיניכם (ל, ד). 

ביחוד צריך להעיר על משגם ש% טופרי המקרא על כח היציר5 
של העין, משג שיש בו יסוד תורת-הראיה (ש:ק6:6) של פלוטינוס והקבלה: 
בראשית, %, ל"א - מ"ב:,.. והיה בכל-יחם הצאן המקשרות ושֶם יעקב את 
המקלות לעיני הצאן ברהטים ליִחְמנָּה במקלות... (עַיּן 5"א, י - י"ב; 
זכריה, ‏ ו א-ח). יחזקאל, כ"ג, כי"ד-ט"ז: ותרא - צלמי כשדיים חקקים 
בששר - ותעגב עליהם למראה עיניה (ַין ירמיה, כ"ב, י"ד). 


.. העינים והאזנים בבחזינת כלי-הנבואה 


3 תפקיד זה, כמובן, הוא אחד מפחות הנפש, אלא שמפני חשיבותו 
הגדולה צריך ליחד לו מקום בפני-עצמו. ואף כי גם בין הכתובים, הנזכרים 
בסעיף א, יש כמה רמזים לתפקיד זה, הלא יש כמה כתובים המבליטים 
את תפקיד הנבואה בבהירות מיָחדה, ורק באור היוצא מכתובים אלה נכיר 
את רשמיו של תפקיד זה באיזה מהכתובים הנזכרים בסעיף א! כאשר 
בכלל יותר מה שנפליג בהכרת התפקידים הגבוהים, יותר ויותר נסַגל את 
עינינו לראות ולשזוף מובנים מיָחדים גם באותם הכתובים, אשר בהשקפה 
ראשונה אינם מגלים יסודות חשובים בתורת ההכרה. 

נשוב-נא לספוּר בראשית על-דבר עץ הדעת: ביום אכלכם ממנף 
ונפקחו עיניכם - ותפקחנה עיני שניהם - ו יש מ עו את קול ה' אלהים - 
את קל שמעתי בגן ואירא (וארא?) כי עירם אנכי וְאַחבָא, ויאמר מי 
הגיד ל, כי עירם אתה. המספר שלנו מציב גבולות לכח החושים: 
יש כמה וכמה דברים וענינים לראות ולשמוע, אלא שלא נתנה רשות 
לעין לראות ולאזן לשמוע מחוץ לגבולים ידועים. אלהים נטע כח 
ידוע בעץ הדעת, להרהיב את כח הראִיה (וכנראה, גם כח השמיעה) במדה 
ידועה. בלי-ספק הכח הזה הוא ביד האלהים, והוא יכול להרחיב את כח 
הכרתם ש% החושים ולצמצמם, הפל לפי רצונו. הרי לפנינו רשמים 
ראשונים של תורת אוקסיונליסמוס בהכרה (המדברים הערביים 
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00 רה ה 0 
מפעלות אלהים. ט"ז: לכו שמעו ואספרה; ס"ח, כ"ה: ראו הליכותיך אלהים 
(ס"ט, כ"ד; ע"א, כו ע"ג, ג). ט"ז- י"ז: ואחשבה לדעת זאת עמל היא 
בעיני - עד אבוא אֶל מקדשי אל, אבינה לאחריתם (ע"ז, ה. י"ז; פ"ו, י"ז 
פ"ח, יג צ, ט"זן צ'א, חן צ"ב, ‏ י"ב; צ"ז, ח; צ"ח, ג; ק"א, ג: ק"ו, הג 
קי"ד, ג). קט"ו, ד-ז: עצביהם כסף וזהב מעשה ידי אדם. פה להם ולא 
ארברו, צבים להם ולא יראו, אזנים להם ולא ישמע, אף 
להם ולא יריחוך ידיהם ולא ימישון רגליהם ולא יהלכ, 
לא יהגו בגרונם. (קי"ח, 7/1 קי"ט, ו י"ח: גל ציני ואביסה 


נפלאות מתורתך (ל". צ'"ו. קכ"ג. קמ"ח. קנ"ח. קכ"א, א: קכ"ג, א 


קכ"ח, ו; קל" | אג ק?"ב; ד. ו).- קל"ה, ט"ו-י"ז: עצבי הגוים כסף וזהב 
מעשה ידי אדם. פה להם ולא ידברן( עינים ולהם ולא יראו, 
אזנים להם ולא יאזינה אף אין יש רוח בפיהם. משלי, ב, בי 
להקשיב לתכמה אזניך; ג, ד: חן ושכל טוב בעיני אלהים ואדם (ז. כ"א; 
ד, ב"ה). ה, יג: ולמלמדי לא הטיתי אזני (ן, ד. י"ג (כ י). ""ן). ז, ב: 
שמר -- ותורתי כאישון עיניך. ייב, ט"ו, ‏ 5"א: אזן שמעת תוכחת חיים (ט"ז, 
ב 5 יז תח כ'ה). י"ח, ט"ו: לב נבון יקנה דעת ואזן חכמים תבקש 
דעת; כ, ח: מלך יושב על כסא דין מזרה בעיניו כל רע ("ג; כ"א, ב. 
ד- <, 'ע), = כ"ב, ‏ .טי טוב עון הוא יברך. י"ז: הט אזנך ושמע דברי 
חכמים: ב"ג, ט: באזני כסיל אל תדבר. י"ב: הביאה למוסר לבך ואזניך 
לאמרי-דעת, כ"ו: תנה בני לבך לי ועיניך דרכי תרצנה (תצרנה). ל"ג: 
עיניך יראו זרות (ביין: כ"ד, ‏ י"ח). כ"ז, כ: ועיני האדם לא תשבענה. 
כ"ח ט: מסיר אזנו משמע תורה. כ"ב: נבהל להון - איש רע עין (כ"זג ל, 
ליג י"ז). איוב (ז, ז. ח. י"ח; י, י"ח). י"ב, ט-י"א: הלא אזן מלין תבחן 
וחך אכל יטעם לו (%"ד, ג). ("ג, ‏ א"ז ט"ז, ט; י"ז, ב. ה. זג 
ייח, ג; י"ט, ט"ו, ב"זן ב, ט. י"ז; כ"א, ח. ב; ב"ב, י"ב, י"ט. כ"ט: כ"ג, 
ח; כ"ד, א. ט"ו; כ"ז, ט). כ"ח, ז. י, כ"א: ונעלמה (חכמה) מעיני כל-חי. 
(כ"ב; כ"ט, י"א. ט"ו). 5"א, א: ברית כרתי לעיני ומה אתבונן על בתולה 
(ז, ט"ז; ל"ב, אג ל"ה, ה). ל"ו, י: ויגל אזנם למוסר, ט"ו: ויגל בלחץ 
אזנם (ל"ז, כ"א. כ"ד; ‏ ל"ט, כ"ט) מ. כ"ד: בעיניו יקחנו (הבהמות את 
הירדן; מ"א, יו. שיר השירים, א, ט"ו: עיניך יונים (ד, א; ה, י"ב; ז, ה). 
ד, ט: לבבתני באחת מעיניך. רות, ב, ב (י. י"ג), ט: עיניך בשדה אשר 
יקצרון. ד, ד: אגלה אזנך. איכת, ‏ א, ז. ח. י"ב, ט"ז. י"ת. (כ"א: ב, ד, 
י"א, ט"ז, י"ח; ג, א. מ"ח. מ"ט. נ"א: ה, ט"ז). קהלת, א, ח: לא ת שבע 
עין לראות ולא תמלא אזן משמע 0( "ד) ב, א י. י"ב: ופניתי 
אני לראות חכמה. ‏ י"ד: החכם עיניו בראשו (כ"ד). ג, י"ג. ט"ז. י"ח: 
ולראות שהם בהמה המה להם (כ"ב). ד, א. ג. ד. ז. ח: גם עינו 
לא תשבע עשר (ט"ו; ה, זי י"ב. י"). ו, א, ה. ו ט: טוב מראה 
עינים מתלך נפש. 7 י'א: טובה חכמה עם נחלה ויותר לראי 
השמש. (י"ג. י"ך. ט"ו כ"ז כ"ט; ח, ט. י ט" :"8 ט, ט. ""א. 
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ה' לא יביטו ומעשה ידיו לא ראו. ו, ט-י: שמעו שמוע ואל תבינו וראו 
רְאוּ ואל תדעו. השמן לב העם הזה ואזניו הכבד ועיניו השע, פן יראה 
בעיניו ובאזניו ישמע ולבבו יבין ושב ורפא לו (והרבה בתורה ובשאר 
המקרא: ,שמע בקול ה", כעין ,והיה אם שמע תשמעו", ,ואם לא תשמעו" 
וכדומה). כ"ט, ו: ויעצם את עיניכם את הנביאים ואת ראשיכם החזים כסה". 
ל, כ-כ"א: והיו עיניך ראות את מוריך. ואזניך תשמענה דבר מאחריך 
לאמר זה הדרך לכו בו, ל"ב, ג- ד: ולא תשעינה עיני ראים ואזני שמעים 
תקשבנה. ולבב נמהרים יבין לדעת ולשון עלגים תמהר לדבר צחות (מ"ב, 
ורר ית כ"ב-- עו להלן: מ"ג,. הח מ"ד,יי"ח; מ"חה ח:/ג, ד; הן ג"ב; ח-: 
נ"ו, ונ נ"ט, א. י; ס, ד; ס"ג, ג; ס"ו, י"ד - אפשר לאמר שבנבואותיו של 
ישעיהו, וגם באותן מפרק מ ואילך, שנאמרו על-ידי נביאים מישיבתו, ההרגשה 
על-דבר תפקידיהם של ההושים, וביחוּד של העין והאזן, הולכת ומתחדדת). 
להמיה, ב,.ב: הלך. וקראת באוני ירושלם. ל7א:י:הדור אתם ראה דבר ה. 
ה, כ"א: שמעוּ נא זאת עם סכל ואין לב, עינים להם ולא יראו, אזנים 
להם ולא ישמעו, ו( י: הנה ערלה אזנם ולא יוּכלו להקשיב (י"א, ח) י"ב, 
ב תראבר. ובחנת .לבל ליג ט"ן. כ: שאו עיניכם וראו כ, י"ב: ראה כליות 
הב כ בכ לן:: אין., עינך. [לבך .כל אם על בצפך, (כלה, ד). כ"ה ה:\ לאשר 
לשרי בצינ ל"ב, ד:' ועיגיר את עיניו: תראינה: (-ל"ד, )0 (ל"ה, טלו). יחזקאל, 
ה, ח: משפטים לעיני הגוים (י"ד,. וכמה פעמים בנבואותיו: י"ב, ג-זנ שבע 
פעמים: לעיניהם- כ"א, י"א), י"א: ולא תחוס עיני (ז, ד: ח, י"חן ט, ט). 
י"ב, ב: אשר עינים להם לראות ולא ראו, אזנים להם לשמוע ולא שמעו 
לח הו יב מ"ר כ, ‏ א--מ"ד+ [צונים ‏ במובנים | שונים]! + כ"ג, ‏ כלה),: כ"ד, 
טפ מחמד" עיבילך ‏ (-כ"א, כ"ה),. (כ"ו;: כ"ח; י"א כ"ה). ל" [+כ"ג: לעיניהם:=: 
ליח ט"ז,. י"ח, ב"ג: ל"ט, -ב"ן. = מ, די שים לבך, ראה-בעיניך ובאזניך, שמע 
(=מ"ד, ה). (יואל, א, ט"0. מיכה, ז, ט"ז יראו גוים ויבשו - ואזניהם 
תחרשנה. חבקוק, א, י"ג: טהור עינים מראות ברע. זכריה, ב, י"ב: הנגע 
בבם נכפ בבבת. עינה ז - י"א: \ ואזניהם הכבידר . משמוע.. מלאכי,. א,. ה: 
ועיניכם תראינה. תהלים, ח, ד: אראה שמיך מעשה אצבעתיך וכו" (ט"ו, 
יה ח: שמרני כאישון בת-עין; י"ט, ט: מצות ‏ ה' ברה מאירת עינים 
וב בלחו כ"ו, ב): כלץ,. ד,- י"ג: -לחזות. בנעם ה' - לראות. בטוב .ה" (הרבה 
בתהלים, לנכון במובן השארת-הנפש). %"ד, ט: טעמו וראו כי טוב ה' 
וה ייט ריר יב .ל ל" ליד - ?"זל בהכרת :רשעים/ תראה -- ראית 
רשע עריץ (במובן: התבונן אל גורלו של אדם - הרבה בתהלים, וגם באיוב), 
וראה ישר, ‏ ל"ח, י"א: ואור עיני גם הם אין אתי, י"ב: ואני כחרש לא 
אשמע, ט"ו: כאיש אשר לא שמע, מ, ד, י"ג: השיגוני עונותי ולא יכלתי 
לראות (מ"ב, ג). מ"ה, י"א: שמעי בת וראי והטי אזנך; מ"ח, ט: כאשר 
שמעפנ כן וראינו, המ"ט, הי אטה למשל אזני (נב"א, ה.יזן ג"ב, ‏ הח! נ"ד, ה. 
תו ל בת היה טי אנוונ"ט, ?ח.'י"א); ס"ג, ‏ גי כןך בקדש 
חזיתך לראות עזך וכבודך (עין לנבואה). (ס"ד, ט). ס"ו ה: לכו וראו 
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יסודות תורת ההכרה במקרא 


הסופרים המקראיים בכלל לא היו עוסקים במחקר ההכרה במובנו 
הטכני. ואולם כמעט כָּלם מגָלִים בדבריהם הרגשה חדה ודקה, שהחושים הם 
הם האדם, ושהשכל משתתף באפן מכריע בתפקידיהם של החושים. ולא עוד, 
אלא שבמקומות ידועים במקרא, ביחוד בדברים שנאמרו אחרי הסתגננותה 
של תורת הבריאה עלזידי ירמיהו, יש כאן דברים רבי"הערך על הקשר 
הפנימי שבין כחות ההכרה וכח-היצירה האלהי. | 

הסופרים המקראיים מונים לפעמים גם את התנועה בין החושים, 
אבל ההוספה החשובה לחמשת החושים שלנו, היא, שָמוּנים את הדפור בין 
חושי האדם. וגם זאת, אף כי חוש הַמְּשוּש וחוש הטעם וחוש הרִיח נזכרים 
במקרא (עַין להלן), הנה העין והאזן ויחוסם לדבור הפ הם שנתנו לסופרי 
המקרא את הענין היותר חשוב לענות בו. ואף כי מוצאים אנו שהיו 
מיחסים גם חוש התנועה לאלוה (דרך-העברה), ולא עוד, אלא גם חוש 
הריח (,וירח ה' את ריח הניחח"), הנה העין והאזן תופסות מקום בראש 
בתאוּר היחס שבין אדם לאלוה. ובין שני החושים האלה העין היא היותר 
חשובה, ותפקידה הוא היותר מרכזי בכל היחסים שבין אדם לחברו ובין 
אדם <קונו. 


א. ראִיה ושמיעה כוללות הן את כל כחות הנפש 


בראשית, א, ד: וירא אלהים את האור כי טוב, פרושו של ,וירא" 
כאן הוא - הוצאת משפט אחרי בחינה. ג, ה: כי יודע אלהים כי ביום 
אכלכם ממנו ונפקחו עיניכם והייתם כאלהים יודעי טוב ורע. ו: ותרא 
האשה כי טוב העץ למאכל וכי תאוה-הוא לעינים ונחמד העץ להשכיל. 
זי ותפקחנה עיני שניהם וידעו כי עִירְמם הם. ח: וישמעו את קול ה' 
אלהים - ויתחבאו, י: את קלך שמעתי בגן ואירא. מ"ה, ט"ז: וייטב 
בעיני פרעה (הרבה מאד במקרא). כ: ועינכם אַל תחס (הרבה במקרא). 
שמות, י"ח, כ"א: ואתה תחזה מכל העם אנשי חיל. כ, י"ח: וכל העם 
ראים את הקולת. כ"ב: אתם ראיתם כי מן השמים דברתי עמכם, 
ויקרא, כ"ו, ט"ז: מכַלות עינים ומדיבת .נפש. במדבר, י, ל"א (משה אומר 
ליתרו): והיית לנו לעינים (עִיִן בראשית, ל"ח, י"ד). במדבר, ט"ו, כ"ד: 
והיה אם מעיני העדה נעשתה לשגגה, ל"ט: ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי 
עיניכם. ט"ז, י"ד: העיני האנשים ההם תנקר. דברים, כ"ט, גי ולא נתן 
ה' לכם לב לדעת ועינים לראות ואזנים לשמוע (כ"ח, י. כ"ח. כ"ט. ל"א. 
ל"ב. 2"ד. נ"ד, 1"ו. ס"ה - ס"ה). שמואל-א, ט", ז: האדם יראה - לעפינים 
וה' יראה ללבב. שמואל-ב, כ, ו: והציל עיננו, ישעיה, ה, י"ב: ואת פעל 


| 


חלקה של פילוסופית ישראל בהתפתחותה 
של פילוסופית הבקרת 


פרופ. חר בלמרק 


ידוע הוא, שאָפיה המיָחד ביותר של פילוסופית הבקרת בא לִךָי 
בטויו היותר מְבהק בתורת ההכרה שלה, כלומר - בתורתה על-דבר 
הגורמים הפועלים באותו המאורע, שעל-ידו האדם בא לידי הכרת עולם 
החיצון בחושיו ובשכלו. ביחוד הָדושה של פילוסופית הבקרת היא התבוננוּת 
חדשה ביחס השכל אל החושים במאורע ההכרה:; בהראותה, על-פי נתוח 
אותו המאורע, שחלקו של השכל בהכרת עולם החיצון גדול הוּא מאד, 
ושתפקידו בזה תפקיד מעכב הוא, שבלעדיו ההכרה החושית לא היתה 
שלמה. 

והנה אפשר להראות, וזו היא כוּנתו ש% המאמר הזה, כי פילוסופי 
ישראל בימי-הבינים סגננו רעיונות חשובים בתורת ההכרה, שהועילו הרבה 
בהתפתחותו של אותו הלך-הרעיון בפילוסופיה הכל%לית שמתוכו בא קנט 
לידָי סגנון פילוסופית הבקרת. אלא שאם אמנם אמת הדבר, שרעונות 
פילוסופיים במובן הטכני נמצאים ביחוד בספריהם של פילוסופי ישראל 
בימי-הבינים, כְּונתנו כאן היא, להראות, שנטיה זו, להעמיק חקר בהכרת 
החושים ובחלקו של השכל במאורע זה, יסודה בספרות האמה בתקופה 
העתיקה. לא שרוצים אנו להכהיש את השפעתה של הפילוסופיה הי;נית 
והערבית על פילוסופי ישראל%. אדרבה, מודים אנו בהשפעה זו בשאלתנוּ 
כבכל המהקרים הפילוסופיים, אלא שהתבוננות מדיקה במקרא מגלה %נו את 
העובדה החשובה, שפילוסופי ישראל היתה להם בענין זה יִרְשה עשירה 
ממקור ישראל. ופועלת היתה ירְשה זו לא רק על-פי חָקִי ההתנהלות 
הכללית, העושה את מעשיה גם בלא-יודעים, אלא גם ביודעים, בכונה 
ודעת. הדחיפה הראשונה להתבונן ביסודות תורת ההכרה שבמקרא באה 
לי מתוך דבריהם של פילוסופי ישראל. 
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וּבְעַרְבַת כְּרַסְמִיָּה הַדּוּמַמָה 

שָמַחַ ישטף לָאור יִרְחַ בּוּדָד, 
וּמְלָא עַל-כָּלדגְדותְיו, רב וְזך, 
הוּא עוּשָה דִרְכּוּ עַלְפָּנִי אֶרְגְּנִיה, 
לְקְרַאת הַכּּכֶב, כּוּכָב צִיר-הַצַפן 
או-אֶז יחלוּ חולות לעָצר שטפו 
סָכָרוּ פִלְנִיו וְחָצוּ אֶת אַפִיקיון 
וּבְזוּז וּמַתְפוּרֶר אַט יְשָרִףְ 
הֶאָקסוּס דִּרְכּו, דָּרְ פּרְסוּת הִרְבָּה, 
בִּין תַלְמִי-חול ואִיִּים עוטִי-סוף, 
וְשָכַח אֶקסוּס אֶת עז מִהֶלְכו 
בְּהֶרִיַעָרִיסְתוּ מָרוּם פּמִירְיֶה, 
וְנְדַד אוּבַד-עַצוּת, סובב-הולף, 
עַד כִּי יִשְָמַע שֶטֶףגָלִיר שָנִית, 
אֶשֶר לָשְמָעוּ עֶרְנֶה אזָן, וְנִפְַּח 
ְוְהדמִימִיו. רְחַביָדִיִם, זף וְשוקט 
וְככְבִים רְחוּצִים לְמְשָעִי מִרְצְפָתו 


יְגִיחוּ וְזֶרְחוּ. עַלפָּנִי. יםאָרֶל. 


תרגם מאנג:ית ש., הלקין. 
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עַל חוְּל-הַדְּמִים שָכָב סְהֶרב מַת 
וְרְסְטוּם כְּסָה פָנִיו בַּכְנֶףמְעִילו 
וַישָב דּוּמֶם על-יָד בְּנוּ הַמַת, 
ְּנְצִיבִי-שָחירדהַשְחַם. הָעַתִּיקִים, 
שָהוּקְמוּ לַפְנִי שָנִים בְּפְֶסֶפּלִיס 
בֶּידִי יָמְשִיד לְמַעָן שָאת אֶת בִּית, 
וְעַתָּה בִין שֶלַבּיהֶם הַהָרוּסִים 
כַּבִּירִים יִרְבְּצוּ בְמוּרַדהֶרֶם, - 


כָּן שָכָב רְסְטוּם עַל-ְיָד בָּנוּ בַחל, 


ְלַיָלָה יַצְנַח על דָּמִי הָעֶרְבָה 
וְעַל חִיל צְבָאוַת הַמִתְבּוּנָנִים 
וְעַל הַשָנַיֶם הָעָזוּבִים לְנַפֶשֶם 
חש עָטָה כל. אַד קר הַגִיתַ 
עָלַיְלָה מן הָאָקסוס. וְהָמון קָס 
ְּקול הָמוְְּעַם נְפוּץ לַעְבָרִיג 
וְאוּרִי-אָש הַנְצוּ בְפָב הָאד, 

כִּי שָבוּ: שָנִי הַצְבְאוּת לְאֶהָלִיהָס 
ניִשָבוּ לָאָכל אֶת לֶחֶם-לִילֶם: 
עַםפֶרֶס עַל הַחיל הַנִּשֶקַף נְגְבָּת 
ְהַטַטָרִים עַל שְפַת הַנָּהֶר, 


ְרְסְטוּם הוּא וּבָנוּ נְעָזְבוּ לְנַפָשֶם. 


אַךּ עוד רַב-הוּד הַנֶּקֶר שוטף הָלְאֶה, 
מַאָד הַשֶפַלָה וְהָמְיֶת מְטוּמֶיה 


אל מִרְחָב כְּפּר-הַלִיָלָה, כְּפוּרדכּוּכָבִים, 
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בדמוורוקווווווס םה ההההמההההההההטההההההמטמטהוהםהמטהמהאהמאאאאה...... רב 
וְרְסְטוּם הַבִּיט אֶל פָּנִי סְהֶרֶב לאמר: 


,יְמַהַרְנָא הַיום וְיָבוָא, בָּנִי, 

וְיעָמק הַיּם; וְעַד עַת בואן 

מַכָאבִי אֶשָא ד כִּי נָטֶל, עָלִי", 
הוּא נְדַם וְסְהֶרב חִיך אֶל מול פָּנִיו 
ויצָא אֶת הַחָנִית מתוף צַלְעָהוּ 
וַיָקל מְכְּאָב פְּצְעו אֶשָר רב, 

אַךּ דְּמוּ זנק מתוף פִּיְהַפְצַע 
וּבְזֶרֶסדְּמו זֶרְמוּ חַיּיו חוּצֶה; 
לְמַטָה עַל קר לַבֶן-צַלָעּ נִגֶּר 
הַזרֶם, וְֶרְישָנִי, קודר כְּהָה, 
כְּקְדְרוּת בָּשָר סְגְלָיוּת חָורְוְרוּת. 
שָאָרהּ יאָרוּ מְהָן הַלָדִים 

ונְטְשוּ אותֶן עַלפָנִי חוף-מילְדְתֶן, 
ִּי קורְָאוּת לָהֶם אוּמְנְתִיהֶם, בְְּפזן 
לָשוּב הַבַּיְתָה מִפָּנִי עִיְהַשָמָש; 
ראשו שָפָל, שח, אַבָרִיו רְפה 
ְּלִירנוּע יְַשָכּב, לָבֶן, סְגוּרְעִיניִם, 
ורק בְּהַרְעַד אַנְחוּת-שָבֶץ גָו, 
אָיְחוּת כְּבָדוּת, מִעַמִיקוּת סָעַר, 
ושֶב לָחַיִים וְאֶת עִנִיו יפֶקח 

וְנְתַןְ מַבֶּט כְּהָה בִּפְנִי אָבִיו, 

עַד כְּלָה כחו וּמִיצוּרִי-גוף 
הַתְעוּפְפָה רוּחו, מָאַנָה הַתְעיפַף, 
בּּכְיָה עַל חם אַרְמוּן אַשָר נְטְשָה 


עַל נעַר, לְבְלוּב וְעוּלֶם זה הַגּחְמָד, 
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"0-ה 
אֶשָר גְּבּוּרִים נְקְרְאוּ בִימִיהֶם 
יַגְדּל שְַתְהַלְּתִי בְנפְלֶם חָלֶל. 
הי מי יַתְָנִי בן הָמן"הָעֶם, 
אִישְצְבָא מִסְכּן חָשךּ, בְּרְבּלִישַם 
וְאַתָּה אַתִּי חַי בָּנִי,ת בָּנִיו 
או מִי יִתְנָנִי שָכָּבִי פה תַמֶתִּיף 
עַל חוּל-הַדָּמִים וְקְצִי קְרֶב, בָּא 
וְָדְף היא פְגְעַתְנִי בְּבְלִידַעַת, 
ָּמְקם אֶשָר פִגְַתְף יָדִי אָנִי, 
וּמַתִּי אָנִי ולא תָמוּת אֶתָּה 
וְנְשָאתִי לָסִיסְטֶן אָנִי, ולא אֶתָה, 
ְצל על קְבָרִי יַבְךָ: לא על קְבְרֶּ, 
וְאָמַר: ,בְּנִי, לא בְּכִייִתַמְרוּרִים אָבְכָה, 
אֶשַר יָדַעְתִי, כִּי לַרְצונְף. מִתָּ". 
ִּי בְּדֶם וּקְרְבוּת עָבָרוּ נָעוּרי עָלִי 
וְדֶם וְּרְביּת מְלְאֶה עַתִ-זֶקְנָתִי 


וְחַיִידָמִי אַלָּה לא יִתְּמוּ". 


וְסְהֶרב רְנעדמוּתו בָא ויִעַןְי 

ָּן, חַיִיְדָמִים הַמָּה, אִיש רְבאַימִיםן 
אַּ שָלוּם עוד יְבוּאָף גסדאוַתֶךּ, 
ולא הַיוּם, לא עַתָּה יָביאָךָּ, 

כִּי בָיוּם אֶשֶר עָם שועִי קִיחֶסְרְו 
שוב תְּשוּב בְּאָנִיָה גְבְהַתִתְּרְנִים, 
מִדִּרְף יִיְהַתְּכָלֶת, יִם"ְהַמֶלַח, 


מקבר אֶת אַדונִיף בְּקְביּרְתוּ". 


ו ב ההוב 2 
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אַתָה וְצַל הַעָב וְכֶלרְעִיך 
וְהַשָכַּבְפָּנִי בַעָפַרדמַחָמַדִּי 

וְשְפַכְת תִּל"תִּפְאֶרָה עַל עַצְמוּתִי 
וְהַצַבֶתּ ציון לי, מַרְחוּק יְרָא, 
וּפֶרָש, מַדִּי עְבָרוּ בְּעָרְבָה, 

מִנּנֶד ירְאֶה קבָרִי וְקְרָא לאמר: 
זה קִבָּר סֶהֶרב, בָּן הַגִבּור רְסְטוּם, 
אֶשֶר הַרְגל אָבִּיו בְּבְלִידְעַת" 


לא יָשָכֶח שְמִי בְשָכְבִי קָבָר" 


וְרְסְטוּם בְּקוּל מִתְאַבָּל יְעָנְהוּ: 

אל תִירָא, סְהֶרב בְּנִיי אָשָר אָמָרֶץ 
ַצִשָה: שֶרף אֶשֶרִף אֶת אהָלִי 
וְעַָבְתִי צְבָאִי וּנְשָאתִיף אֶתִי, 
קחְתִי אותְף לְבִיתִי. בְסיסְטָן 
וְשַמְתִּיף עַל הַמִּטָה וּבְכִיתִיףּ, 

ַנִי וצל הזקן וְכֶלְרְעִי, 

ְהַשֶכּבְּתִיף בְּאַדְמַתמִחְמדִּיְ 

ְְפַכְתִי תַל-פְאַר על עַצְמותִיף 
ְהִצַבְתִי ציון לָףּ, מִרְחיק יִרְָא, 

ן?א יָשָכַח שְמֶף בְּקְבֶרְף. 

[על צַבָאוּתִיף אֶחוּס: ילְכו-נָא 
ולָכְרוּ בְלֶם אֶת נְהַרדאַקסוּס בְּשָלוּם. 
מַהדבְּצַע, כפִי עוּד אֶהֶרג גַּם הֶרגזץ 
יו יִתְננִי וְחָיו כָל אֶשֶר הֶרגְתִי, 


כֶּאויְבִי נָפָש וְאַנְשִיְהַבִּיניֶס 
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ו 
וּנְהַר הָאָקסוּס. זֶה רְחַבייְדַיִם. 


אֶשֶר עָם כַּרְכּמִימִיו מַת אָנכִי". 


ורְסְטוּם קונֶן. נָאָנְח בּמְרִירוּת: 
,הוי, מִי יִתְּנָנִי גליו עוּבָרִים עָלָי! 
וְאַרְאֶה גַרגְּרִיחול1, חוּלהַכָּתֶם, 


מְכָסִים אוְּתִי,ת בְּצֶלָלֶם בְּמִימִיו!" 


א סְהֶרב יַעָנַהוּ בָּקוּל בף ורֶצין: 
,אֶל תִּתְאַו, אָבִי, ייּם אֶשָר כְּזֶה 

כִּי חָיה תַחְיָה, כִּי יש אֶדֶם נוּלָד 
לְפָעל רק גְּדוּלוּת בְּכֶלההָאָרֶץ, - וְחָיָה 
וְיש - לְהֶיוּת עָם בָּנִידבָלִישָם - וָמַת, 
עַשַהנָא אַמָּה, אָבִי, אֶת הַגּדוּלוּת, 
אֶשֶר מְעַטיָמִים אָמוּת מַעָשוּתָן 
ְכְבוּד מִשָנָה תִנְחַל לְעַת-זְקנְתֶף, 

כִּי אָבִי אַתָּה וְהָיָה שְכֶרּ שְכָּרִי. 
אַּ שָמַעַינָא דְבָרָיי הַנָּה כֶלהַחִיֶל, 
הַהוּלף אֶתִי אָנָא, אָל תְּהַרְגַם: 
אַפִּילֶהנָא תְחִנָתִי בַעָדֶסִי 

מָה חָטָאוּ אַלָה בְלְכְתֶ אַחָרִי 

למ שמ תקותִי וְככְביו 

יְעַבָרוּ כָלֶם אֶת נְהַר-אָקסוּס בְּשָלוּם 
אַך אַלנָא תָשֶלַח אֶת גוּפְתִי אַתֶםי 
טָאָנִינָא מִזֶּה אֶל סִיסְטָן אַתּףּי 


ושָמְפָנִי. עַ הַמִטָה וּבְבִיַנִ, 
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ותּאמָר, כִּי יוּם יָבוּא וּמְצָאתִי 

גַּם אוְתְף גַּם אֶת אִדוּנִיף יְחַד. 

הָהּ בא וְשַמְתִּי על רַעַמֶתְּף יָדִי. 

אֶשרְתּ מֶגִּי, רקש, אֶשָר הֶלְכְתְ 

בֶּכֶל אֶשֶר לא אלך עוד כָנְצַת 

וַתִּשְאַף רוּחַ בִּיתדמוּלְדֶת אִבִי. 

על חולות סיסטן צְעדוּ רגליף 

ַפִרָא נְהַר הֶלְמוּנָד וְנְחַל זִירָה 

וצל הוָּקן הָעָבִיר אַף-הוּא 

אֶת יָדו עַלַפָנִי חֶלָקת צוָארְיף 

ניפן אֶכְלֶף בְְּעַרַתזָהָב, 

בְּלִילדָנֶן נָתֶן ?ף, בּיין מְהוּל, 

וִיאמֶר: ,רקש, עָאנָא אֶת רְסְטוּם בְּשָלוּם!" 
אָנִי, אָנִי מָעוּדִי לא רְאִיתִי 

פָּנִי אָבִיזֶקנִי זָה מָרוּשִי"קְמְטִים 
ובִיתוּ, שְכְּמוּרְמִים בָּנָה אותן 
בְּסִיסְטֶן, לא רְאִיתִי ולא רוִיתִי 
צְמָאוּנִי בְמִימִיז הֶלְמוּנֶד הַנָּחַל, 
ִּי אֶת מְשַנְּאִייאָבִי גַרְתִּי תָמִיד 
וְאֶרָא רק אֶת עָרִי אַפֶרְסִיאָבי 
ל 
אַשֶר ??בָדָד פִּשֶן בְּאָרֶץגְזְרָה, 
ְאֶת שָחוּר אָהָלִי הַטְרַקְמָנִים, 
וְאֶשֶתּ מְמִּימִי נהָרוּתהַמִּדְבָּר, 
מְרְגְּהֶב הַנְּהֶר, טנד וְסִיר-ַצְפוּןן 


אַשֶר שֶם יָשֶקוּ הקלְמיקים. צאנְט, 
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ַּבְרָק בָּאתִי אֶל שָדַהקְטֶל זֶה, 


וְכְרוּחַ אֶחַלף, קל כְּרוּחַפַּתָאם, 


א בַּשְמַימַעְלָה נְגְזֶר עָלִי כַּן". 


כּה דָבָּר וְקוּלוּ הַתִּיר אֶת %ב רְסְטוּס, 
דִּמְעותִיו פרְצוּ חוּצָה וְיָדִיו שָלָתו 

אֶל צַוְארִיהבָּנ ויַפן קוּלבְּכִי 

וישָקְהוּ. וְאִימָה גְדוּלָה נפְלֶה 

עַל צְבָאוּת כָּלהָרואִים מַכָאב רְסְכוּם 
וְרְקֶש הַסוּס לָאֶרֶץ הַשַח ראשו 
ְְעַמְתו טַאטְאָה אֶת הָעָפֶר : 
ויגַש נְאֶלֶם מְיְגוּן קודר 

ויט אֶת ראשו גַם אֶל זָה וְאֶל זֶה, 
כְּחוקר פָּשָר עָנוּת שְנִיהֶם יָחַד; 
וּדְמעות גֶּדוּלוּת, חַמוּת נָזְלוּ אַרְצָה 
מַעִינִיו,. עִינִיהרְחָמִים אַפָלוּת, 

עַד רְטַב כָּלהַחוּל וַיָהִי כַבְּלִיל, 

א רְסְטוּם בְּזַעַף-אַף בו יִגְעַר לאמר: 
,רְקש, עַתָּה תָאָבֶל אַף מִי יִתְנָנִי 
ַגְלִיף נּבְלוּת על פַּרְקיהָן קלים, 


בּטְרֶם שָאתְף אֶת אָדונֶף הנָה". 


וְסְהֶרֶב הַבִּיט אֶל הַפוּס ויאמָר: 
,הזֶה הוּא רקש מָה הַרְבָּתָה לְסְפָּר אָמִ" 
צֶלִיךף ?י, הָאַבִּיר, בְּיָמִים צְבְרוּ 


עַל סוס רַבדאִימִים לָאָבִי רַבְהָאִימִים! 
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וַיְעוּלָל 13 שָעָרוּ גָּם שָעָרו 
₪ פָנָיו, זקנל וְגם בְּרַק בְּרְֶל; 
הַסְעִירוּ אָנְקוּת-שָבֶץ אֶת חָזָהו, 
אַנְחוּתִיו שָמוּ מִחֶנֶק לְגְרוּנה 
ויִתֶפש חַרְבּוּ לָשָלְפָה מן הַנּדַן 
לָשִים לָחַיִיר קֶץ, וָאוּלֶם סְהֶרַב 
הַתְבּּנָן 5% וַיִעָצר בְּיְדוּ 


וַיפָן אַלָיו בְּקולַתָּנְחוּמִים לְאמ: 


,הו אְַנָא, אָבִי, כִּי הַיוּם בָּאַתְן 
אֶשָר בָּיוּם לָדֶת אַתִי נַגְזְרָה 
בִּשְמִשְמִיִם, וְאַתָה רק יְד-ְעָלְין 
ולא יָדְעְת. אָכן בִּי קרא, 

כִּי אַתָּה הוא, בַרְאוְתִי אוּתֶף בָּא 
ו יְדַעְתִי, נבָּא לף גּם לַבֶּף 
וְאוּלֶם רַחָשִ-לְבָּנוּ אֶלֶּה 

הַגוּרֶל רְמְסֶם בַּעַקְבְבַרְזֶל; 

רק יְדיהַגוּךְל עָרְכָה אֶת הַקְרֶבּ 
וַפַפִּילָנִי בַחָנִית מְחילְלִי, 

א רב לי דַבָּרדעוּד בֶּזֶה! מְצַאתִי 
אֶת אָבִיי אֶחוּש"נָא אֶשָר מְצָאתִיו 
בּא, שָבנָא אַתִּי עַל הַחוּל, שִים"ְנָא 
אֶת ראשי בין כַּפִיּ שֶקָה לְחָיִי 
רחֶצן בְּדַמְעותִיףּ קְרָא 

ל ,בָּנִיו" הזי, חוּשָה, חוּשָהנָאו 


כִּי סְפוּרִים עַפְרוּתְחַיּי וְקְלִים הֶם: 
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ור 


דּמוּת הָאַנְקה, אָשָר גִּדְּלָה לְפָנִיס 
אֶת צל, אָבִיהאָבִי רְסְסוּם, וְצל 
בְּעוּדוּ עוּלֶל רִף, בַּין צוּרִי-סְלָעִים 
לַמָוֶת נעָזֶב וַתִּמְצָא אותו 
בְּיִתחָסָד זאת וַתְכַלְכְּלַהוּ 
וַתּאֶהְבַהוּ; וְאתָהּ לקח רְסְטוּם 
לְחוְתֶם-כְּבוּד 15. וְסְהֶרֶב חֶשַף 
אֶת דְּמוּת-הַצָלֶם הַחָקוּקֶה בעוּרוּ 
ַיַבּט בָּהּ זָמֶן רב בְּעִינִיהאבָל 
[יִגַּעַ בְּיָדוּ בָהּ וָיאמָר: 

,וְעַתָּה לְמִי הוּא אוּת אֶשָר כָּזֶה: 


לְבָן רְסְטוּם הוא, אֶם לָבֶן איש אֶחַר" 


מְדִבָּר הוא וְרְסְטוּם עמָד מִבִּיט 
וּמִלֶה אִין בְּפִיו, וּפָתָאם צְעַק 
צְצֶקָה מֶרָה אַחַת: ,בָּנִי - אָבִיּ" 
וקול נָחֶנֶק. עָב קוּדֶרֶת עֶברָה 
לָצָינִיו, ראשו סוּבב-הולף סְחִרְהַר, 
וַיִצְנַח אֶרְצָה. אוּלֶם סָהֶרב זָחַל 
עַד לְמְקוּם שָכְבוּ, נָפַל על צוָארָיו, 
וישק שְפְתִיו, הָחָלִיק אֶת לְחָיִיו 
בְּאֶצְבּעוּתִיואַהָבָה מְרִפְתְוּת, 
לְהֶשִיב רוּחַ רְסְטוּם; ורוּחוּ שָבֶת 
ִּפֶקְחְנָה. עִינְיו וַתֶקְמְנָה 

מִזעָוֶה: אָז יְקְמֶץ-לוּ שָנִי קְמְצִי 


עָפַר הָאֶרֶץ וַיִתְנָהוּ בֶראשו, 
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.- 
ושֶקר גם בְּחַיִי רְחַק מְנִּ. 
יָדעַ תְּדַע, כִּי על זָרועִי חַקוּקה 
חותְמֶת רְסְטוּם אֶשֶר נְתִן לְאַמִי, 
לְחַקָהּ בְּעור הַיְלָד, אֶשֶר תּלָד". 

. 

פנִי רְסטוּם חָוְרוּ לְשָמע דּבָרִים אל 
ובַרְכְיו כְּשְלוּ וְעַל חָזֶהוּ יף 
בְּיְדוּ יָד לְָבוּשָה בַרְזֶל כְּבָד, 
עַד רְגְזֶה גֶם צִנָּתוּ בְצַלְצַל-קול, 
נַילְחֶץ אֶת הַשְנִיָה אֶלִי7לבו ] 
ָדבָּר אַלָיו וקול נְחְבָּא בְדִבְּרוּ: 
,סְהֶרֶב, לא ישקר אות אֶשָר כְּזֶה! 


בְָּרְסְטוּם אַתָה, אִם אַך פִּחְשְפַהוּ". 


וְסֶהֶרב נֶהְפַז לְפַתַּה אֶת אזורוּ 
בְּאֶצְבְּתִיו, פּחֶן עָזב אמ 

ויחְשף זָרועו עַד לְאַצִיל-יָדוּ ‏ 

וְשֶם אות חֶקוּק, נְקְדוּת-שָשָר כָּהוּת) 
ְּמַעָשָה חְכַטִיחָרָשִים בְּפקין, 
בְּנְצְנֶתקּנְיָה. שָקוּפָה, מִתַתמַלְכו, 
בַּשְשָר יָחק - וְהָשָכִּים לְצַבַּע אוּתָה 
וּמִשָחָהּ כָּליהַיום וּכְבוא הַלִיִלָה 
וְנְגַהּ אור הַמְנוּרָה עַלִימְצְחו, 

זֶה מצח חָרוּץ, וְנְנָהּ עַל דִקיָדָיו - 
עְדִין הָיָה גַּם הָאוּת הָחָקוּק 


בְּזֶרעַ סֶהֶרב, דְּמוּת חוּתְמֶת רְסְטוּם, 
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ּמָגְדָּל צִיץאַרְנָּמֶן, נוּתְְַרִיחָ, 

על קצִיר הֶעֶשָב הַגוּעַ נֶטוּש - 
הו הָיָה סְהָרַב נָחְמָד בְּמותו, 
בְּשָכְבוּ עַל הַחוּל כְּבָן דַּלַת-עֶם. 


וְרְסְטוּם, כּואָב, הָבִּיט בו ויאמָר: 


,הז מִי יתנ סְהֶרב, בַּן לָרְסְטוּם - 
וְהוּא גַם"הוּא מִישָרִים יְאַהָבֶ! 

אַךּ בְּזאת רק תִּשְגָה, סְהֶרב, או רְעיך 
הַם הָם הַשָגוּף - לא בְֶֶרְסְטוּם אֶתָּה. 
ִּי בַן לא הָיָה לְרְסְטוּם מִיָמִיו 

כִּי אַחַת יִלְדָה ל - כַּן רַק בַּת אֶחַת, - 
בְּמְלָאכֶת-בַּיֶת קְלָה תַעֶשָה 

כָּיום עָם אִמָּהּ, בָּלִי עָלוּת עַל לְבָּהּ 


לא שָנִינוּ פה ולא פְצָעִים וּמִלְחָמָה" 


א סְהֶרב יעָנָהוּ בְזַעַם-אַף, 

כִּי גְדַל כְּאָבוּ, בְּהַעַמַק הַחְנִית, 
וַיַּחֶפץ לְהוּצִיא אֶת הַבַּרְזֶל חוּצְה, 
לְמַעַן יִשָטף דָּמגּ יז וָמַת, 
ְאוּלֶם, בְּטְרֶם יצִיאָנוּ, יחְפץ 
הוּכַחַ עוד אֶת אויבוּ קשַהההָעַרְף, 


וּבְסְמְכוּ; כּוּאָב, עַל אֶזֶרְעוּ יאמר: 


,מי אַתָה, אַעָר תכחיש אֶת דָּבָרִי 


רק אָמַת תֶּלִין עַל שָפַת איש גוע 
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מִתְהל סְהֶרב, בְּקְחָתוּ לשון בֶֶּרסְטוּם, 





או כִי שַם זֶה קְרְאוּהוּ לְהַאֶדִּיר כְּבידוּ. 
כּה אָמַר רְסְטוּם, מַקְשִיב בַּרב שרְפִפִּיו 
ְנַסְשו מְלְאֶה כְאָב, כְּמְלא אקינוס 

על גְּדוּסְיו וְרֶבֶץ נוְהַר, מִתְניַעַע, 
לְעַת מְלְאְסָהַר; דְּמָוז נַקווּ בְעָינָיו, 
ִּי זכר אֶת עָלוּמָיו וְשָטֶףגִּילֶם; 
ְּרוּעָה, מתוף מְלוּנַת-הָרִיו יִרְאֶָה 
עִם-שְחַר עִיר ְחוּקה, שָטוּפת-אוּר, 
אור שָמָש עולָה מִבְּעַד מִפֶלְשִיְעָב, 
כ רְאֶה ירְסְטוּם אֶת יִמִהְעָלוּמִיו: 

אַם סָהֶרב עולה פוּרְחָה וְאָב לָהּ זָקן 
הַמֶּלְךּ אֶשַר אֶהַב אותו מָאד, 

וְהוּא רק הַלְךּ, נָע וְנָד בְּאָרֶץ, 

ויִמָן לו אֶת בַּתו הַחַמוּדָה, 

וַיִחִיוּ שָלְשָתֶּם חִיִידְתָעָנוּגות 

בְּעַת הַהִיא, עַת-קיץ רְחוּקה מָאד, 
וְזֶה הָאַרְמוּן וְאַפָּה יְעָרִיטֶל, 

עַס צִיָד, צִיד זַרְזִירִייהַמְּתְניס, 

וּבּקרִי גַבְעוּתיפִי בְּאָדֶרבִּיעֶן 

וּלְפְנָיו עָלֶם רִף, עוּדְנוּ בְאָבּ, 

אֶשֶר כִּבְנ יִרְאָה עַתֶּה בְעִינִיו 

וְנְחָמָד הוּא וּמְעוּרְרדְרְחָמִים, 

סְרוּחַ עַל הַחול כְּיִקִינְטוּן יקר, 

שָמַגָּל גָנָן פּוַתָה גְדּע אותו, 


בְּקְצָרו בְעָשָבוּתגַן עָם ערוּגתו, 
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הוּי, לו רַק אֶחָיִה, עַד אָם אֶרְאֶה כָאָבו 
אַךּ לא ל1 גְדולִים רַחָמִי, כִּי אָם לָהּ, 
אי הַיוּשָבֶת בְּאָדֶרדבִּיעֶןא 

בְּבִית אָבִיהְֶשִיבָה, הוּא הַמִלְףָ, 

הַמושֶל בְּעַם הַקוּרְדִים הָאָמִיצִים, 

הָה, רְחָם אִרְחִמְנָה, כִּי לא תְראֶה 

אֶת סֶהְרַב שָב מִמִחָנָה הַטַטָרִים, 

בִּשְקט הָאֶרֶץ, וְשֶלָל 15 וְכָבד. 

רַק שְמוּעָה כָהָה תִּתַע, פַּעָבר 

משָבָט לְשָבֶט, עד הַגִיעָהּ לָאְֶָ 

וְיְדְעָה אֶז הָאַשָה הַגִלְמוּדָה, 

כִּי סָהֶרֶב עוד לא יִרְהִיב אֶת עִינֶי.ָ, 
ִּי על שָפַת נָחַלהאָקסוּס, בְּאָרֶץ רחוקה, 


בַּידִי איש צַר לאזנּדָע נָפַל חָלֶל". 


ְכהַתְמוּ נְטָא קולו ויַבְך 

עַל אֶמ% הֶעְזוּבָה וְעַל מותו, 

וְרְסְטוּם מַקְשִיב, תְּפוּש בֶּרב שַרְעַפִּיו. 
עוד טָרֶם יָאָמִין כִּי בָנוּ הוּא זָה 
הַדּבֶר בו וְאֶם שמות יָדַעַ נקב; 

ִּי בְשרת-אמֶן בְּשָר לְפָנִי שָנִים, 
אֶשֶר ל1 בן 4% ילד בְּאֶדֶרבִּיעֶן 

כִּי בַת רק דִּלָה - כָּן בַּשָרְתוּ אָז 
הָאָם, אָס מָרַתנָפָש, פָן יבש 

ְסְטְוּס לָשִים אֶת בָּנוּ בְצְבָא חָנִיכִיו - 


בי עַלכָּן. חֶשָב עַתָּה, כִּי בַּשָקָר 
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כָּאובָד-עַצוּת, עַלפָּנִי קנו סְבִיב 
וְגְעַר בָּהּ בְּצְרִיחוּת-זַעף: שובי! 
היא גועַת, חץ מְקוע בְִלְעָה 
מָשֶלְכֶת בִּנְקִיקיסְלַע וָלא יִרְאָנָה, 
גל נוצות זָעות, - רְאִי לא יְהָיוּ לֶהּ 
עוד מִי הַבְּרְכָה, בְּעוּפָהּ עַלַ5פָנֶיהָ, 
ולא יָשִיבוּ צוּרים קוּדְרִים, דּוּלְפִים 
אֶת הַדֶם לָהּ עַל סַעַר-צַרִיחוּתִיהָ - 
ָּוּף הָאֶמְלֶל, אָשָר יָשוּב בַּיְתָה 
בְּלִי דַעת אַבְדֶת כָּן לא יָדַע 

גַּם רְסְטוּם אַבְדְתוּ, וְהוּא עומד 


עַל בֶּנוּ, הַנּוטָה לָמוּת, ולא יִדְעו. 


וּבְקוּל קר, קול איש קטן-אַמְנָה, שְאָל1 
,מַהדתַרְבָּה לְהַג עַל אָב וְעַל נָקְמָתו? 


אַין לְרְסְטוּם בּן ולא הֶיה לו מָעודו". 


וסְהֶרב יִעָנְהו. וקול נְחְבּא: 

,אך יָשֶנוּן יש! אָנכִי בָנוּ הָאוּבַד, 
וְיָש עוד יום וְנְשָמְעָה הַשָמוּעָה 
בְּמְקוּם שֶם יָשָב רְסְטוּם מִתְמִהְמֶהָּ, 
בְּארֶץ רחוקה אֶשֶר לא יְדַעְתִי, 
ופְלְחָה לב וְזְגַּק וְהַתְאַּר 
וּצמָאנְקְמוּת בֶּף יְרוָה צמָאו. 

הוי, איש עַדִלָב, בַּן יָחִיד הֶלא יקס 


מַהיִהְיָה כְאָבוּ, מַהזנָּקְמְתוּ תְהיז 
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וְסְהֶרֶב בְּבְלִיהפחַד יעָנָהוּ: 

,לא יָדַעְתִיךּ, א לַָשָוָא תִּתְפְּאָרו 
לא אַתֶּה הַמְתָּנִי, גָא מַתְהַלָלו 

לא! רְסְטוּם וְלְבִּי, לָב בַּן הַמִיתוּנִי, 
כִּי לו כְמוף עָמְדוּ פה עָשָרֶה 

ַאַנִי כְּכֶל הָיוּתִי. עַדְהַיוּם, 

כ אז. בה שכבר .ה וענ למרת, 
כִּי רק שֶםאַהָבְתִי רַפָּה יָדִי - 
הַשָם הַהוּא וּדְבַרדמָה אֶחוּש בֶּףּ, 
וַיִנַע לָבִּי וְשָרְיוּנִי נָפַל, 

ִַדְקֶר צר לא-חָגוּר. חָנִיתֶףּ 

ְעַתָּה עוד תִּתְפָּאַר וּתְחֶרְפַנִי. 

א שְמַעַנָא דְבָרִי, עז, וּרְגַז לְשְמָע: 
כִּי רְסְטוּם רְב-הַפְּחַ יקם מוַתִיו 

כ אָבִי בְּכֶהְהָארֶץ אָבַקשָהו, 


הוּא יקם מותִי וְדָמִי בְראשֶף ישִיב"וּ 


ַַּיָד, עַת תִּקְרָה לו בָּאָבִיב 
בַּתבְשֶר, הַמַרְגִּיצָה על בָּנִיה 

בְּקְנָהּ, עַל כַּףדאִי, בִּבֶרְכַת-הָרִים, 
וּפָגָע חָצוּ בָהּ בְּעוּפָהּ לְמַעְלֶה, 
וּרְדְפָה לְמַעַן דַּעַת אֶת מְקוּם נָפְלָה, 
וְהִנַּה דוּדָהּ טֶש וְשָב מְצִידו, 
מַרְחוּק יִרְאֶה אֶת גִּּחָלָיוּ נטוּשָים, 
וְהָם מִסְתּיּפְפִים לְבַדֶּם יָחַד 


וְעָצַר עזדמְעוּפוּ וְחְג אַטאַט, 
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וַיסג בְּתְמְהוְּלָבּ כְמֶלאְצַעַד 
ניקרץ עִינִיר מוּל פָּנִי הַמְּשְפְּעָר, 
כִּי נָפְעַם עָמַד וְשָרְינוּ שָמַט, 
וַפהְדר הַחָנִית בְּמַחֶשף צלעו. 
הוּא נָע וַיצָנַח אֶחור, נָפַל אֶרְצָה; 
הַחשֶךְּ נִדּף, שְכְכָה הַסְעָרָה, 
הַשְמָש פֶּרֶץ וְהָעְנֶן נָמג, 

וַיִרְאוּ שָנִי הַמַּחְנוּת אֶת שָנִיהֶם - 
אֶת רְסְטוּם עוּמָד תִּחְפָּיו חַי וְשָלֶם 


וְסְהֶרַב עַל הַחוּל בֶּדֶם מִתְבּוּסֶס. 


וַיעַן רְסְטוּם בְּשָחוק מַר וַיאמָר: 
אְָמַרְתָּ, סְהֶרב, לְהֶרג הַיוּם 

אֶת אַחַד שועִי פֶרס, לְפְשט עור גוּפֶתו, 
וְלָשוּב אֶל צְבָא אַפֶרְסִיאָב וְאַתְְּ 
זה מִלֶקְהֶּ. וָאַף ג זאת: אֶמַרְתָּ 
ִּי רְסְטוּם עַצְמוּ יצא לְקְרְאתֶףּ, 
ְהֶלך לב אֶחַר עֶגְבֶיף 

לחת אֶת מִנְחְתֶף וְרְצָה אוּתְף, 
וְהַלְלוּ כְלצַבָאוּת הָטַטָרִים 

אֶת רב גְּבוּרְתְף או אֶת עָרְמְֶף 
ְסְפְרוּ אֶת תְּהלֶתְ בְּאַרְצוִת-תָּבָל 
לְהרְנִין ?ב צֶכִיף בְּרְפִּיןֶזְקנוּ. 
הוי, כָּסִיל! איש לַאי-יָדַעְתּ הַמִיתִףו 
לתן הַמְאֶדֶּם תִיקֶר מְאַשָר תִּיקר 


לָלָב רַעֶיף וְאָבִיּישִיבָה". 


- ל 
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וַיָשִיבָהּ רְסְטוּם אלו בְּאָנְקתזְעַם, 
אֶז הַכָּה סְהֶרב בְּחַרְבּוּ בְּכוּבַע רְסְטיט 
לא בָקע אֶת בַרְזו, אֶפֶס זז 
נוּצָתו וּפְתִיל שָעַרהַסוּס הַמְפאָר, 
אֶשֶָר לא נָנְעַל עדכּה, נָפַל אַרְצָה 
וְרְסְטוּם הַשַח ראשה רב הַחשֶף, 
קוּלדְרְעַם אַדִּיר הֶחְרִיד מֶלאההַגִלֶגָל 
וּבְרְקִים קְרְעוּ קרע בְּלֶביהָעָנֶן 
ורקש הַסוּס, הֶעומָד עָם אֶדוּנָיו, 
הֶשָמִיעַ צַוְחַתאִימָה, לא קול סוס, 
כִּי שָאָנַת אָרִי, אַרִיההַמִּדְבֶּר, 

פָּצוּעַ יְצְעַד, בְּצַלָעוּ רמַח 

יום תָּמִים יִגְרְרָהוּ אַחָרִיו 

וְלְעָרֶב יָכְרַע לָמוּת עַל הַחול. 

וּשָנִי הַצְכְאות שְמָעוּ אֶת הַצְַחָה 
וְתּאחָזֶם פַּלְצוּת וְנַחַל-אָקְסוּס 

ְּקפָא הָיֶה, בְּצְבְרְהּ אֶת שְבְּלְתו 
גּם סָהֶרב שָמְצָה וְלַבּו לא הַתְפִּּ? 
וישטף עוד ויףף עוד מַכָּה אֶחַת 
וִרְסטוּם הַשַח ראש לְפָנָיו שָנִית, 
אֶך לְהַבְחַרְבּּ נָפֶץ לְאַלְפִי רְסִיסִים 
ְּכְלִי-זְכוּכִית, בְּפְְע בְּכוּבַע רְסְטוּם, 
ורק הַנִצָב לְבַדי נַשְאַר בְּיָד. 

אָז הָרִים רְסְטוּם ראשו וְעָינֶיוהאִימָה 
מִבְרִיקיּת, נפַּף אֶת חִנִיתובְעְתָה 


ַיִקְרְא: ,רְסְטוּםו" וְסְהֶרב שָמַע קולו 


הפר 
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כּשְנִי נְשָרִים טָשִים אלִי-טָרְף, 
ְשַרְפָּם אֶחָד, מִעָנָנִים יִרְדוּ 

וְעָטוּ זָה מִמִזֶרָח וְזֶה מִמִּעָרֶב. 
הַתְנַגְפוּ מְגְִּיהֶם בּצְלְצָל-קיל 
וְשָאון קם כִּשָאון, אַשָר יָקוּם 
עַסיבקֶר בְּלֶבדהַיעַר, בְּהונף גְרזָן 
בִּידִי הַחוְטְבִים, הַמְשַרְגוּת גִידִים, 
וְגִדְּעוּ עָצִים - כַּן שָאון הַּמַכּוּת, 
הַפַגִיעוּ סֶהֶרַב וְרְסְטוּם אִיש בְּאֶחָיו, 
וַיְהִי הַשָמָש וּצְבָאהַשְמיִם 
ְקְחִים חָלָק בַּקְרֶב זה אטְבְעִ 
ִּי פַתָאם פָּשָט עָנֶן עַל הַשָחָקים 
וַיְכֶס עַל הַנָלְחָמִים. עִיןןהַשָמָש 
וְרוּחַ תַּחַת רְגְלֶם הַתְעוּרְרָה, 
וִַּעָבר אַנְחָה עַלַפפָּנִי הָעָרְבָה 
ותָּעַטף אֶת שָנִיהֶם סוּפת-חול. 
וְחשָף עֶטָה אֶת הַשָנִיֶם לְבַדֶּם, 


כִּי שָנִי הַמַחָנוּת, הֶרואִים בָּם, 


אוּר יוּם וּשַמִיהַתְּכָלֶת עוּד עָלִיהֶם 
ּבֶרק הַשָמָש מְפַזּ על הָאֶקסוּס. 
ַּחשְךָ גִלְחָמוּ,, עָינִיהֶם - דֶּם 
וּכְבְדָה נָשָמַת-אַפֶּס, וְרְסְטוּם פָּגַע 
בְּמְגן סֶהֶרַב, זֶה בּיַד-אָמוּנָה 

מוּל פָּנִיו הָחְזִיקוּ, וְהַחָנִית 
בִּקְצַה"פַלְדְּתָהּ נַתְּקֶה אֶת לוּחַתָיו, 


וְאוּלֶם עַד הַבְּשָר לא הַגִיעָה 
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אֶת עצו עָזֶב בַּאֶשָר הוּא שֶם 
וַיתָפש אֶת חִנִיתוּ וְראשלְהָבָהּ, 
בִּימִינודבַרְזֶל, יוקד יקוד רְע, 
כָּכוּכָבדסְתָו הֶרְע, אוּת-הַקְדַּחַת; 
בַּעְפֶר שֶקְעָה נוצַת פְּאַרדכּוּבָעוּ 
ניועם בְּרַק הַבְּרְ* אָשֶָר עָלָיו. 
ֶָהּ ננעש וְקְצּף יד על שְפְתִו 
וּפַעָמִים נְחֶננק קולו בחַרון-אַפּו, 
עַד פֶּרְצוּ מְלָיו אַלָה מתוף פִּיו: 
,בְּרַגְלִי מוּלֶלִי, נַעָרָה, לא בְיְדיףּ, 
עוּגָבֶת, מְחוּלָלֶת מְתוּקְתשָפָה! 
הַלְהַם! קל-חָרפְתֶף עוד לא אָשָמָע, 
לא בָנָנִי אַפֶרְסִיאָב הַנֶּף עָתָּה, 
אֶשָר עם בָּנוּתהַטַטַר תְּצָא לְחוּל, 
כִּי אָתִּי עַל שָפת אֶקְסוּס בְּמְחוּל-קֶרֶב, 
אֶשֶר מִלְחָמָה לא שְעַשוּעִים לִי, 
יד אוַיָבִי תִהְיָה בי וְיָדִי בג 

אל תִּזְכָר ייןן בָּרִית וְשָלוּם לָין 
ְכר עצֶםזֶרעף וְנַס אַלִי 

אֶת כְּלְעֶרְמֶתְף וְאֶת כָּלדבַּדִּיּ 

כִּי כָלוּ רַחָמִי וְאִינֶם עוד, 


בְּכוּנִיף, מַּעַלוּלִי נַעָרָה". 


סב חֶרָה אַפּו לָשָמַע לְעְגו 


ויִשלף חַרְבּ וַיִּשֶתְעָרוּ יִחְדָו 
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אַךָּ הוּא רק יבִּיט, יִשֶחק ולא הְרִיקהּ, 
כִּי נְסג בֶּכָבוּד לָדַבָּר אָלָיו לָאמר: 
,הקשיתָ הכּות! וְזרְמִיהקיץ אַלֶה 

אֶת עצִף יָסְחָפוּ לא אֶת עִצָמִי. 

אַך קוּם וְאֶל יְחַר לָף - ולא יְחַר לי 
כִּי אַך אֶמְבּוּנן ב וּפְג חָרוּנִי. 

לא רְסְטוּם אַתֶּה, תאמר; לו יְהִי כָן! 
מִי אָפוּא אַתֶּה, כִּי נְגְעְתָּ בְּלְבֶי 

גַּם עִנִי, ה עָינִי נַעַר, רְאוּ קרְבות 
ובְִלִידֶם מֶצִיתִי בראש כָּלצְבָא 
ְאָשְמַע גְּיאָנְכִי אָנְקּתמָוֶת = 

ְלְבִּי בַן לא הָמָה בִי מְעוּדִי. 
הָמַאלְהִים הִיא הָמִיִת-לָב כָּזאתי 
נַעְנֶהנָא מְפְּנִיו, לוּחַם זָקן! 
חָנִיתוּת-נְעַם גַנְעַץ בְּאדְמָה 

וְנְשלִים יְחַד וְנְשָב עַל הַחול 

וְנְכֶרת בָּרִיתדיָדִידִים עַל הַיין 

ְאַתָּה תַגִּיד לִי עָלִילות רְסְטוּם. 

יש רַבִּים אַנְשִיקְרֶב בְּצְבָאוּת פָּרֶס, 
אֶשֶר בָּם אֶפְגָּע ולא יִכָּנִי לְבִּי; 

וְיָש גְּבּוּרִים רְבִּים לְאַפְרְסִיאָב, 

אֶשֶָר עוד תִּכָּם, בְּצָאתֶם לְקִרְאתִף, 


אַך יָהינָא שָלוּם בִּינִי ובנ" 


הוּא כַלָה דְבָרָיו וְרְסְטוּם קם כְּדַבְּרוּ 


ויְעָמר נְצָב, רוּעַד מַרב זָעַם, 
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שוּרְקת, רוּעָדָה בַחוּל נָנְעָצָה 
וַתִּסְעָר אֶת הַחוּל עַל-כָּלדסְבִיבוּתִיו, 
אָז יָטִיל סְהֶרב אֶת חֶנִיתוּדהוּא, 
וַתִּפְגַּע בְּשָרִיון רְסְטוּם, וּבַרְזְלוּ 
הַשָמִיע צַלְצַל-קול ויְהַדפְגָה. 
ורסְטוּם תְּפַש עצו, שָרָק יָדוּ 
הַשִיגָה לַהָנִיפוּ: גָּזַע עץ 

לכרֶת הָיָה 15, מְשרְג, כָּבַד, 
כְּעָצִים זו בְעַרְבוּת אִין-יְעָרִים 
בְּנִיקָאֶדֶם לְמִבְנַהיסִירוּת יְשָלוּ 
מִנָּהָרוּת מְלָאִים, עוּבְרִים על גְדוּתִיהֶם, 
הַפַסִיס או הַדַּפָסַס הָם הַנֶּהָרוּת, 


אֶשֶר עֶם תּוּצְאוּתִיהֶם הַחָשָכות, 


פָּעַקְרֶם רוּחַ-חרְף וְתְפִּילַם 

וְזִֶתָה שְבְרִייבַדּים בְּאֶפִיקִים: 

עץ רב אֶשָר מָאַלָה הַנִיף רְסְטוּם 
וי בו מַכָּה אֶחַת, אוּלָם סְהֶרַב 
כָּשפִיפוּן סב קְלמְהָרָה גַּם הַפָעַם, 
הֶעַץ רק הַרְעִים בִּפְגְעּ בְאֶדְמָה 
ויקע מִיָּד רְסְטוּם, נְפַל אֶרְצָה, 
וְרְסְטוּם אֶתו, נופָל הוּא עַל בֶּרְכִּיו 
וְאִצַבְּעוּתִיו תִּתְגּודַדְנָה תוּף הַחול. 
יָהִי אָז לְאַל יָד סְהֶרַב לָהֶרִיק חַרְבּי 
ְּתֶקְצָה בְּרְסְטוּם, בָּכְבוּ ראש סְחְרְמַר. 


כּירע בָּרְףּ, וְנְחֶנֶק בַּחל, 
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לא נַעְרָה אַנִי וְחָוְרוּ פָּנִי 
מִדְּבַרשֶפְתִים. אפס זאת הַיטַבְת 
אַשָר אָמרְּ, כִּי 8 יָקוּם רְסְטוּם 
לְפָנִי פה וְחְַלְתִּי מִהַלְחָם. 

א רְחוּק רְסְטוּם וְאַנַחָנוּ פה, 

סב פֶגָע! כִּי שַגִיא אַתֶּה וְאִים מָנִי 
אַמוּנָה יָדף וְאָנִי רק צָעִיר, 

וְאוּלֶם בְּנְשָמַת-אֶל חַיל יד בְְֶּאָדֶם, 
וְאָם בְּטֶחֶסּ. כִּי ל הַגְבּרָה, 
אֶל-נְכוּן טָרֶם תִּדְעְנָה עוד. 

כִּי כָשוּחִים בְּביהַיִּם בִּלְנוּ פה, 
אשָר עַל ראש גַל-גורֶל עָצוּם נעַל 
וְאִין הַגָּל יוּדָעַ אָנָה יפל, 

וְאם אֶל הַיבֶּשָה יקיאָנוּ 

או יְטָאָנוּ הֶלְאָה לְתוּךף הַים, 

אל לָבהַיֶם, אֶל עַמְקי גַלִימוֶת, 
לא נָדַע ולא נוּכָל מְצא כָל-חַקר, 


רק בְּבוא הָאוּת, בְּעָתוּ בָדְעָנוּ". 


הוּא דַבָּר דְּבָרְיו וְרְסְטוּם לא עְנָהו 
וַיָטֶל אֶת חְנִיתוּ וְהִיא נְחַתֶה 

ֶּנְחת בְּתוך הַקְמָה עַל הַקוּרָא 
הַגַּץ, הַמַּאָבִיר לְעָבִישֶחָקִים, 

ְיָרַד אַרְצָה פַתָאם כְּאָנְף. 

ְסְהֶרַב רְאָהּ בְּבואָהּ וְכְחָזִי 


קְלמְהַרָה סב הַצִדֶּה וְהַחָנִית, 
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בְּהִיות הַמַחָנוּת עֶם נְהַר הָאָקסוּס, 
לָצאת לְקְרְאתִי לְמַלְחָמֶת-שָניִם, 

א כָּלֶס נַבְהָלוּ, ורק רְסְטוּם בָּא 
ונשָא מַשָאוּתִינוּ אִיש אֶל אֶחָיו 
וְנֶשָב שָנִינוּ יחד, בָּלִי הַלָתם", 

כּה יִשָא דְבָרִיו וְשּמְעָיו יִמְחָאוּ כֶּף 


וַיפָן וַיָדַבָּר קשוּת בְּקוּל: 

,קוּם! לָמָּה תִשְאֶלָנִי שָוָא לְרְסְטוּם! 
אָנִי יָצָאתִי לְקְרַאת נָאֶצְתְּ 

הֶלְחֶם אָפוא או הַכָּנַע לְפָנִי. 

הָרק לָרְסְטוּם תּאבָה לְהַלְחֶםו 

הוי, פַּחַז; אִיש כִּי יִרָא פָּנָיו וְנֶס! 
יָדעְתִי. גְִיְדַעְתִי, כִּי 5 רֶסֶטוּם 
הָעִימַד פה וְְלָה לֶף אֶת פָּנָיו, 
כִּידאָז חְדַלְתָּ לְדִבָּר אֶתּו קְרְבוּת. 
אַך אַהְיָה אֶשָר אֶהְיָה וְאַתָּה שֶמַע 
וּכֶתב עַל לוּחַדלָבְּךף אָמָרִידפִי 
חַדַלנָא מַהַתְהַלֶּל וְהַכָּנַעַ, 

ולא - וְנִפְזְרוּ כָלעִצְמִיף על 
הַחוּל, עַד אִם תִּלְבָּנֶה מִפָּנִי רוּחַ 


או עד הַנרְפן בְזְַמִי קִיץהָאֶקסוס". 


הוּא כַלָה דְבְרָי וְסָהַב קס ויען: 


הבָכָה. אַתָה. עָזוּ לא תְבְהָלַנָי 
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הוּא דִבָּר רְכּוּת וְסְהֶרֶב שָמַע קולג 
קול רְסְטוּם, קוּלדהָעז, ירא לְפָנָיו 
אֶת הֶעַנָק נֶטוּעַ עַל הַחול, 

לְבַדוּ וְאַפְסוּ עוד, כְּמְגְדֶּל בּוּדָד, 
שֶבְנָה נְשִיא בְעַמִיו בְֶּרֶץגְזְרָה 
בְּיָמִים עָבְרוּ מִפּנִי שודְדִים, 

וַיִרא אֶת ראשו, שִיבָה זֶרְקֶה בו - 
יָרֶץ אַלֶיו, וְלָבּּ מְלָא תִקוָה, 
ויְחַבּק בַּרְכָּיו, בְּאֶחָזו בְיָד 

יאמ ,חי אָבִיף! וְחִי נַפְשָּ 


הָרְסְטוּם אֶתֶּהז דּבֶּרְנָא! הָלא?" 


וְאוּלֶם רְסְטוּם דּם, בַּלְזוּת-עִינְיֶם 

יִתְבּוּנֶץן בּוּ, בַּעָלֶם הַכּוְרְעָ, 

וַיָט הַצַדֶּה לְדַבָּר עֶם לְבָבוּ: 

,מָה אָבִין הַוּת שוּעָל צְעִיר זֶה! 

אַך אַנְשִיתְכְכִים נוּכְלִים וּמִתְהַלְלִים 
. הֶם עוּלִייָמִים אַלָה, בְּנִיהַטָטַר. 

אִַם אודָה ולא אָכַחָד וְאָמַרְתִּי; 
,כּן, רְסְטוּם אָנִי" לא יכָּנַע זָה, 
רק יִמְצָא תאַנֶה 15 לְבְלִי הֶלְחֶם, 
וְכְבָּד שָמִי וְהַקְרִיב מִנְחָה לי 
אַם חֶרֶב וְאָם מִגרָה, וְקֶלף לְדרכו, 
וכְבוּא יומ"חַג, וּבְאוּלַם אַפַרְסִיאָב, 
ְּסמַרְקְנְדּ, עוד יָקוּם זָה וְקְרְא: 


.אָנִי נְאַצְתִי אֶת כָּל שוּעִיפֶרַס, 
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ו 
בּנָאָצוּ גְבּוּרִי שוּעִידפָרֶס; 
זְמִן רב הַתְבּּנן בְּאִיְְֶמַהָלְכוּ 
וַיַחַקר דַּעַת, מִי הוּא זה הֶעָלֶם, 
ִּי הָיָה צָעִיר מָאד וָרַך מַרְאַהּ 
כַּבְּרוּש הֶרַעָנֶן, רֶם וּמְפַּמָּר כְּהָה, 
אֶשֶר בְּנְדְמַלְכֶה סָגוּר יַמְתַּח צַל, 
צַל כַּהָה, דָּק עַל בְּשָא רְוָה אוּרפפְהַר, 
לְמַשַקְ"מַעָיָן, כַּחָצוּת הַלַּיְלָה, - 
פה רף וְרְעַנֶן 3ם מִרְאָה סָהָרב. 
וְרְסְטוּם נָכְמְרוּ בו רְחָמִיו, 
בַּרְאותו אותו בָא ויִעָמד 
וירזם לו בָיָדוּ לאמר ל 
,שְמַע, הֶעֶלֶם! רךּ הוּא רוּחַשְחָקִים 
וְחַם וְנָעִים הוּא, אַךְ קר הַקָּבֶר. 
טוב רוּחַשָחָקִים מַקֶר קְבַרדמְוֶת. 
רְאָה, פִּי שַגִּיא אָנִי, לְבוּשִי בַרְזֶל, 
אמוּנָה יָדִי וּבְמַעַרְכוּת-דָּמִים 
לא-אַחַת הַתִיצַבְתִּי. לפָנִי אויב 
ְאִיִן עוד מִעָרְכָה, בָּהּ נְפַלְתִי 
וְאּיְבִי קֶם. ולְמָּה, סְהֶרַב, תָשִיש 
לקראת הַמָּותוּ שִיםינָא זאת אֶל לבֶּף, 
עָזב אֶת צְבָא הַטָשַר וּבא אַתִּי 
צירְנָה והי לי לבן > 
וְרק אֶת דִּגְלִי תַצָא עַד יום מותִי, 


ִּי אִין בְּעִירֶן עָלֶם אַמִּיץלָב כָּמוּף". 
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ו ה 


ּפְקָד אותָהּ בֶּנְוֶם עַל הַחוּל, - 


כ קר רסטום ?ָלָב בְנִיפָרֶט חִוְרִים, 





ויבא רְסְטוּם עַד גְבוּפִ צַבָאוּתַפָרְסַ 
ְסְהֶרב בָּא, כְּהַתְאזָּרו בָּאקָל הֶמֶן. 
וּכְקוּצְרִישָדֶה מִּנִיפִים מִגְלִיחֶם, 
מַפִּילִים סור שְבָלִים בְּיָב דַָּן עְשִיר, 
שֶפִּיָּמִיקמָה מְרְבָּעִים סָבִיבֶם 
וּמחְשוף שְפלת-קש בִּפוך יִרְבֶּץ - 
כַּן עָמְדוּ שָם הַפֶּלַגת הַמְרְבָּעוַת 
כִידוּנִיהֶן מְסְמְּרִים סְבִיביסְבִיב, 
ּבִין הַפֶּלַגות חֶלָקת-חוּל רוּבָצֶת, 
וְרְסטוּם בָּא אֶל מקוםְהַחוּל הַהוּא 
נְעַף עינוּ בְּאֶהָלִיְהַטַטָרִים 


ירא אֶת סֶהֶרֶב בָּא וַיבַּט 53 


כּאשֶת"הון גַשְקפָת בְּבקֶר"חרֶף 

בְּעַד יָרִיעותמְשָיהּ על חַלוּבָהּ, 

כִּי תְרָא אַשֶת דַּל ערְכֶת אֶש 
בְּאֶצְבְעוּתֶיהָ הַמַשָחִירות קפואות, 
כָּקרא הַשָכָּוי בְּבקֶר רַבִּיּכָבִים, 
3ציץ צִילְהַכְּפּר בְּלִבָּן שמשוַתֶיהָ - 
פִמְהָה אֶל הַדַּפָּה וְאֶל חַיִיהָ 

וְאֶל מִעַרְכִילְבָּהּ - כְּכָה רְאָה רְסְטוּם 
אֶת בוא הַזֶר, הֶעָלֶם צְמַא"הַפַלְאות, 


אשֶר מרְחוק בָּא לְבַקש אות 
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ְַלִיוּ אָשָר בְּחַר פְּשוּטִים הָיוּ 

וְגֶם שרִיוּנו בְלִי פְתוּחַחוּתֶם, 

רַק כַּבַעִפְּאָר על ראשו מְשֶבֶּץ זָהָב, 
וּבַחָרִיץ הַגָּב אֶשַר לכּוּבַע 

תִּנוּעַ נוּצַתדשָנִי, פָּתִיל שָעַר-סוּסִים. 
בְּמדִּיו יָצָא חוּצָה וסוסו רקש 
ְּכְלֶב נָאֶמֶן בִּעְקְבוּמִיו יֶלף, = 

הוא רקש, תלתו מִלְאָה כְֶאָרץ, 
הַסוּס שָבַּעודו סְיַָת, מְצָאוּ רְסְטוּם 
עַל שָפַת הַנָּהֶר, בְּפְשְטוּ על בּכְרְהו 
מִתַּחַת לֶסָכֶר מִיהַנָּהֶר. מְצָאו 
וִישָאָהוּ אֶתו לֶגַדָּל אותו; 

וַיהִי סוּס אָמִץבָּהָיר רְם-הַגָּב, 
ַיַעַטהּ חָבֶק"רקְמָה יָרק, 

מְצִפָּה זֶהֶב,. על עין הָיָרק 
כָּלדִתָּשְבֶּץ חַיִתוּיָעַר לָמִינִיהֶן, 
כֶּלחַיָה, אֶשָר יִדְעוּ אַנְשִידצִיָד, 
ְאֶתו יָצָא רְסְטוּם מְאהָלֶיו 

וַיַעָבַר בַּמַחֶנָה וְיִרָא 

לְחַיל הַפַּרְסִי; וְהוּא ידע אותו 

וַיָרע בְּקוּל וְהַטֶטַר לא ידעז. 
וּכְדוּלֶהדפָנִינִים, ייקר בְּעִינִי אָשֶתּה 
זוּ חָוְרַתדפָּנִים תִּבְכָּה, תְּצַפָּה 1 

עַל שֶפַת חּל-בַּהֶרֶן, עֶם ?שוּן יִִפְרַס, 
בְּצל כָלדהַיוּם בּתְכָלֶת-גָלִים 


ְלַילָה יָשוּב רְטב עָם שְכָר פֶּנִינָיו 


החש 
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בְּחֶרף סְהֶרב גְדוּלִי"ְגְבּוּרִינוּ 

ואי רק יָבקש בְּתיכֶם וְאַתָה 

ּנִי מַסְתִיר? הַשָמֶרלָךף, פָּן יאמָרוּ: 
כְּכִילִי זָקַן אוצַר רְסְטוּם כְּבוְדוּ 

וְעַם צְעִירִים יְירָא שִים בָּכָפו אותו", 
ּבְהֶמְיֶת-לָבּ1 יְעַנָהוּ רְסְטוּם: 

,הוי,. לָמָה, גְדוּרְז, תְּדַבָּר אֶלִי כּה 
וּדְבָרִים טוּבִים מִכְּמוּ-אֶלָה תְדְעַ 

עוד איש מְהֶלֶל אֶחָד או לאזנוּדָע, 
עוד אֶחָד אַמִּיץ לָבּוּ או רִךְ-לב, 
עוד אֶחָד צְעִיר לְיָמִים אל שָבַעַיְמִים, 
מַה-יִתְּנוּ מַה-יוסִיפוּ לי כָל-אלְה 

הָלא רק בָּנִיחָלוּף גַּסדהֶם גְּםאָנֶי? 
אף מִיִזָה יִפְעַל גָּדוּלוּת לְמְתִיהאָוָן 
בא וְרְאִיתָ בְּאֶצר רְסְטוּם כְּבודוּ 

אַבֶל מִתְנַכֶּר אֶצַא וְכָלִי פָשוּטִים, 

וְאל יאמְרוּ לְרְסְטוּם: עַם יְלוּדְכָּלהאֶשָה 


לְהִלְחָם יְצָא בְמִלְחָמֶתשָנים". 


וּכְדַבְּרוּ הַרְעִים פָנִים וְגְדוּרִז שָב 
ָרץ אֶ* הַמִחֶנָה קַלִמְהַרָה 
וְלָבוּ ָפְחַד בו גָם יִרְחָב יָחַד 
מְזַעַם רְסְטוּם וּמִגִּיל אֶל בּא!. 
ְרְסְטוּם. צְבַר פָּתַח"אֶהָל 

יִקְרָא לְאָנְשִיו לְצַוּתֶם 


עַל כָּלִיו אַשֶר 1% ויִלְבַּש בַרְזֶל; 
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. וו וולוו וו 
חַלְשִים הֶם, הֶן שוגֶה מָאד הַמַּלךָ: 
ִי קִיְחֶסְרו הַמֶּלֶ הוּא אַף"הוא 
אַךָּ צָעִיר הוּא וְלצָעִירִים יָפַּן כָּוּד 
וּזֶקנִים יִתַּן בָּלוּת עד שְחתְתבבְּלִי, 
לא יאהַָב עוד אֶת רְסְטוּם, צַעָירִים יאחָב - 
יְקוּמוְּנָא הַצָעִירִים וְלא אָנכִי 
להָשִיב סְהֶרַב הַמתְהַלל דָּבֶר. 
כִּי מַהדמּמָנִּי יָהֶלךּ, אִם גַּם 
יְסַפְרוּ תְהַלַת סְהְרב בְּכֶליְהָאֶרֶץ 
ּמִי יִתְננִי בן אַשָר כְּזָה, 
לא בת אִיןְ-אוּנִים, דּלָה, אֶשָר לי 
וּשֶלַחְתִיו לַמִלְחָמָה וְאָנְכִי 
ישָבְתִּילִי עָם שִיבַת אָבִי, צל, 
שָשוּדְדִי אַפְּגָן מַרְגִיזִים אוּתו, 
יִסִיגוּ גְבוּלָיו, יסָאוּ אֶת עָדְרְיו 
וְשוּמַר אָין לָשִיבָה, כְּלָה כח!. 
א שָמָה אַלֶכֶה-לִי וְתְלִיתִי כָלי 
וְשַָּתִי גרֶלְשָמִי על רְפֶיוּן אָבִי; 
אָבַדָה רב אוּצַרוּתִי, מְצְאָה יָדִי, 
וְַחְפִי. לְעַתזֶקְנָתִי, שָמַע סְהֶרב אָשְמַע 
וּמְלָכִים כָּפוּייטוּבָה אֶעָזב 
עַד בא יום-מותי, וְיִדִי מְלָאוּ דֶם 


עוד ?א תִשֶלַפְנָה מָרֶב. מן הַגָדֶן". 


כה דַבָּר זה וַיִשְחֶק. גדוּרִז עֶנָה: 


,וּמַה-יָאָמַר פרְסְטוּם בְּאַרְצוּתִתָּבָל, 
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וְאַבַטִיחִים כְּהִים"ירקרקים. 

וְרְסְטוּם כָּלא-יודָעַ, גַּז בִּידו 

וְהוּא מְשַחַק בה אֶך גְדוּרְז נְגּש 
וַיִשָא רְסְטוּם עִיניו וַירְאַהג 

נימר מִמְּקוּם שָבתו בְקוּלַתָיד ה, 
וַיִשָב אֶת הַצְפּר מָעַל יָדגּ 
ובר בַּשְתִּי יָדִיו אֶת בא גְדוּרְז: 
.בָּרְך הַבָּא! מַהתֶגָל עִינִי בֶף! 


וּבְפִיף מה אֶף שָבָה, אָכל וּשָתֶה". 


אַף גָדורְִז יָעָמד בַּפַתַח לאמר: 

,לא עָתָּה! עוד יָשדיוּם אָכל וּשָתות, 
אַף לא הַּם ים צְרְכָיו לא כְאֶלָה. 
הַחִיל עָרוּף וּמִתְרְאָה יְעַמר, 

כִּי נַאֶצַת-הַטָטַר גִשְמְעָה, 

אֶשֶר אִיש גָּבּוּר יַבְרוּ שוּעִיפֶרֶס 
וְנלְחַם לְאִיש"בִּינִיהֶם - שָמו הֶן תָּדַע, 
ּי סָהֶרֶב יִקְרְָאוּ לו, וְכְמוּס יְחֶשו. 
בְּעצֶסייֶדף עצֶם יִדְהָעָלֶםו 

לו רֶגֶל צֶבִיהָהָרִים וְלָבדהָארְיָה, 

איש צְעִיר הוא - וְשָרִיעִירֶן זָקְנִים, 
עם אִיִרְאָיָל, וְעָלִיף עיני כל. 

רַד, רְסְטוּם, הוּשִיעָנוּ ולא נאבָד" 
הוּא כְלָה דְבָרְיו וְרְסְטוּם יָשָחַק לָאמר: 
,הוי רב לָףּ רְבו אפ נָקנוּ: שָרִיעִירֶן 


הָלא מְהֶם זָקַנְִי, וְאַם הַצַעִירִים 
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אק ה 
ְאיש אִין ָנוּ וְישְוֶה אֶל הֶעָלֶָם: 
ל רְֶגָל צָבִיהָהָרִים וְ?ָב-הָאַרִיָה. 
אַּ אָמַש בָּא רְסְטוּס וְהוּא סר וְזֶעף 
אָבַקְשָה אותוז וְהִגָדְתִּי 15 
אֶת נְאֶצַת הַטַטַר וָשֶם הֶעָלֶם, 
וְאוּלִי יִשָכַּח זַעָמוּ וְנְלָחַם ??נוּ. 


וְאַָּה קוּם וּרְצָה אֶת נְאְצְתֶס". 


הוּא כְלָה וּפַרְוּד אֶז קִם ויִקְרָא: 
יָהִי כַבָבֶרְּ. זַקן' ישָא סָהֶרב 


אֶת כָּלִיו וַאָנַחָנוּ נָמְצָא איש". 


וּכְדַבּרוּ פֶנָה פִּירְדְוִיזֶה לָשוּב 

אֶל אֶהָלוּ בִינזּת לָטוּרִידִחַיל הַעַעַ" 
ְגְדוּרִז רֶץ בַּצְבָאפֶרֶס הִַרְגָז' 

אַף עָבַר אֶת הַמַּחָנָה הַשָמָס, 

ויבא לְגְבְעות-חול אֶשָר מִמָפָד, 

שֶם תֶּקע רְסֶטיט אֶת אהָלָי, וְאהֶלָץ 
שָנִידתוּלַעַת וְהוּדֶם-גִּיל, כִּי אַך נָשָיוּי 
ַפַרִיין רְסְטוּם נְצָא רֶם בַּפוך 
וְאָנשָיו חוּנִים סָבִיב. וְגְדוּרִז בָּא 
בָּאהָל רְסְטוּם וְהַנָּה רְסְטוּס לְפָנָיוי 
ְּבֶר שָלם לָחֶ-בְּקרוּ, אַך הַשָלָקָן 
עוּדָנוּ עוְמַד לְפָנִיו עָמוּס אכָל: 


שוקיכָּבֶָש צָלוּי עַם רְקיקי-לָחָס 


- 
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בּנְצץ הַטַל בִסְנִינִי"הַשָבָּלִים - 
<ן עָבַר בְּלָב כל צַבָאוּתהַטַטָרִים 


רְתַת גּאָוָה על סְהֶרַב: מִבְטַחיעָז, 


א כָּארְחַת רוְכְלִים מִקְבְּּל, הָעוּבְרִים 
מִפַּחַת לְהַר"קוקז בְּאָרֶץ הד 

הֶר שָגִיא, שוְכִןְשְחֶקים, שלגל חֶלֶב, 
אַשֶר יָרוּמו אַף יִגִבִּיוּ בְעְבָרֶם, 

עד יַמְצָאוּ הַמוּנִי-עוף נָדְדוּ 

מֶשֶלָכִיִם מָתִים עַל הַשָלְג סָבִיב, 

כִּי שם הָאוּיר מִחַנְק הוא לְגְרוּנֶם, 
וְנְחַר גֶּרוּן הָעוּבְרִים הָם אִףְהֶם 
ְנפַת גִּרְגְרִיהֶם לא תרונ 

לְאָט יָנוּעוּ איש בַּעָקֶב רְעָהו 
וְנְשְמַתאַפּם יְעַצְרוּ בְּפֶַדֶּס, 

יְְתְקוּ על ראשֶם שָלֶנִים מְלוּאִים - 
כ עָצָרוּ בָנִי עַםיפְּרַס, חורִיפָנִים, 


גִּהַם אֶת נָשמַתדאַפֶּם מָרב פֶּחַד, 


וַיִגְשו אֶל פֶּרוּד הַשָרִים אֶחָיו 
לָהוְעֶץ יָחַד: גְּדוּרָו בָּא וְזרֶה 
וּפַרְבּוּז, הַמֶּשֶנָה לְשָר צְבָאיפֶרס 
וְדוּד הַמִלְךָּ, ויוּעַדוּ 

לְהְיְעץ יחד וְְדורד עֶנָה. חָלְק: 
,פרוּד, הַחֶרְפָה תָדֶרש מִידְוּ 


לְמִלָא אַחָרִי דְבַרימְנְאָצִינוּ, 
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כּלאָפָה יָצָאוּ חצץ לְעַרְבָה. 

וַיַעַרְכוּ הַפּרְסִים הַם אף" הס 

עָנן פַרְשִים קל, רְאשונִים יְצָאו, 
ּמַרְאָה פָנִיהֶס כְּמַרְאַה הַטַטָרִים, 
אֶלֶיטִים הַם הַיוּצְאִים מִחֶרְסֶּןף 
ְאַחָרִיהֶם צְבָאוּת מִַלְכוּת-פְרַס, 

הַפֶרֶש וְהְֶגְלִי, גָּדודִים-גְדוּדִים, 
וְאוּר-יָקְרוּת ייצָק בְּרַק-בַּרְזְלֶם. 

וְאוּלֶם פִירְךְוִיזֶה בָא עָם פיד 
ַיַעַבר עַד קְצָה גְבוּל חַילדהַטטַר 
וּבְמַקְלוּ עָצַר צאת ראשוני-טוּרְיו, 
וַיָהִי כּרְאוּת פִיְוּד, שר צְבָא הַפַרְסִיםא 
כִי עוּצַר פִירְְוִיזֶה אֶת הַטַטַר 

ויקח אֶת חָנִית חָיש וַיָעָבר 

ויבא בֶראשהַחַיֶל לְעַצר 

אַף"הוּא אֶת צְבָא בַאָשֶר הוא עומָד, 
ַיָעָמד הַזְּקן הַטַשָרי 

על מִקיּםהַה%? בַּין שָנִי הַמַחָניִת, 


הָעַּמָדִים דּם, ויאמַר פּח אַלִיהֶם: 


,פרְוּד, עַם פָּרַס וְהַטַעַר, שְמָעו! 
יָשָלִימוּנָא הַמַּחָניִת הַיוּם, 
ּבָרוּ לָכֶם איש גָבּּר בְּשוּעִי-פָרַס 


וְנְלְחַם עֶם סֶהְרַבּ, אִישַהַבִּיניֶם. לָנוּ", 


ְרַעַד-גּיל, הָעוּבַר בּלָביהַדְגן 


ברחָבייחַשְדָה בּבקֶריסיוָן, 
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שישוריי יוו יקייר קורו 
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או מְכְּפור אגְמִידסוף על יָם הַכַּסְפִּי 
ּפָנִיהֶם נְְבָּה לקראת חוף יְ"פֶרְס, 
טטרי נחַל-אָקסוּס, שוּמָרִי מַלְפֶם, 
ראשונִים בִּצְנִיפִיהֶם, שֶחוּר עוּר-פָּבָשִים, 
ְכִידוניהֶם הַמְּאַרְכִים אָתֶּם, 
אָנְשִים גְדוּלִים וְסוּסִיהֶם גְדוּלִים, 
מַחְוָה וּבוּכַרָה הַמָּה בָאִים, 
שֶם אֶת חָלָב הַסוּסוּת הֶם מִחָמִיצִים. 
ְאַמְרִיהֶם שִבֶּט מָתוּן יותֶר, 
הטוּרְקְמָנִים, יוּצְאִים מן הַגֶב, 
הַטוקים וְאוּחָזִיִחָנִית סָלוּרִי 
וְאֶשָר מַאַטְרוּק [ְחוּלוּת ים הְַכַּסְפי, 
אָנֶשַ ט קלֶים רוּכְבִי סוּסִים קְלים, 
אַשֶר לא יָשָתוּ בַלְתִּי אָם חָלֶב 
הַגָּמָל, חֶלָב מַר, וּמִידבָאָר, 
וְאַחַרִיהֶם שָפְעַת ריַּכָבִים נָדִים, 
הַרְחִיקוּ 3 בָּלִי יָדַע איש מִשָמַרְתֶם 
טטרים מִפֶרְגְהַנָּה מָעַל חוְפִי 
הר יקשרְפר, גְּבָרים קלוּשיזָקן, 
הַחוּבָשִים ֶנִיפִים צְרִים לָבְלְגָּלוּתֶם; 
ודרי אֶדֶם פְּרְאִים יוּתֶר, תוּעִים 
ּארֶץ קפְטְשק וְחֶבּל עִרְבַתהצְפן: 
קְלְמִיקִים וקוזקים. מְְִּלִיפָרַע, 
שְבְטִים גָעִים לְיְָפְתִייהָצִיר, 
וקְרְגִיזִים נָדִים בָּאִים מְפַּמִירְיָה, 


על סוּסִים שָעִירִים קטנּים הַמָּה רוּבָבִים; 
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ּמִי הוּא יְעָצר בַּלֶבַב בְֶָּרְסְטוּו 


לָכהנָא לָּ וּבְקשְתִף אֶעֶשָה' 


ְכַהֶתָמּּ שָמַט אֶת יד סְהֶרב 

וַיִרֶד מַעַל עַרְשו וּמִרְבַדִּיו 
מַרְבַדּיחם, אֶשֶָר עַלִיִהֶם יְשַכָּב, 
וַיִלְבּש אֶדֶרצָמָר לָהָחַם גוו 

ויאָסר בְּרְגְלִיוּ אֶת סְנְדלִיו 

ויָעטף מָעִיל לָבֶן וְשְבָט-מישלים, 
לא חֶרֶב, לֶקח לו בְיְדיָמִינוּ 
יחבש צַנִיף עוּר-ְכָּבֶש שָחוּר לֶראשו, 
וַיָגַל אֶת מס אֶהֶלוּ וַיִקְרָא 

לפקיד אֶשָר לו ויִלְך אֶתו. 

הַשָמָש עֶלָה וְהְאָד הַתְמוּגְג 

מַרְחָבִי הָאָקסוּס וְזָיו גּדוּת-ח1ל8 
ויצַאוּ כָל פֶּרְשִידהַטַטָרִים 

מַאֶהָלִיהֶם חצץ לְעְרְבָה, 

בּפֶקְדּת הְמן, מִשֶגָה פִיִרְךְוִיזֶה, 

וְהוּא עוּדָנוּ עוּמַד בְּדְמִייָמִיו, 
מַאֶהָלִיהֶ נָהָרוּ טוּרִיהֶם, 

ְּנֶהר בַּסֶּף בְּבקְר-ְחֶָשָוֶן אָפוּר 
עַל-פָנִי קִסְבִּין וּמּרְדִי הַר אָלְבּּרִז 
עַגוּרִים שלוּחַידצַוָאר, עוּבְרִים טוּרִים 


משֶפך נְהָרִי אֶרַלָה 
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למִצא ?ף אָב, לא רְאֶתָה עִיני 
טוב שְבְֶףף אִפְנוּ בָּלִי הַרְגֶן 
בָּאהָלִינוּ בְּהִיוּת הַמִּלְחָמָה 
וּבְעְרִי אַפֶרְסִיאָב, כְּבא עֶת-שָלוֶם, 
וְאוּלֶם אֶם מְכָּלדמאַוַיִי 
אַף זֶה הוא מושל בֶּך - לְמְצא אֶת רְסְטוּם, 
אַל-נָא תְבַקש אותו בַמִלְחְמָה! 
בְּשָלוּם תְבַקשָהו וְאֶל זֶרוְעוְתָיו 
הָבִיאָה, סֶהֶרב, בַּן לא נָפְצַע עוד) 
הַרְחִיקָה נְדוד וּבַקשו כִּי לא פה הוא 
ִּי אִין עוד מַהשְהְיָה בִימִי נְעוּרי, 
עַת יִפְגָּע רְסְטוּם אוביו בְּראש כְּלתִּגְרָה: 
עַמָּה לְבַדוּ יָשָב, בְּבִיתו יָשָב, 
בְּסִיסְטָן הוא עם צל הַזקן, אָבִיו. 
כִּי גם עְצְמָתוּ זו הֶרַבָּה 
כּבֶר אוּלי מְחוּש עַת בא אִמִי-זקן 
וְאוּלִי רֶב עָם מִלָךְ פָּרַס רִיב. 
לְכֶה-נָא שָמָּה! - מָאַן אָתְּהז לָבִּי 
ְבָא לי כִּי חֶתֶף יָאָרב 
לף בְּזָה או מְוֶת. מִייִתֶנךְ 
בק שָלם לי וְשְאָנן מְפחָד, 
לו גֶם לא תְצָא עוד בַּצְבָאוְתִינו, 
מִיּן וְאַשְלְחֶףּ מִזֶּה 
לְמַעִן בּקש אֶת אָבִיף בְּשֶלוּם 
ולא תְבַקש שָוָא מִלְחָמֶת-שָנָיסו 


א מִיזָה יניא אֶת הַכָפִּיר מטָרף 


1% מתיא ארנולד 
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אֶת רְסְטוּם אָבִי, זֶה קוּיתִי 3% 

כִּי יש עוד יִַם וְעַל שְדַהקרְב-גִּבּוּרִים 
יוּפִיעַ וְנָתַן אֶת בֶּרְכָתוּ לי 

לְבְנ, אֶשַר לא עַם בִּלִיְעַל חָלְקו 
ּקְלוּןְהַנַעָלָמִים לא גוּרְלו. 

רַבַת קוּיתִי לו ולא מְצָאתִיו. 
שָמְעָנִיאָפוּא. וְתְְלִי שָאָלְתִי 
יָנוּחוּנָא הַמַחָנוּת הַיוּם, 

וְקְרָאתִי כה לַגָּבּוּר בְּשועִי"פֶרַס 
ְצַאת לְקְרְאתִי לְמִלְחָמֶתשָנִים: 

אִם אוּכָל לו וְשָמַע רְסְטוּם שְמָעִ 
וְאִם נְפַל אָפּל, מַהדלַמַת, זֶקְנִי, 
וּלְגְזְעו וּלְמוְצְאווּ בָּהָה שָמוּעַת 
מַלְחָמֶת-עֶם. שֶהָמון יגף הָמוּן 

ְכְסוּ שָמוּת הַרְבָּה בְמַשָאוּן: 

לא בֶן מִלְחָמֶת-שְנָיִם,. כִּי תְהַלַתִָ 
כָּל בָּאִידעוּלֶם בָּרוּר יָסַפְּרוּהָ". 

כּה דִבָּר זה וּפִירְוִיזֶה חֶבַק 

אֶת יד הֶעָלֶם, נָאָנַח נִיאמָר: 

,א לב לא ידע שָלֶו לַבֶּף, סְהֶרב: 
הַמְעַט מִמְּף לָשָבֶת עַם שָרִינו 
וּלְהֶטִיל אֶת גּרְלְף בְּחִיק מִלְחָמָה, 
מִלְחָמַת-עֶם, אַמְּוּ: אוהָבֶיף, 

בִּי תָמִיד כָּלדְהַים רק הַעָפַּל תַּעָפִי 
אַתּשְלִי עוד אֶת נַפְשֶ מִָגָד, 


ּמִלְחָמֶתשָנַיִם, נְגָד כָּלַחֶי. 
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ויסְמִף חיש עַל אַחַת מִזֶּרוַעוְתָיו 
וִיאמַר 1% ,מי אֶתְּהּ דִּבָּרנָא! 
הַשְמַר טָרֶם נְכון עוד מוצאו. 
הַבְּשְרָה אֶתְףף אֶם בְּעוּתִילְילְהּ' 
וְאוּלֶם סְהֶרֶב נְגָש לְפְאַתַ-עָרְשַ* 
וִיאמָר: ,יְדַעָּנִי, פִירְְוִיזֶהו 

אָנִי הוּא בָא. הַשָמָש טַרֶם יִצָא 
אף ישן עוד הַצֶר. אָנִי אָנִי. 
לא אישֶן כָּלִהַלִיָלָה עַר שָכָבְתִי 
וְאֶשֶבָּע נְדוּדִים וְעַתָּה הַגָּה בָאתֶי 
כּי כֶן צוּנִי אַפַרְסִיאָב מַלְכִּי 
בְּסמִרְקנְךּ, בְּטְרֶם צַאת הצְּבָא, 
אשֶר רק בַּעִַצתְף שָאל אֶשְאָל 
?ְקולָף אֶשְמַע כְּבֶן לְמוּסַראָב. 
אִידְהנָא ?ף אָשֶר עָם לְבִּ, 
הָלא יָדַעְתָּ, כִּי לָמן הַיוּם 

אַשֶר מָאָרֶץ אֶדֶררבִּיצָן בָּאתִי 
לָצַאת וְלֶבא בְצְבָאהַטַטָרִים, 
שְמַרְתִּי אָמוּנְתִי לְאַפֶרְסִיאָב 
(לְבגָבָר הָיָה ?י בְודִי בָעַר. 
אַףזאת הָלא יָדַעְתּ, כִּי אֶםְגֶּם 
אָנכִי נוּשָא בָארְצות תִּבַל רַבָּה 
יבְכֶליהַמַעַרְכוּת אֶשֶר אֶצָא 

יסגו עַסִהַפַרְסִים לְפָנִי אֶחוּר, - 


הַגָּה אַבַקש איש, איש אֶחָד, לק 
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הָעִוּמָדִים צְפוּפִים כְּכוָּרוּת-דְּבוּרִים, קוּדְרִים 
צַל שָפַת-הָאָקסוּס, שְפָלַת שְפַתהַחוּל, 
אֶשָר יָכָסוּ זרְמייקיץ אוַתָה, 

בְֶּרֶב שמש שַלִָי מֶרופַמִירְָה; 


ַּין הָאָלִים הִַּתְקְדְרִים דם, 


עַלפָּנִי הַשֶפְלָה, שְפַלַת שָפַתהַחוּל, 
שֶָם עָשָה סֶהֶרב דַּרְכּוּ, עַד הִגִיעּ 
אל גִּבְצָה קטַנָה אַחַת, מַתְרוּמָמֶת 
רק דֶּרְף מְעַט מִשָפַתהַנַּחַל, בּמְקום 
אֶשָר בְּאָרֶץ לָרַאשונָה תַגַע 
כָּליסִירֶה חוּצָה אֶת הַנָּחַל בִּימִיקִיץ. 
מְצוּדַתִחמַר עַטָרוּ בָנִיהְאָדֶם 

אֶת רְאשְהַפִסְגָה בְשָכְּבֶר הַיָמִיםן 
וְאוּלֶם נָפל נפְלָה מְצוּדְתֶם, 

ותה תְקְעו הַטְטָרִים שָם 

אֶת אהֶל פִּרְוְוִיזֶה וְהוּא עָשוּי 
רק כְּפַת-עַץ וּשֶטִיחַילָבָד מִמָּעַל. 
ויבא סְהֶרב אֶל הָאהָל פָּנִימָה 
וַיִעָמד עַל רְפִידַת הַטָפִּיטִים, 
הַצְּבוּרִים בְּחֶמְרִיהֶם סָבִיביסְבִיב, 
נירא וְהַגָּה יָשַן עוד הוּקן 

עַל עַרְשוּ עַרֶש פָבְדִים וּמַרְבַדִּים, 
וּכְלִיהַנָשָק אֶשֶר לו עַל-יָדו, 
ַיִשְמַע פִּירְְֶוִיזֶה אֶת קול-באו - 
וְקילהַצְעָדָה עָמַס בּררָּ"הֶרְצְפָה, 


א עְרָה הָָחָה שֶנָתוּ שָנַתיזְקנִים == 


הרב ורְסטוּם 


שיר-עלילה 
מאת 


מתטג ארנולד 


ָּבֶר רקה שִיבַת "קר בְּפְאתמְזְרֶת 
ואד מִנָּחַל-אָקסוּס יַעָלָה אָט. 

אַף מִחֶנֶהיהַטַטָרִים עֶם-הַנָּחַל 

עוד יְרְבַּץ דם וּצְבָאוּ גַרְדֶּם עוד, 
סָהָרֶב נָבַדי הוא לא יִישָן: כָּלִ- 
הַלִילָה שְכַב עַר, מִתְנוּדָד על 
יצועו; וְשָחַר אֶפוּר כִּי הַתְגָנָב 
לָבָא אֶל אֶהָלי וַיָקֶם סֶהֶרַב 
וַלְבָּש מַדִּיו וְאֶת חַרְבּוּ חְגַר, 
ניקח אֶת מָעִילו, מעִילְהַפָרְש, 
ננצא מן הָאהָל בְּלָב הָאָד 

הַקֶר, הַפח, בְּמאָפַלהַמָחֶנָה, 


וילָך אֶלִי אהָל פִִּרְדְוִיזֶה, 
ד :% ₪0 ךז ד 


יי ו 
שֶ. 


7% 
"יי '\ [ ו 
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,הִי, מי שם? הצדה! פָּנו דרך! אנו עפים. אני והוא. אל מקום אין- 
בץ, אין-דם נעופה. חיו בשלום, אחים! מחר אבוא ואקח את כָּלכם אתי. 

רק אל תגעו בי! בְּקְשְתִּיכם, אחים! הלא כנפים %בנות לי. וכָלי לבן. 
לֶבנָה לבן. הי-הוּ!" 

כה צעק מישצוק כל-העת והיה כמִתלהָלָהּ בידיו. 

- ,יותר טוב היה 3% לו המיתוהו" -- חשבו רבים מחבריו ונדו 
כו ראש. 

- ,ואני מקנא בו" -- אמר אחד החילים, שהוציא את ראשו מתוך 
חור שבכתל החריץ. הוא היה כלו מה מלְכלך ברפש וטיט, עד שכמעט 
לא היו לו פני-אדם. 

לאט %אט התחילו כלם מרגישים, כי יריותיו של השונא נעשו 
תכופות ומרְבּות יותר. - 

- ,ודאי כועסים שם על המעשה". \ 

,אל פהוק!" נשמע לחש-הצפעוני של המפקד, ורובי החַיּלִים שבמחתרותינו 
התחילו לענות לחבריהם שמתחת להר. 

אבל בתוך מנגינה פראית זו של פיות הרובים לא חדל אף לרגע 
במשך זמן רב צלצולה המשָנה של האגדה המטרפת ע* הגואל הלבן, 
המכניס תחת כנפיו את היונים הצחורות. -5 

ולפעמים נדמה היה, כי אף החְצים שרים: 

,-הי-הוּ! הוּ-הין* 
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באויר. זו היתה הפעם הראשונה, שהנשק שָבת במערכות אלה זמן-רב כזה. 

פתאם - 

מעל גג המחתרות הגיע לאזנינו קול רקוד. גם איזה נגון מוזר. 

איש לא ידע ואיש לא הבין, מה-זה היה למישצוק; אולם עוד 
לפני גמר הזמן המיעד נתנה הפקדה מאת המפקד: הורידוהו! 

שני חָילים יצאו בזהירות רבה להוריד אותו. בצאתם שמענו מצד 
האויב שתי יריות בודדות. 

- ,הכלבים!" - התפרצה קריאה אחת מפי חילים רבים; אבל באותו 
רגע ראו, כי רק שני השליחים נפצעו. מישצוק היה שלם בגופו, ודומת 
היה, כאלו השתדלו המורים של האויב לחוס עלין. 

כאשר הביאוהוּ אל המחתָּרה פנימה לא חדל לרקוד. בבור הצר 
והלח רקד ודבר בלי-הפוגות. כָּלו ‏ היה מִכֶסה שכבת-שלג מן השלב 
שירד עליו כל-העת, פניו היו אדְמים, עיניו נוצצו ובידיו עשה תנועות 
שונות ומשנות. דבורו היה בנשימה אחת, אף כי רבו בו המעלות והמורדות. 

,זהירות! זהירות! -- צעק. - אַל תגעו בי! הי-הי-הי! 

שאו ידיכם! הן מלְכלכות בדם, ואני - כנפים לבנות לי. הי-הו! 
גם דמי לבן, כָּלי לָבֶן, לְבְנָה לָבֶן, הו-הי! 

אחים! הוי! מאמינים! אל-נא תכרתוני,. את ענפי אל תשברו. הלא 
אין לי כסף, אלא שלג, שלג, שלג. 

ולה תמיתוני, אחים? הלא הוא בעצמו, הוא הל*בן, הוא הנאדר, 
הוא בעטמו צוה לי את החיים, גם כנפים %בנות נתן לי, משלו נתן לי. 
הי-ה 

הח! מהדמרְבות כנפיו! היו 

וכמה יונות צחורות מתחתן! אמק! 

נס פָטקה שם. פֶמקו הסרחן, פטקה מן הפלוגה הרביעית. חַה-הַה-הַה! 
גם הוא - יונה צחירחה. תחת הכנפים הלבנות הוא יושב וחם לו וטוב לו 
מו=-הי- היו 

וגס 9י אמר הלבן: בא. 

אן אני אמרתיל לא, דודי! מוטב שתתן לי זוג כנפים. אעוף עמך 
ואצי? אה חברי, מן ההיים אצילם, מן המפקדים - -- 

למה תאחזו בי, בני ארצי? הוא לא נגע. כי טוב הוא, מה-טוב! 

ועינים לו -- הוי, אֶלִי הוי, אִמא! -- אלף - רבבה - מיליון! 

וכנפים 1% - ויכות, סוככות -- אלף, רבבה, מיליון! בכְלן יתנועע, בכֶלן 
יעוף, בבְלן יאַסף. הגואַל! - -* 

מישצוק סגר לרגע את עיניו ועל פניו שהסמיקו מהתרגשות ומקר 
ממְשך הופיעה בת-צחוק של אשר. 

בינהים הוציאוהו מן המחתרה הקדומָנית והובילוהו דרך חריצ* 
המסדרונים והמחלות שבאדמה אל מקום האסף של החולים והפצועים. בדרך 
התחי? שוב לצעוק: 
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מתוך %ב רַגז כזה קרה בפלוגה באחד הימים מקרה רע! ההח 
החַילים, מִישָצוּק הרתחן, ענה עזות לשר-המאתים והרים עליו את ידו, 
מעשה רב היה הדבר, אות של בן-מרי, ובשעת חַרום - מה-גדול החטא! 
חַיָּל צעיר היה מישצוּק וגאותן על-פי טבעו, אולם מפקד זקן היה ראש- 
הפלוגה ואכזר על-פי טבעו. 

מה יעשה השר ולא יחטא החַיִל? הוָה אוּמר: ענש מיד, בלי כל דחוי 
למשפט. כך חשב המפקד, וכך עשה. 

הוא צוה להעמיד את הַממרה על-גבי המחתרות ממעלה, ישר מול 
פני האויב. ואם לא יפגע בו חץ משם, יעמוד כה שעתים ואַחַר יר 
חפשי. 

גזר-דין זה הביא על-כל החילים חרדה גדולה, מַרד עצור ועלבון 
כבוּש התרוצצו בלבותיהם, אבל לא התפרצו החוצה, כי נפל עליהם פחד 
האויב מעַבר מזה ויראת המפקדים מעבר מזה. 

- הוי, אכזרים משלו בנוּ! - נאנחו אחדים הרש. 

- אבדנו כָלנו, אבדנו! - לאטו אחרים. 

ובינתים נגש מישצוק לקבל את ענשו,. 

לפני עלותו על הקורות נפרד בחשאי מחבריו, נשק לספר-התפלות 
שבכיסו ועשה את אות-יראתם. 

- יהי רצון, שימיתוני מיד ואַל אצטרך לחכות למותָ- שעתים! -- אמר 
בלחש, וגם חבריו ברכוהו בלבם למָות מהיר, ידיו הרועדות אחזו ולא אחזו 
בזיזי הקורות של המחתרה: אבל באותה המהירות, התוקפת ברגע האחרון 
את כל המאבד עצמו לדעת, יצא הנדון אל מחוץ למחתרה ועמד בקפיצה 
אחת מול פני האויב. 

מלא-קומתו עמד, בלי כלי-זין יצא, כְּמְצַוָה. 

אותו רגע שבין יציאתו של מישצוק מן המחתרה לעמידתו עליה, 
רג% זה נראה היה בעיני כָלנו כיובל של שָנים. כל הפנים היו חורים 
מסיד, כל הלבבות הלמו כאחד וכל הידים היו מוכנות לענות ביריה תכופה 
על המתתו של חברנו. 

אך הנה עבר הרגע הראשון ומן הצד ההוא לא נשמע כלום. אז 
נעשו אזני החַילים יותר קשובות, כאלו יראו, פן יאחרי בשמיעה. עוד 
רגעים אחדים עברו ללא יריה, תמוה! 

בשקט המוזר שקם מסביב היה נשמע קול נפילת השלג. 

כעבור זמן-מה התחילו להתרקם במוחותיהם של יושבי המחתרות 
שני רעיונות, המתנגדים זה לזה. 

- שם החליטו, שלא לירות במישצוק. ‏ הם הבינו את כל המעשה. 
יודע משָעבד נפש חברו. 

- לא! הם חפצים להתעלל במישצוק. לעת-עתה יתנו לו מנוח, אולם 
כאשר ירד, ימיתוהו. 

כך חשבו כל הנמצאים מלמטה לרגלי החיל. כשעה תמימה היה שקט 


ג 
הַכְָּפִים הַלָבנות 


איש-המלחמה ספר: 

היה חרף, חרף קשה וחריף. רק שבועים היינו במחתרותינו שעל 
ההר אלמוני בסביבות היער פלמוני, אבל שכיבה זו באדמה הקרה והלחה 
באותו מקום קשתה עלינו שבעתים מישיבתנו במחתרות אחרות במשך 
כל החרף. צָמדתנו זו גם דכאה את רוחנו לזמן רב, כי רבת-אחריות היתה. 
עלינו היה לשמור על כל תנועה קטנה ש% האויב, שישב כנגדנו לרגלי 
ההר ושלא הסיר גם-הוא את מבטיו ממנו אף לרגע. כשתי חיות, העומדות 
זו כנגד זו והמתכוננות להתנפל אחת על רעותה בכל"רגע, כן דְּמִינו, ומי 
שהיה מָעַז להוציא קצת את ראשו מעל לכתלי המחתרת, שוב לא היה מחזיר 
אותו בעצמו. 

רק ריצה של רגעים מעטים חצצה בין שני המחנות, אולם איש 
לא הָעָז לפרוץ פרץ בקיר אי"נראה זה. לפיכך לא היתה כל השתערות 
במקום זה משום צד. ובידיעות-המלחמה, שהיו נדפסות בפנים המדינה על- 
אודות מקום מערכתנו, היה כתוב: שקט ושלוה. אמת, כי מדי יום ביומו 
היו נפצעים ונהרגים אצלנו כעשרה אנשים, אל-נכון היה גם אצלם מספר 
הנזוקים לא-"מעט, אבל בכלל היה שקט ושלוה. אותם עשרת האנשים, שהיו 
הולכים ממנו על-פי-רב לבלתי שוב, המקרה הוא שהוציאם בהכרח מתוך 
סביבתנו, טֶבע המקום גרם לקרבן-תמיד. כי כל היום, וביחוד כל הלילה, 
עפוּ מכל-עָבר חָצִים תועים, כי אמר אויב: למה ארדוף, אם חַצִי ישיג. גם 
אנו היינו שולחים את מתנותינו אל שכננו, כי בטוחים היינו, שבקרוב- 
מקום כזה ובישיבת-הרים כזו חזקה היא על חַץ שלא ילך לאבּוּד. ושלוחי- 
מצוח אלה הזיקו, הה, מה-הזיקו! 

- אַל תחמלוּ אֶל חַץ! - כך | צוה לנו מפקדנו. | גזרה היתה 
מגבוה, וקבלנוה. וגם החַיּלִים עצמם מצאו קרת-רוח ביריה הסתמית, שלא 
פסקה. כי את הדממה, שהיתה משתררת לפעמים, קשה היה לנשא. איזה 
פחד אִים היה תוקף אז את כְּלנו, ועצביהם של כל הנמצאים במחתרת היו 
דומים אז למיתרים מתוחים, הרועדים לקראת כל-רחש. 
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כמרבד רך השתטחה לפני בניה, אבל בן-האדם היה אָבל וחפוייראש. וגם 
על המים הרבים רחפה העצבות. כה הלכה התוגה הלך וגדל, עד אשר 
החליטּ ביום אחד בנות-גלים אחדות לפרוץ את הגדר. אחת אחת יצאו אל 
היבשה ותטַילנה עליה ותתרועענה עם בני-האדם, ובשובן אל משכנותיהן 
חזקו את לב אחיותיהן והַדִּיחו אותן. ביום השני כבר באו כל יושבי הים 
ויפוצו בארץ ויתפזרו עליה. וַתִּרֶב העליזות וההוללות מצד זה והחרבן 
וההרס מצד אחר, ומחולות הגלים והאנשים יחד לא חדלו יומם ולילה, ויעל 
שאון-רקוּדם עד השמים. 

ויהי כאשר השקיף שר-החיים ממעונו וירא את הנעשה ויכעס מאד 
ויקלל את המורדים ויאמר: 

-יען אשר מריתם את פי ותעזבו את המקום בחרתי לשָכּן אֶתכם 
שם, על-כן שוב לא תשובו אליו עוד. פה על הארץ תִּשָאָרו. 

ויען אשר מאסתם במנוחה ותרבו תנועה, על-כן תהיו קפואים ומאָבּנים 
על הארץ! 

כה אמר שר-החיים בקצפו, ומני-אז נשארו בנות-הגלים על הארץ 
קפואות ועומדות. באמצעררקודיהן היו לאבנים וברגע-קפיצותיהן נהפכו 
להרים. האדמה, אִם"הרחמים, כסתה אותן במרבדיה הרבים, למען יָחם להן, 
אבל הן קרות ומתות. 

הגלים המעטים, שנשארו אז בים ולא נמשכו אחרי אחיותיהם הפרוצות, 
עודם זוכרים עד היום הזה את האָמללות, והם באים פעם בפעם אל סלעי 
ההרים אשר על שפת הים לבקרן ולספר להן מכל המוצאות אותם בבית 
הורתם, היא מלכת-הים. 

גדולים הם הגעגועים בין הנפרדים, אבל אנו, הרוחות, הֶפקדנו להזכיר 
לַכֶלם את הענש הצפוי להם, אם יעברו את הגבול. 

כה יתרפקו הגלים החיים על הגלים המתים, וְהמיתֶם תמלא את האויר 
מדי ערב בערב. 
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לא הועילו נשיקותיו הבוערות של השמש, לא חהחיון וְהֶרָיו, נכל יוס 
ויום, עם שחר ועם ערב, היה מתרפק עליהן, אבל - לשוא. 

בנות-הגלים הקפואות %א שבו לתחיה. 

במשך הזמן נתכּרכמו פניהן ונתאבנו גופיהן. עשבים עלו בלחייהן ולאט 
לאט הֶצקו כָלן והיו לגושי-סלעים, ואַחַי הרוחות היו מביאים %הן, מרב 
חמלה עליהן, עלי-טרף וגרגרי-חול ל%כסות על מעךמיהן, שִיִפיֶם הלך הלך 
ופחת. 

וכה נהפכו להרים. 

אוהבן ואהובן כבר הסיח את דעתו מהן. הוא התחיל לרדת א% ₪ 
בכל ערב וערב. שם הוא מוצא את אחיותיהן החיות. על הארץ עודן 
עומדות עד היום הזה כנות-הגלים הקפואות, מגעגועים שקפאו וכתאוה 
שאחָזהּ השבץ. 

אלה תולדות ההרים. - 

כך גמר הרוח, שהתלבט ביריעות אהלי מימיני. אחרי 5ממה קלה 
הגיע אלי לחש חדש, דרך הלולאות משמאלי בא, ונם הוא טן ההר מוצאו, 
וכה לְאָט לי: ו 

- ואצלנו מספרים אחרת. הנה מה ששמעתי: 

לפנים -- והארץ היתה מלאה יאורות ואגמים לאיןימספר, בוא"רכבות 
נהרות ומעינות היו זורמים בלי-הפסק אל הַימים, והיבשת היתה מא'יס 
בלב מים, לפעמים קרובות היו המים מכסים את עין הארץ, כי יושבי 
הנחלים היו מבקרים איש את רעהו, וגם בנות-הים היו באות אל היאורות 
ואל הברכות. בני"האדם למדו לשחות במים כדגים ובגגת-הגלים ידעו לטיל 
על הארץ, והיו קוסמים זה לזה והיו חומדים זה את זה. ויזנו כני- 
האדם אחרי בנות-הגלים ובני-הגלים כבשו את בנות-האדם, ותְמָלא 
הארץ חמס. 

כל דשא, שהוציאה האדמה, היה נסחף בזרם-המים וכל חי היה 
טובע בשבלת. אחרי כל הצפה והצפה היתה הארץ מִתכַּסה במרבדי פרחים 
וצמחים, אבל עד-מהרה היתה נשארת שפולה וגלמודה. גם האדם לא עשה 
כלום, כי אמר: מה-בצע בעמלי, שאני עמַל בשביל המים? ולמה לי 
מצוקי-חיים, אם טובים מהם החיים הַנֶּגָרִים? 

ותאנח הארץ ותתאונן באזני שר-העולם, ותבך מרה ותאמר;: 

- יכסוני-נא המים כָּלִי ולא יהיה כל זכר לי, כי טוב לי הָכּחדי מהיותי. 
את צמחי ואת פרחי לוקחים היאורות והאגמים, את עופותי ואת חיותי בולע 
הים, את אנְשי גוזלים ממני הגלים - למה לי חיים? 

כה התאוננה האדמה. ויגזור שר-העולם גזרה קשה, כי מעתה ועד- 
עולם לא יוסיף הים לעבור על גדותיו להציף את הארץ ולשָחֶת בה. רק עד 
חול-החוף בוא יבוא ולא יוסיף. 

בימים הראשונים לְצַאת גזר-הדין חגגה הארץ את נצחונה ברב פאר והדר. 
בְּעָדִי פרחים וצמחים שונים התקשטה, בכל מיני צבעים וגוְנים כסתה את פניה. 
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אז תפקחנה בנות-הגלים את עיניהן ותַבָּטנה מסביב. עוד ריסיהן 
מעפצפים וכבר צדוּ החולות המזהירים את לבן. קטנים היו גרגרי-החול 
ואיש על אחיו התרפק באהבה, עגלים ומוצקים היו, ובנות-הגלים נמשכו 
אחריהם לשחק בהם. אולם דִבַר שר-התיים היה אלינו לאמר: 

- העמדתיכם שומרים ליָם. חק תשימו לגליו, לא יעברהו. 

כה צוה עלינו וכה עשינו,. בכל-פעם, כשהיינו רואים בת-גלים הולכת 
וקרֶבה אל החולות, היינו מחזירים אותה מיד למקומה. 

אז נבראו הגעגועים הראשונים. על הגבולים נבראו. 

ושוב עברו עַדנים ושוב נרדמו כל יצורי-עולם, השממון הלך וגדל, 
ורק מזמן לזמן היו הגעגועים מרחפים על-פני המים. 

פתאם נהיתה חדשה. 

צו נַפֶן לנו: יצאוּ הרוחות בעולם ויכריזו על שליחו של שר-החיים 
ההולך ובא. יסַפרו הרוחות ויודיעו, כי אור חדש על ארץ יאיר. יעופו 
הרוחות וְיבְשָרוּ כי הָריון ולדה, צמיחה וגְדול, מַאניִּים יוקדים ופתרונים 
משַכרים באים לעולם. הָכּון כל-יש! 

כה צוָּה עלינו וכה עשינו. 

את פרטי הכרוז לא הבינונו אף אנו, כי בכל הבטחה שלו היא 
חדוש גמור, שלא שערנוהו מראש; אולם הידיעה עצמה, שנשאוה כנפינו, 
עוררה את כל חיקום שבאותה שעה, ותנועה רבה קמה פתאם בעולףם. 
החולות הֶסתובבו ורגשו, הים יצא ועבר על גדותיו, ומרחבים במרחבים נְגְעוּ. 

לא ארך הזמן ועל אפק השמים התגלה ראשונה השמש הצעיר בכל 
הדרו. ארגמן היה לבושו ולמרכבתו אופני-אש. כתר-נגהות על ראשו ומחנות 
קרני-זהר סבבוהו; ביעָף בא. 

]1 מחול-עועים, שלא היה ולא יהיה כמוחו, הַחַל אז בעולם. מצוקי הארץ 
הזדעזעו ועמודי השמים חרדו. ענני"האדים מהרו לברוח ומכּל בקע וחריץ 
של האדמה הגיחו רבבות יצורים קטנים ומשנים. בָּלם התפתחו ויצאו לקראת 
השמש, אבל יותר מִכָּלם רקדו והסתובבו בנות-הגלים שעל שפת-הים. 
בגופיהן הגמישים ומתרפקים העפילו אשה על חברתה, וכְלן יחד זנקו וחרגו 
אל נסיך-השמים. משלהבת פניו הָאדים גם בשרן, כי ערְמות קפצו. 

ויהי כאשר ראה אותן השמש הצעיר ויחמוד את יָפיָן בלבו ויתפל3 
אל שר-החיים ויאמר: 

אנא, אבי ואבי-כל-חי! צו"נא לשר-הצוּרות ויתן לי את אלה הבריות 
היפות והעדינות. תהיינה-נא בקרבתי, כי זה חפצי וגם חפצן. 

. כה בקש השמש ולא ידע, כי את מותן של החמודות הווא מבקש. 
צעיר היה עוד אז השמש ובצצירותו חשב, כ" כל חַפץ לטובה הוא. 
אולם כעבור רגע - ראה, כי יצורי-חמד אלה, שקבלו את פניו בשמחה כה 
רבה, מתו בגללו. בנות-הגלים נשארו קפואות ועומדות. 

גויותיהן הענְגות הזדקרו, שדיהן הקענים התנשאו אֶל עָל - אולם רטט 
געגועיהן קפא ומת. אחת ברעוּתה שלובה, אחת על רעותה רכובה- בקהלן קפָאו. 


רּחות מספרות 


כאשר נתמעטו המִסְבִּים במסבת הרְעים ונתרבו הידידים הקרובים, 
המשיך איש-המלחמה, ששב זה רק עתה מן המערכה, את ספוריו שבתחלת 
הערב וכה ספר;: 

אותו הלילה היה שקט במחנה. האויב היה רחוק וּמציאותו לא הרגשה כל 
היום כלל. מתחת שמיכת-השחור הֶמה חרש הים הנרדם. הגלים התנשאו מכל- 
העבָרים, ונדמה היה, כאלו התרפקו זה על זה רבבות לבבות חולי-אהבה. 
להש-פלא כתרְנִי והמלחמה נשכחה כָליל מן הלב. 

שלות-נפש היתה. אהלי-הבד האפורים, שנמתחו לרגלי ההרים, התכנסוּ 
תחת צללים יספגו אל זוכם את נחרות המחנה הישן. על המשמר עמדו 
הכוכבים הבודדים והחַיּלים הצופים. גם אני הייתי עַר, והאזנתי לרחשי 
הרוחות, שעפו הנה והנה סביב אהלי. ואחד מהם, שגלש מן ההר, 
ספר 59: 

בראשית - והארץ היתה כָלה מישור. מדבר-חול עד אפס גבול מעבר 
מזה ומֶרחבי-מים עד-בלי-סוף מעבר מזה, ועליהם, על שניהט, אֶדים כבדים, 
אפוּרים. ויהיו האָדים תועים-זוחלים ממקוה למקום ויהיו מורידים נטפי- 
שממון על הישימון הַנָּם, 

אולם מזמן לזמן היתה פתאם איזו >ִפִּיָה מתעוררת בכל, ובעברנו 
אז בין ענני-האדים, היו שואלים אותנו גרגרי-החול ובנות-הגלים: מה 
חדש? מתוך פהוק שאלו, ומתוך פהוק נרדפי שוב. כה היו נחים כָּלם בחיק 
תרדמת-אֶלֶם אחת, ואיש את רעהו לא ראה ואחד ממשנהו לא ידע. 

אז קתיינו שבים אל שר-החיים והיינו אומרים לו?: אבינ וד 
עולמך ישן! : . 

פעם אחת, לפני צאתנו לשוט בעולם, ויאמר לנו אלהי-הרוחות: 
קחו עמכם את אורי ושימוהו על-פני הארץ, ויִרְאָה כל יש בה זה לזה. 

ונקח את נאדות-האור, שהיו מְנחים בתוך גנזי אוצר-החיים, ונשימם 
בין כנפינוּ וָנביאם אל מרחבי האַדים אשר על"-פני הארץ. ויהי בפתחנו 
את הנאדות ויתפרץ מהם האור בקול רעש גדול, ויחרד חישימון כְּלו, 
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בחורשות של קוצים ובסבך של חרולים, בין-לילה כְסו, כדִבַר השר של 
ההרים. קשים ומכאיבים היו הקוצים, ואני הייתי הראשון שנפצע על- 
ידם - --* 

כך גמר הרוח שבארְבּה את המיתו. 

ובעל-שיחתנו הוסיף: 

,ובאמת, כאשר עבר הסער הגדול והארץ יבשה, יצאתי מחדרי לראות 
בהדר-הסביבה ומצאתי, כי הצפוי הירק של סבכי-הקוצים נותן לרכסי ההרים 
ולשפועיהם לוית חן מיחד. ברור היה, כי גְדֶר חיה זו היא הנותנת לפסגות 
הערמות שבמרחק לנוּח בשַלוה ולצחק עם קרני"השמש בלי-מפריע, צורים 
חדים וזקופים שמרוּ עליהן וסביבן השתטחה רשת של חרולים ודרדרים. מי 
יעז אליהן? 

ובכל-זאת, התחשבו, כי לא עליתי? אַ - אֶה! אין עצה נגד שאיפתו 
של בן-האדם הֶרֶה. הוא אינו חֶדֶל לעזוב את העמקים והוא לא יחדל 
לעולם מלטפס על ההרים. הענן יכסה עליהם ויקדיר את שמיו, אבל. הוא 
הולך, הסלעים יפריעוהו ויגדירו את דרכו, אולם הוא מעפיל, הקוצים יכאיבו 
לו ויפצעוהו, אבל הוא עולה... 

כי מלאות-קסם הן הפסגות, ושירי בנות"ההרים ופי מושכים לב. 

ואותה שעה של עְלְיתִי על ההרים וְשֶהָיָתִי בתוכם יפה היתה לי מכל- 
ישיבתי, שישבתי ביניהם ובין העמקים השונים. היה רגע אחד, שנדמה 
לי, כאלו הגעתי בו לפסגתדחיין" 

בדברים אלה גמר בן-שיחתנו את ספורו. 

דממה נפלאה שררה סביב מערתי. באפלת-הלילה, שירדה בינתים, 
אי-אפשר היה לראות אף איש מן השטוחים על הארץ. רק תימרות העשן 
הכָּחל, המתפתל ויוצא מבין שפתותיהם, ואֶשי הפפירוסות הבוערות שבין 
אצבעותיהם -- רק אלה היו נראות. והר-המות הקטן והַקרח, שחצץ בינינו ובין 
מערכות האויב, גדל פתאם והפיל את חתיתו עלינו. 
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כה דבר רוח-ההרים, ובדברו היה שקט גמור, כי כָלם יראו מפני 
הרוחות העזים והחצופים. רק בנות-ההרים לא יראו מפניהם, ואחת מהן, 
היפה והגְּאָה שבכְלן, אמרה: 

,תחבולה זו היא כמעט המצינת ביותר, לולא חזרו הרוחות אחרל 
בנות-האדם שבעמקים ולולא אהבו לחבקן וללטפן. אבל הן..." 

,ובכן?" שאל שר-ההרים. 

ענתה בת-ההרים: ,לו לעצתנו שמעתם, כי-אז נכונות היינו להמית 
את כל בני"האדם בנשיקותינו. נשיר להם את שירינו ובשערותינו הדקות 
והארפות נלכדם כדגים ברשת, וכאשר ישכבו בזרועותינו, נסגור את כָּלם 
במערותינו. אז יחדלו לחדור אלינו". 

כך דברה אחת מבנות-ההרים, ועל פני האחרות חלפה בת-צחוק של 
הנאה. זה-כבר מתגעגות הן כְּלן על בני-האדם ובלבן הן חומדות כָּלן את 
גופיהם החמים ואת נשיקותיהם הבוערות. 

אבל הנה קם שר-ההרים ואמר: ,לא טוב יעַצתן גם אַתּן, בנותי! 
חפצנו הוא, שלא ימֶצא בינינו אף בן-אדם אחד, ואַתן מציעות לקרא להם 
ולסגרם במערותיכן! למה הם לנו? האם לאהוב את יפותינו ולצחק בהן? האם 
להפחיד את שעירינו ולקחת מגמדינו את כל זהבם וכספם, כל אבניהם 
היקרות וכל מטמוניהם הרבים? לא, יקירי! - פנה אל כל הנאספים. - הנה מה 
שהחלטתי אני - --" 

,שמעו-נא, שמעו-נא!" - התחילו מצפצפים בקול הגמדים והננסים. 
השר נתן בהם את עיניו ונשתתקו. אז הוסיף: 

,הנה מה שהחלטתי אניי - אבקש את שר-הצמחים ויצמיח קוצים 
וחרולים לרב על שפועי הרינו ועל שביליהם. והיה כי יחפץ בן-אדם לעלות 
אלינו, יקרעו בגדיו ותְפְּצענה רגליו והוא יחזור על עקביו". 

,יהי כדבריך!" רְעש האויר מצעקת כל-הנאספים. מרב שמחה הרכיבו 
השעירים את הגמדים על גבם, שבעה שבעה על השעיר האחד, רוחות-ההרים 
הושיבו על כנפיהם את השעירים עם הגמדים, שבעים ושבעה שעירים על 
הכנף האחת, הצללים התועים יצאו שלובי-זרוע - וכְלם התחילו לרקד 
ולהסתובב בשאון ובהמְלה. שריקות, נחרות, שאגות, קריאות - הפל התערב 
זה בזה וגדל זה מזה, התגלגל מסלע לסלע ונזרק מצוק אל צוק. 

מה-אִים היה אז הסער! 

ורק בנות-ההרים ישבו להן עצובות-רוח. כי בלבן חמדו את בני-האדם, 
ועתה יראו פן לא יוכל אף איש אחד לעלות אליהן והן תִּשָארנה רק עם 
השעירים עקומי-הרגלים ועם הגמדים אַרכי-הזקן. המסְכָּנות!| ‏ חרש המו להן 
ושבו אל מערותיהן ואל משכנותיהן. ובלכתן שרו פעמיהן את שירת-הגעגועים 
הנוּגה. 

כאשר עלה הבקר חלפה הסופה. העננים נתפזרו ועלו מן ההרים. 
דממה נפלאה השתררה מסביב. אז יצאתי לחַפּש לי דרך לשוב אל הבתים 
העומדים בעמק. ברדתי מן ההר, ראיתי, כי כְסו מדרונותיו ושפועיו כּלם 
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וכאשר פתח שר-ההרים את פיו, חרדו מגערתו הגמדים הפחדנים 
וברחו באשר ברחו. בחפזם היו זקניהם להם למכשול ובשריקות ובצפצוף 
נסו והתחבאו בין קפולי שמלותיהן של היפות ומאחורי קרניהם של השעירים. 
צחוק אדיר פָּרץ מפי כל הנאספים, ולאט-לאט שב רוחם של הפחדנים 
אליהם. 

שר-ההרים התחיל לדבר, וכל דבוּר ודבור שיצא מפיו היה כאֶשד 
של רעמים, וכה היה דברו: 

,בני ובנותי, שמחי-החיים וקלי-הרגלים! זה-כבר לא התאספנו. חשבנו: 
טוב לנו! אמרנו: עצתנו תעמוד לנו. אבל טעינו. עוד בני-האדם באים אלינו 
להפריע את דממת הרינו בשיריהם הנלעגים ובצחוקם הגס, בפעמיהם הכבדות 
ובעיניהם החודרות לכל-מקום. שָבתה כל-שמחה במשכנותינו. אבדה מנוחתנו. 
בנותינו הנחמדות מְכרחות להתחבא במערות מפני מבטיו החצופים של בן- 
האדם, שעירינו נאלצים להסתתר בנקיקים וגמדינו יכולים לרקד את רקודיהם 
הנפלאים רק בשעות-הלילה. שמעתי את תלונתכם ומצאתיה צודקת. אולם חפץ 
אני לשמוע גם את הצעותיכם, עוצו עצה ונחליט דבר". 

כך אמר שר-ההרים, וקולו החריד את הארץ. אז קם ראשונה אחד 
הגמדים, בעל זַקן צהב כעין התבן ובעל חטם אֶדם כעין הדם. רגליו היו 
כה קטנות, שנדמה היה, כאלו צמח מן האדמה. בעשותו העוֶיות משנות 
ומגחכות התחיל צוָּחַ איָמות בקולו הדק: 

,נעשה כָלה בבני-האדם! יצַוהנא מלפנו ונרד אליהם כְּלִנוּ, | הגמדים, 
וכל-אחד ממנו יבלע עשרה מהם בבת-אחת" 

לא הספיק הגמד לגמור את דבריו וצחוק גדול התפרץ מפי כל 
הנאספים. יותר מִכָּלם צחקו בנות-ההרים הענְגות, ואחת מהן אמרה בערמה 
מלאה חן: 

,מה-טובה היתה העצה, לו היו גמדינו מגיעים בגדלם לכל-הפחות - 
עד כדי שעור אצבעו הקטנה של האדם, אבל הן.." - היא לא גמרה את 
דבריה והגמד נכלם והתכנס מרב חרפה לתוך זקנו הארך. אז קם שעיר 
אחד לבן משעירי-הסלעים ויאמר;: 

,אבד יאבדו בני"האדם! יָרשה לנו שר-ההרים וננָגח את כְּלם 
בקרנינו". 

שוב התפרץ צחוק מפי כל הנאספים, כָּלם ידעו, כי פחדנים הם 
השעירים מאין כמוהם. יותר מִכָּלם צחקו בנות-ההרים הנחמדות, ואחת מהן, 
פקחית וחריפה, אמרה: 

,גם עצה זו טובה עד-מאד, לולא היו השעירים כה קלי-רגל וכה 
מהירים לברוח. אולם הן..." 

בראש חפוי ובקרנים מְטות ארצה שב השעיר אל מקומו. אז בא 
רוח"הרים אחד צעיר ואמרי, 

,אם כן, ימותו בני-;/אדם עלזידינו! יצַו אדוננו ונפָזר את עצמותיהם 
לכל-עָבר". 
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הבטתי ימינה, סרתי שמאלה - מאומה לא ראיתי. פתאם התחילוּ 
באים מִפּלְַעַבָרִים יושבי-ההרים המוזרים. שְעִירִי הנקיקים ואַילוּת הסלעים, 
בנות הפָסגות ושליחי האשדות, רוחות-הבקר וגמדי-הלילה - כָּלם התחילו 
מופיעים מאחורי כל זיז וממעמקי כל חריץ. כל בעל לב שָמְחַ ורגל קלה 
יצא ממחבואיו. 

הלך וטפף, הלך ודאה התנועעו בנות-ההרים היפות. עיני"התכלת 
שלהן עמקו משמי-רום, שערותיהן הפזורות ירקו מגלי-הים, עור-בשרן היה 
שקוּף כבדולח-ההרים ורגליהן הקטנות והדקות היו דוּמות לרגלי צִפָּרוּת. הד 
פעמיהן הוא שַמָּלא את האויר בצלילי מנגינה פלאית. כל בת-הרים ומלויהָ. 
שנים שנים הם המלוים, ומשני עברֶיה, והם -- שני רוחות-בקר חפוסעים פסיעה 
קטנה וסוככים בכנפיהם על בנות-ההרים היפות, ההולכות ברגל ישָרה ובראש 
זקוף. כך הלכו בגות-ההרים. 

באותה שעה עצמה התקבצו ורקדו מסלע לסלע עדרי שעירים ואַילות 
מיושבי ההרים הקדמונים ומפליטי העמקים אחרי כְבש האדם את כל ארץ- 
המישור. בצוְחות איָמות קפצו שעירי הנקיקים ובקרניהם הארפות הכה אחד 
את רעהו. העויות משנות ומאוסות הופיעו חליפות על פני"האדם אשר להם 
ועיניהם הערומות הביטו בתאוה גלויה אחרי בנות-הפסגות היפות. 

יחד אֶתּם התנועעו ברעש ובהמְלה גם הגמדים והננסים, שמלאו את 
כל השבילים. הם דחפו איש את רעהו, נפלו וקמו שוב, אבל איש לא 
הוציא מידו את זקן חברו, כי ארְכּים היו זקניהם, וכחוט אשר לא יָפסק שמשו 
להם הזקנים בטפסם על ההרים, בגדי-הצבעונים ואבני-היקר שעליהם הבריקו 
באלפי נגהות והאירו את כל המדרונות האפורים באורם הרך והענג. 

עוד ירדו מעל הפסגות הרמות ילידי הכפור חָורי-הפנים ושלוי-הרוח. 
הם היו לכושים לבָּנִים ואַזמרגדים וכוכבי-כסף פזורים על דרכם לרב. 

גם צל כנפיו של נשר מעופף נראה פה ושם. וסתם צללים, צללים 
חָורים ושחורים, צללי חיים שאבדה דרכם, עפו, טסו, זחלו מכל-עברים. 

כָּלם מהרו אל ככר אחת גדולה ורמה, שהרים רבים משפעים מסביב לה. 

שמה נתקבצו כְלם שיָרות-שָירות, כל שיָרה ומקומה. פתאם ירדו עגנים 
וכסו את כל ההרים מסביב. רעש גדול קם, רעש אִים. נדמה היה, כאלן 
נתרו גושי-האבנים ממקומם והתנגשו זה בזה. שאון והמלה קמו גם על 
הככר, כי באותו רגע הופיע שר-ההרים. 

מהינפלאה היתה הפגישה, שבה קבלו הנאספים השונים את פנ* 
מלכם! כל בריה ובריה ואפן קבלת-הפנים שלה. בנות-ההרים היפות השליכו 
מעליהן את שמלותיהן, התגַלו לפניו בכל חמודותיהן המפליאות ונתנו את 
קולן בשיר. הגמדים והננסים יצאו לפניו במחול, השעירים רקדו והתנגחו 
בקרניהם, הרוחות מחאו כנף, יללו ויבּבוּ - כל הארץ הזדעזעה. 

אולם דִּיה היתה תנועת עפעף אחד של שררההרים, למען ישקטו 
בָלם. ובדממה שקמה נשמע היה רק רטט לבּן הקט של בנות-ההרים מתחג 
לגבעות-התאוה שעל חָזֶהֶן, ורטט זה היה כמנגינת-אהבהּ רבת-פלאים. י 
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מזמן לזמן היה האפל מזדעזע לקול הרעמים האדירים, שהיו באים כמו 
מאחורי כתלינוּ, אש לבנה מפילה-אימות היתה חוצה רגע את הערפל 
ונעלמת שוב. 

בחדר, שבעת אחרת אי-אפשר היה לשבת בו מפני החם, היה באותו 
יום קר עד-מאד. תושביו התכַּוצו וישבו בכפיפה אחת. כָּלם הביטו החוּצה 
והזדעזעו חליפות מתוך שתיקה. כי יללת הרוח בארְבּה וּבסביבות הבית 
היתה רבת-פחדים. צעתה הנני בוש מפני מרך-לבי באותה שעה, אבל 
אז נפל על כָּלנו פחד הסער. מדוע? גם אני שאלתי כך את-עצמי אחרי- 
כן, אולם בשעת-המעשה לא ידעתי את נפשי. רק לפנות ערב, כאשר 
החָלותי להבין קצת את יבבתו החרישית של הרוח - היא נעשתה בינתים 
חרישית! - רק אז הוק% לי הרבה. והנה מה ששמעתי מפי הרוח 
שבארְבּה: 

- המיָתי מחרידתך% אל תירא! הן גם לי קר, ורק מקר איָבּב. בשעת 
סיפה כזו אין לי מקום-סתר אחר חוץ מהארְבות והעליות של משכנות בני- 
האדם. התרגלתי עמהן. אחי קוראים אחרי ,פחדן, עצל", אולם זהו שקר. 
אני רק את הסופות איני סובל. איני ירא מפניהן, אבל איני אוהבן. אוהב 
אני לשוט בשדות וביערות ולצַחק בשערותיהן ובשמלותיהן של בנות-האדם 
היפות, ללטפן ולנשקן, אוהב אני לשוחח עם כל גבעול וכל עלה, להשתעשע 
בילדים ולהתעַלל בזקנים; אבל - איני אוהב, שישתעשעו ויתעללו בי. כי - 
התדע מהו סער בהרים! 

הנה האנשים ימהרו בשעה כזו לאסוף את המקנה ולהָחבא בבתים, 
לסגור את החלונות ואת הדלתות ולרעוד לשָמע כלירעם ולמראה כל-ברק. 
(גשם ירד" יאמרו הגברים בדאגה, ,סופה קרובה" תּענֶינה לעָמתם הנשים 
בחרדה, והילדים יאלמו לגמרי מגרל היראה. אולם, באמת, הן כל הזועות 
כֶלְן רק מִשֶחק הן, משחק שמטרתו להפחיד את בני-האדם. : 

כי שמעזנא מה שאספר לך - המשיך הרוח באךְבה: - פעם יצאתי 
לטיל מסביב לבתי-הקיץ ובאתי בין ההרים. השבילים הצרים הלכו והתפתלו, 
ואני נמשכתי אחרי הפרחים החָורים, הגדלים ערירים בצדי המשעולים. כה 
עפתי לי עוף וצַחק, עוף וצַתק, עד אשר אבד לי דרכי ואני החלותי 
לתעות בין הסלעים הרבים, הסוגרים עלי מסביב. היתה שעת בין-ערבים. 
מראשי ההרים התחיל שותת דם, הרבה צוקים נראו לי כאחוזי-להבה, 
ואני ראיתי את-עצמי כאלו הייתי נתון בתוך מעגל-קסמים. פתאם עברה 
רעדה בהרים, חדלה שפיכת-הדמים, כבתה הלהבה, ואדים לבנים התחילו 
יורדים ומכסים על הכל. נשארתי בשביה. אבל אז נודע לי בבָרור, מהי 
הזועה. ראיתי לראשונה את עצם הסופה במקום-מולדתה, מני-אז איני ירא 
כלל מפניה. כדאי היה להַשאר בהרים ולראות מה שראיתי. 

כאשר נתפזרו האדם חראשונים וקרם שכָּסו ההרים בעננים, 
נתמלא האויר צלילים נפלאים ונגתות רכים וענגים התחילו תועים בין 
המדרונות. | : :א 
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היה ערב-קיץ בהיר וחם. 

גדודי עמד אז בתוך חורשה עבתה אחת לרגלי הר קטן וקרח אחד, 
שמעברו השני היו כבר מחתרותיו של האויב. באויד הצלול והריחני, ספוג 
בַּשמי-היער, המו חרש גלי אותה הדממה המיחדה במינה, השוררת במקום שרבבות 
לבות אדם יפעמו בחרדה ובאימת-מות מן החריצים ומן המערות. 

מסביב היה שקט. אף לא יריה אחת, לפני מערתי שכבו שטוחים על 
הארץ אופיצַרים אחדים. הם באו לשמוע חדשות מפי חברי, שאך זה שב 
מנסיעתו לביתו בפנים-המדינה. רבות ושונות ספר חברי, ומענין לענין בא 
לדבר גם על שבתו ימים אחדים בבית-קיץ בין הרי חצי-האִי קרים, הרחק 
משאון קריות והמונן. 

וכה ספרה בלו יפר דַבּרלהי 

- - - באתי שמה בלילה, עיף ויגע מטלטולי הדרך הקשה. כמעט 
שנחמתי על נסיעתי. בכל-זאת קויתי ליום הבא. חשבתי, כי בו אמצא 
שלומים וענג למַדִּי חָלף כל עמלי; אוּלם - ראו-נא מזלי כי רע: אותו יום 
של ישיבתי בין ההרים קשה היה עלי מכל ימי-נדודי בעמקים. 

עוד לא עלה השחר וכבר העירתני יללת-סופה איְָמה. כל הבנין הקל 
של בית-הקיץ חרד וזע, ונדמה היה, כאלו עוד-מעט וישא הרוח את כל 
הבית יחד עם יושביו. מטרות-עז ירדו בזעף והצליפו בלי-הרף על הגג, 
על הכתלים ועל זגוגיות החלונות. מתוך החשכה נזרקו טפות-הגשם הגדולות 
והעכורות כברד של אבנים. ההרים הקרובים, שביניהם עמד משכָּני, נעלמו 
וגזו לגמרי בתוך עב-הענן שכָּסה עליהם. מכל-עבר הלכו הלך וזחל אדים 
אפורים חסרי-דמות והם בלעו לאט-לאט את העצים ואת הבנינים שנפגשו 
להם על דרכם. הבטתי דרך החלון וחשבתי: עוד-מעט ויבלעו גם אותי. 


131 יעקב רבינוביץ 





וענשן - הכל רק דברים-של-סתם הם - מין אחיזת-עינים. | הודאי היחידי 
הם היסורים, ואלה הם ההכרח, המציאות היחידה. ואין טעם לישיבה כמו 
שאין טעם לנדודים, והנחת והצער אינם כלום. אתה חי ואין להרהר - 
חַיִה! תמות - שוּב אין לנקר - מוּת! וסוף-סוף ישב-לו באיזה כרך בבית- 
מדרש גדול רב-מהומה וירעב שם. 

בתוך מהוּמה זוּ שבכרך לא שָם איש אליו לב. הוא אכל פעם לשלשה ימים, 
לֶן מאחורי התנור או על ספסל בלא כר ובלא שמיכה -ואיש לא ראה; שתק 
והתבודד - ואיש לא הרגיש בו ובשתיקה שלו. וגם כשצמק בשרו ועיניו שקעו 
עמק בחוריהן או בלטו חוצה - לא שֶם איש לב לכך. ודאי איזה מטרף -- אמרו. 
וכשבלו בגדיו על בשריו ואבריו נחשפו והוא התהלך ערם למחצה - לא 
צחק איש, כי בטרדת הכרך לא הרגיש איש בחברו, ובכלל הֶרגלו פה 
לראות כל מיני דברים מבלי להתפלא. והוּא חָור, צמק והתהלך כמשחף - 
ולא דבר כלום. וגם בנפלו למשכב לא הרגישוּ בו תחלה, והוא גם לא אמר 
לאיש. כך צריך להיות - וּמה יש לצעוק? 

סוף-סוף הוּבא אל ה,הָקדש". את מחלתו חשבו לדבר קל, ורק הוּא 
הרגיש, כי לא ירד ממשפבו. הוא שכב שעות, ימים ולילות - ואיזה קפאון ירד על 
נפשו. הוא לא חשב כלום, כי-אם שכב כבול-עץ, וכזה גם היה כמעט בעיני 
עצמו. ופתאם קרה נָס: בבקר אחד הרגיש, כי הוּטב לו, היה יום-שמש חם 
והוא חש, כי איזו חמימות משתפכת בנפשו. הוּא קם, רחץ, התפלל ואכל 
דבר-זמה - וב,הקדש" %א השתוממו. אחר-כך שֶם את תפליו בכיסו האחד 
ונתח-לחם בשני וילך. הוּא עבר את רחובות הכרך, יצא אל השדה והלך 
שעה אחרי-שעה. נצנץ איזה רעיון במוחו, כי עליו לתקן איזה דבר, כי 
עליו ללכת לחפש דבר-מה, כי נכשל בחייו באיזה חטא הדורש כפרה - והוא 
הלך. לָאֶן לא ידע, לא הביט מאחריו, כי-אם הלך. ולפנות-ערב מצאוהו 
ביער בקרבת הכרך - מת. לאחר-זמן בא יהודי כפרי ושאל עליו - ונתנו 
לו את תפליו - ואולם את קברו לא ידע איש למצא, ּ 


: 
חרף תרפ'א. 
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תורה, וברגע זה נזכר באלה וימהר שמה, והנערה הנדהמת הולכת צעד 
צעד אחריו. הוּא נכנס, התנפל לתוך ארון-הקרש ובכה כילד. הנערה 
שנכנסה עֶמדה, הביטה בתמהון ולא פלטה הגה. ‏ ,אני אעזור לך! - אמר 
בפנותו אליה - אני אכריחהוּ לעזור". על פני הנערה הופיע איזה אור פלאר 
ועיניה הבריק וכאלו הושיטה אליו ידיה, הווא יצא. על-יד הדלת עמדה 
דודתו. הוא התרחק עמה צעדים אחדים, הביט סביבו ובראותו, כי אין 
שומע אותם, פנה אליה: ,דברי עם אָמה! אני חפץ לשאת אותה!" פנל 
דודתו כאלו קפאו מפחד, והיא העמידה בו עיניה: ,מה עוד? חסר אתה 
כזוּ? זוג: חֶרְשָה ןְ -* פלטה ונשתתקה פתאם. הוא רעד בכלגופו - נדמה לו, 
כאלו כל עיני האורחים המרְבים מביטות אליו בלעג. ,הצדיק שלנו, זוג: 
חֶרְשָה ון-". אחרי הרהוּר-רגע פנה שוּב אל דודתו ואמר: ,לא, לא בהיך וק 
תדברי כלום" - ונכנס אל חדרו ונסגר. למחר שלח להגיד לאם, כי אין הוא 
יכול לעשות כלום; זוּ חכתה עוד יום, וּלמחר - אחרי הודיעו אותה עוד פעם, 
כי אינו יכול לעזור - נסעה האִם עם הבת, מבלי שראה אותה יותר. 

ואחרי שלשה ימים, כשקמוּ היהודי ואשתו בבקר, מצאוּ את מטתו 
ריקה וְתפָלֶיו אינם. הם חקרוּ ודרשו אחריו- לחנם. הוּא נעלם. 


ח 


למן היום ההוא ירדה עצבות חשכה ורבצה כל לבו של שואל'קה, 
ובכל יום ובכל שעה, גם בהמצאו באיזו עיר בבית-המדרש, באיזה כפר אצל 
בן-ישוב או בדרכים, בשדות או ביערים - לא סרה עצבותו ממנו אף רגע. 
החיים שלו ויסוּריו, שמצא בהם טעם או התאמץ ללמד זכוּת עליהם - נהיו 
בעיניו למין קללה, שלא ראה לה שוּם תכלית ולא ידע למה היא באה. 
הבדידות, שהיתה קרם אצלו מין עבודת-אלהים, נהיתה להכרח נפשי פנימי, 
והשתיקה רבצה כעופרת כבדה עלין. והעְקר היה, כי אבד לו החשק להרהר 
בדברים ולנקר ולחפש, והכל נהיה שוּב פשוט וברוּר, אלא בבהירות שחורה 
וחשכה, שמאחוריה רבץ תהום נורא ומאִים - בלועוּ הפתוח עד שאול. 
וכשהיה מתעורר בקרבו רגש-חרטה והיה מונה את-עצמו: למה שמעת לדברי 
הדודה הפְתִיָה, ולמה לא שמעת לקול שבלבבך? היתה באה תכף הרגשה 
אחרת: אחת היא. מִכרח היה כך לבוא. כך נגזָר - וַחַסֶל! למה גזרו ואיזה 
טעם לגזרה - אין לשאל. וגמר הכל: הדרך הוּא ברוּר ואין מפלט ממנו. 

הוא נהיה לזמן קצר למקים-גלות ולא ראה, למה גלות זו באה? 
החסידים קוראים לזה תקון --וכי מה יש לתקן? העולם נברא רק לשם 
הבְּלָין - ואין לשנות. והתורה היתה גם היא לדבר של מִעָא. יש לך טֶגיוַת 
ושאלות וקשיות ותרוצים ופלפוּלים וישוּבי-דחק, ובעצם אין מה להקשות 
ואין מה לתרץ - והכל מישָב מעָקרוּי כך הוא - וצריך להיות כך - והאדם 
אינו כלוּם והצדיק גם הוא אינו כלום, ותורה ומצוות ויראה ועבודה ושכרן 
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גבוהה, שחרחרת, טובעת בגלי שערות שחורות, לבושה שחורים, בעלת 
תנועות אטיות ומבט שָקט, מוּזר, אֶלם - היתה נערה זו, שַחוץ ממבטה 
לא היה בה שוּם דבר יוצא מן הכלל - ובכל-זאת עוררה בו תמהון. היא 
לא דברה כלוּם, ואך העמידה בו זוג עינים גדולות וקמות כמעט, שרגע 
כאלו התחננו ורגע כאלוּ קפאוּ בלי שוּם הבעה. והדבר התברר לו: נערה 
זו חלתה באזניה ועמדה להיות חַרשָה גמוּרה, מבלי שידעוּ הרופאים לעזור 
לה. אזן אחת כבר הֶרְשָה לגמרי והשנית רק למחצה, והנערה, 
שהיתה לפני-זה פקחית ועַרה, נהיתה כהלומת-פחד, ואיזה תמהון-נפש ירד 
עליה, ומתוך אי-שמיעה ומתוך היותה שקועה בפחדה ובהקשבתה לנַעשה 
בתוכה, כאלו התחיל גם שכלה קופא. תנועותיה נהיוּ כבדות ודבורה אטי 
ונבוּך, כאלוּ לא ידעה, העונה היא כענין או מדברת סתם. הווא נבהל מאד 
למראה יפי זה, ההולך ונאלם, ולמראה נפש זו, המתאבנת בתוך יסוּריה. 
אם גם קדם לכן, למראה יסוּרים של בני-אדם סתם, היה מתעורר בו צרך 
לעשות דבר-מה, צרך שהיה מביאהו לפרקים על-כרחו לידי התחלת אמונה 
בכח-עצמו - דבר שהיה גורם ל%מעשיינסים, כי הרי אין גבול לכחו של 
בטחון - הנה עתה גדל צרך זה ומִלא את כל נפשו. הוּא מַכרח לעזור לה. 
הוּא נסגר בחדרו שעות שלמות, התענה והתפלל, למד כל הלילה בעמידה, 
נתן צדקה והגיע לידי-כך, שמרח את גופו בשלג והלקה את גופו מלקות- 
ארבעים. האָם והבת ישבו בעירה והיו באות יום-יום. לאנשים אחרים לא 
נתנוּ להפנס. כל הקהל מסביבו התלחש -- ואיזה צמאון לנס תקף את 
האוּרחים ואת כל העירה. יש כי נדמה, כאֶלוּ מתרחש איזה דבר, - ואך 
מאום לא התרחש, ולהפך, פני הנערה נהיוּ אלמים יותר ויותר. עבר 
כשבוּע ימים והוּא התחיל להתיאש, אלא שבינתים התחיל מרגיש, כי אין 
פה ענין של רחמנוּת סתם:; איזה רגש טמיר היה מושך את שימת-לבו 
אל הנערה, ונדמה לו, כאלו גם היא נמשכת אליו, ‏ מה היה, אֶלוּ היתה 
נרפאת! שאל את-עצמו,. ,לא היה כלוּם" - ענה לעצמו; היא היתה נוסעת 
והיתה ודאי שוכחת אותו, ככל שאר האנשים, שנרפאוּ על-ידו. מה תעשה 
נערה יפה, משכילה ועשירה זו באיש כמוהוּ? ובמוחו נצנץ הרעיון, כי 
מאורע זה אינו מקרה, האֶם לא באו מקרים אלה, כדי לקשַר את נפשותיהם? 
וכשראה אחר-כך את עיני הנערה נטוּיו> אליו, נדמה לו, כאלו גם היא 
חושבת מחשבה זו. הוּא קרא למחר בבקר לאמהּ, דֶּבר עמה רכות, 
כמעט בדמעות: ,כל מה שעשיתי לא הועיל. מה יכול בן-אדם לעשות? 
אפשר יביא לה האלהים מרפא על-ידי אחר - אני איני די זכאי לזה. לא 
חפץ האֶל, כי תתגלגל זכוּת זו עלידי". האִם נדהמה: ,וּבכן תֶּחָרַש בתי?" 
אמרה וכאלו נהיתה גם היא לאבן. הוא הניע ידיו כחשוך-ישע והראה על 
שרוולו הריק. ,רצון-האלהים!" לחש. האָם הביטה על השרוול ונזדעזעה 
ויצאה את החדר. %מחרת הבקר נכנסה הנערה יחידה ועמדה בפנה על-יד 
הספרים, משפלת-עינים ושותקת, והוּא עמד רגע, התחיל להתהלך הנה והנה 
ולא ידע מה לעשות. בחדר קטן בבית הַנַּפֶּח עמד ארון-קרש עם ספרד 
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עמד נבוך וחסַר-ישע ולא ידע מה לענות. הוּא לא ידע בעצמו מה לחשב. 
שוב השתקע בהרהרים, וּבסתר לבו התחיל רוחש: מי יודע - אפשר באמת 
הנהּ רק כלי"חפץ בידי אלהים לעשות בו רצונו. ,הקדוש-ברוך-הוא גוזר 
גזֶרה וצדיק מבטלה" - כתוב; צדיק אמנם אינּ אבל האם בעל"יסורים 
פחות הוּא מצדיק? אפשר לשם"זה באו יסוריו? העולם נצרך לעושה-נסים, 
ועל-ידי יסוּריו מתקן הוּא מה שהגזרה פוגמת. לא, זהוּ רעיון של מקבלים; 
לו הדבר פשוּט: ודאי נגזרה גזרה, שימלא הוּא תפקיד זה בעולם. אלא 
שנפשו לא יכלה לסבול את הנעשה והתקוממה לפרקים, למה כל-זה? בא 
יהוּדי וּמבקש, שאתפלל על בנו, שיבוא אַחֶר במקומו, גמיכן יהוּדי, כי 
הרי יהוּדי בגוי אין מחליפים; באה אָם טְפְּשָה עם בנה ומבקשת, שאברכהוּ 
להכנס לגימנסיה, כלומר לַחַלל שבת: בא איזה סוחר ואינו מִתבִּיש לבקש 
מִפְּלָה על מתחרו - וכי אני נוצרתי לשם-זה, וכי לתכלית זו יסורים באים? 
ולאט לאט התגברה בו התמרמרותו במדה כזו, עד שביום אחד קם ואמר 
לנסוע מזה, אלא שהיהוּדי קרובו עָצַרְהוּ ולא נתן לו לעזוב את ביתו. 
הוּא היה בורח באמצע הלילה, לולא באה בינתים דודתו, אחות אמו, 
אלמנה עם שני ילדים קטנים, שהחזיקה אצלה גם את אחותו הקטנה היתומה, 
והוּא הרגיש תכף, כי אליו באו וכי יהיה מִכרח לפרנסם. ,אין מוּצָא, -- אמר 
לנפשו, - מן השמים גזרוּ כך". עתה צריך יהיה לאסוף בשבילה איזה ככום, 
שתוכל לפתוח חנות וּלהתפרנס. מאז התחיל גם להביט אל הפרוטה -- לשמחת 
לב דודתו ולצערו של היהוּדי קרובו. ,הוּא כבר מבין עסק"- אמר גה 
לאשתו. ,זה דוקא טוב, הוּא לא יברח עוד, אכ5 יכול הוּא ביום אחד 
לבעוט בנוּ". ואחרי ימים אחדים הוסיף במנוד-ראש: ,חבל! נתקלק?! אין זה 
הבחור הזמים שהיה". ואוּלם כל הענין הזה לא ארך. כי נמאס עליו הדבר. 
ביום אחד, בבוא אליו יהוּדי עשיר להודות לו על שרפָא לו את ילדו, 
ספר לו את כל המעשה. היהוּדי הוציא חמש מאות רֶבַּל מכיסו ואמר: ,מְאֶה 
אני נוהן לה במהנה, ואת ארבע המאות תשלם לי ארבעים או חמשים 
רבל לשנה". הוּא קרא לדודתו, מסר לה את הכסף והודיעה את החלטתו 
לנסוע. היא הצטערה קצת, אבל הסכימה והחליטה להתישב בעירה הסמוכה 
ולפתוח לה חנוּת. בלבה חשבה: אפשר יתפִיס - אז טוב שתִמֶּצא בקרבתו. 
ואך למחר קרה מאורע, שָשָגָּה את כל הדברים, ואת המאורע הזה מזכירים 
עוד היום בעירה, מבלי שיבין איש את פשרו. חיי צדיק הרי אינם סוף- 
סוף אלא מופת בלתי-נפסק. 


למחר, עם ערוב היום, באה יהודיה עם בתה, עלמה כבת-עשרים, ולא 
הספיקו לראות את פניו באותו ערב. לבקר נכנסו אליו השתּים עם דודתו, 
והוּא, שהספיק במשך השנתים לראות הרבה עלמות, נדהם למראה עלמה זו. 
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את אכלו אל העליה, לא אכל רק ממה שאכלו הם והילדים. ומעט מעט 
חדל מלסגף את-עצמו; הדבר נראה לו כיהירות. למה יתרומם אדם על אחיו? 
ותפלתו נהיתה פשוטה ויראתו וגם תורתו. הוא היה גם חוטב עצים ודוקא 
בידו האחת, שואב מים ונושא על שכמו, וגם-כן שלא להתפאר ושלא 
להצטדק, כי-אם מתוך תענוג. כך - למה לא? כשחיים בין אנשים פשוטים, 
הנפש מתפשטת מכל השחצנות והמיתר. וגם עם הגוים חי בשלום והם 
אהבוהו, ,מְסכן! - אמרו - אֶלו היו לו שתי ידים, יכול היה להיות לָנָפַּח 
טוב". אלא שפה ושם התחילו ?לחש גם ביניהם: ,קדוש". בעירה התלחשו 
על-זה מכבר. ,ל%מה ‏ ינו בא ללמוד בבית-המדרש% למה אינו מתפלל 
בצבור? למה אינו נושא אשה?" שאל שם, והתחילו נוסעים אליו לשם- 
סקרנות, ומעט מעט התחילו באים גם לשַם קבלת-ברכה מאתו. ,פָה טהור 
וידים נקיות" -- אמרו עליו בסביבה. והתחילו נוסעים אליןו מכל-צד. 


בימים הראשונים לא הרגיש בכל-הנעשה סביבו, מפני הזהירות 
הגדולה, שנהגו בו בני"האדם. בא יהודי והביא ילד קטן וישב אצלו קצת, 
כך, סתם, כאלו רק לשםיפטפוט, והוא שמע וענה מלים קטועות. ילד - 
והוא העביר בידו על ראש הילד, החליק על לחייו, והאבות נסעוּ מרְצים. 
ויש שפנה אליו יהודי כזה: ,אָמר לו מְלָה טובה, כך, סתם; וכיה אפשר 
שיפרד ממךך בלי ברכה?" והוא אמר איזו מלה טובה. למה לא% יהודי 
מבקש מלה טובה, והוא< לא ישמיענה? לאט לאט נהיי הבקורים יותר 
תכופים. היו מביאים אליו מְכִּידשבץ, | עָורים, | פְּסחים, אחוזי-נְכְפָה וחולי- 
נופלים וגם עקרות התחילו לבוא אליו. בעל-זכות שזכוּתו עמדה בסכנה 
ופחד להַמָּסֶר לצבא, עגונה שהלך בעלה למדינת-הים, גימנזיסט שעמד 
לנפול במבחן, או ילד שלא נתקבל ל%בית-ספר - כל-אלה רבצו על פתחו. 
למה הם נוסעים אלי? מה הם חפצים ממניז - שאל את-עצמו ואותם, ביחוד 
את-עצמו, ובינתים באו שנויים גדולים סביבו. היהודי הרוכל העני חדל 
מרכל ונהיה לבעל-אכסניה. בשביל הילדים הוּבא מלמד אחר, שלרגלי חסר- 
מקום בבית-הרוכל גֶּר בבית הַנָּפּח, והאנשים הפשוּטים והתמימים היו 
לערמוּמיים ולפושטי-עור, בעלי-עגלה יהודים וגוים רבצו על-יד הבית, 
ובבִּית הקרוב היו מוכרים יי"ש בחשאי, ו,האוּרידניק" היה בא ושואל; 
מה יהודים אלה מתאספים פה בכפר, מי נותן להם רשוּת לזה? ולוקח 
שחד. מתחלה לא הרגיש שואל'קה בכל-הנעשה, אך לאט לאט התחיל רואה, 
מרגיש ומתרגז. שלא לברך אי-אפשר היה, בשעה שעינים מלאות צער 
ותחנונים מביטות אליו. כשהתקומם פעם ושנית, התחילוּ בכיות והתיָפחְיות, 
ואיזו אִם, שבנה היחיד עמד להמסר לצבא, התפרצה נגדו גם בקללות 
ובהן לקחה ברכתו. הרבה פעמים באו להודות לו על קיום ברכתו, והוּא 
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מזה. גם זו עירה וגם פה יש משהו ממה ששם, גם פה אפשר להכשל. 
צריך ללכת מזה. ובתוך אור-הימים ואפלת-הלילות מתבהר לו השביל 
האחד, אותו השביל-המפלט לכל סובל ונענה: ההתבודדות. ,הצוע 
לכת עם אלהיך" -- לוחשים לו השדות והיערות ממרחק. והוא נוסע אל 
קרובו לכפר. 


ה 


בכפר -- בעצם לא היה זה כפר, כי-אם קבוצת בתים מפורדים מעבר 
ליער בקרבת עירה -- ישב קרובו, רוכל עני, שהתפרנס בדחק גדול. בשכנותו, 
פזורים לארך היער, גרו עוד יהודים אחדים. מהם, ומבנידישוב אחרים 
פמוכים, !היה מסתדר בביתר ‏ מנין = בכל:: כומ-שבת.: - בביתו של רוכל זה 
התישב עתה שואל'קה הבחור, כפי שקראו לו אחר-כך בעירה; שם, בעלית- 
קטנה |למדו את בנ הרוכל. ‏ תורה, = ויאכל לחם- צר = ומים : לחץ ‏ על 
שלחנו. 

היער היה גדול, ומשמאל לבית-הרוכל, בנטותו מן העירה יותר 
ויותר, הלך והתרחב מאד. בימי-הקיץ האחרונים היה שואל'קה מתבודד בכל 
שעה פנויה ביער, ובימי גשם ובימי סתו וחרף -- בעלית-הגג. ימים ולילות 
עסק בתורה, ויהי גם מסגף את נפשו לפרקים. איזו שתיקה לפתה אותו 
וקשה היה לו לפתוח פיו. ומוזר הדבר: שום הרהורייחטא לא נגעו בו. 
עיניו היו פתוחות ורואות את הכל ואך חודרות היו לעמק הדברים, והחיים 
ובנידהאדם, יהודים וגוים, גברים ונשים, נראו פשוטים ומובנים. מה שהיה 
יפה באמת לא היה מסוכן, ומה שהיה מסוכן נגלה כעורו תכף ולכל היתה" 
תכלית: הבינוני -- זה מה שצריך להיות; היפה נברא או כדי להראות את 
נפלאות הבורא או כדי להביא בני-אדם לידי נסיון:; והמכער -- או כדל 
להסתיר את הטוב, שלא תשלוט בו עין לא-הגונה, או לשם יסורים, 
קהבן. ובעצם הכל" הבל, והעקל ‏ הוא- לעבוד - את האלהים" מתוך 
בדידות. 

כשנה עברה עליו בתוך בדידות זו ונפשו נהיתה פשוטה ועמקה. 
ישר היה משקיף אלפני הדברים והאנשים, ישרו הקמטים במצחו: העולם 
הרי הוא פשוט -- כמו שיצר!% אלהיו, ומה יש להתפלסף? והעינים נהיו 
שוקטות ובהירות -- וראו דוקא מה שלא ראו האחרים. הכל נראה ערם 
בלי לבוש. התורה גם היא פשוטה -- אין סודות, מה שקוראים קבלה, אין 
נסתר -- הרי הוא מתנגד, ולמה לו סודות! למה התחבט והתלבט -- כשהדרך 
אל האלהים היא קצרה וישרה כל-כך? וחייו נהיו קלים. התלמידים היו 
באים ללמודיו בשמחה, והיו נפרדים מתוך חבה. היהודי ואשתו נכונים היו 
לקמץ מנפשם הכל ולהכין לו מאכלידמלכים -- אלא שהוא דחה אותם 
בנעימות. ,עמכם אכל וכמוכם אשתה" -- ענה להם. וגם בימים, שהעלו לו 
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הוקלו כרגע; כך נדמה לו, לכל-הפחות. ואותה פרשה בישעיה, שהיתה 
מרגיזתו תמיד והיתה נראית %ו מעין לעג טמיר, התחילה עתה שופעת 
מנוּחה על לבו. ובאיזה תענוג משָנה, כמנֶרָד בפצעיו, התחיל יום-יום קורא 
באותה פרשה. ,נבזה וחדל-אישים, איש-מכאובות - נגוע, מִכָּה אלהים וְמעָגָּה". 
ועוד: ,והוּא מחו77 מפשעינו, מִדְכּא מעוּנותינוּ - וד' הפגיע בו את עוּן- 
כָּלנוּ - ועָונוּתם הוא יסבל - חָטא רבים נְשָא..." קרבּן - זהו. ברו והלב 
רגע נח ורגע זֶע. קרבן - בעד מה ובעד מיזץ ושָעָמוּם הַיָּמים ודומִיִת 
הלילות עונים: ודאי יודעים שם %מעלה, מה יוכל בן-אדם תולעה לדעת? 
בכל דור ודור יש קרבנות כאלה, בלעדיהם ודאי לא יכול היה העולם 
להתקים. מה הם כל מקבלי-יסורים, מקימִי-גלות!? אמנם, הוא לא קבל יסוריו 
באהבה, ודאי משוּם-כך נענש עוד יותר. ומתחיל הוּא להתפלפל עם עצמו 
ועם אלהיןו: למה נולדים בני-אדם עורים בשתי עיניהם, פָּסחים בשתי 
רגליהם ומטרפי-דעת) למה ילדים נולדים ומתים תכף, בטרם גדלו והספיקוּ 
לקים אפילוּ מצוה אחת וַּפָלִים למה בָאים צוְחַ לב% רגע - והוּא מרגיש, 
כי קשיה זּ באה רק לשם תְּרוצַה: אין מקרה; ,הכל צפוּי והרשות 
נתוּנה". והוּא מוסיף להתפלפל: אין הוא, חסיושלום, חושב זאת באמת, זהוּ 
כך, סתם, לשם -נו- לשם וְכּוּחַ, והוּא נהנה עצמו מחריפות!: יכול הוא 
להגיד, למשל, לרבון-העולם כך: רבוני, אתה יצרתָּני אמלל, ואני דוקא אלך- 
לי בדרכי, אעשה מה שלבי חפץ, אבעט בך, ודי; מה תעשה %י? עוד 
יסורים? טוב; אתה ביסורים ואני בעבָרות. חפץ אתה שאעבדך - והוּא כאלו 
מְחַיִךְ קצת לַעָמתו, כביכול - תן לי קצת נחת ואהיה כרצונך. וכי אינך 
יכול לרפא אותי? אתה המחַיה מתים?! ואם אינך חפץ, ל%מה אעבדך חִגָּם 
מדוע ענשתני ושכר אינך נותן לי מעט תורה למדתי, מעט מצוות קימתי? 
וכי לא למדתי וקימתי תורה מענץ - והוּא מרגיש את פניו שהם רוגזים 
ותובעים ושוכח את כל פלפולין. ולעג מר מעקם שוּב שפתיו. כן, הרשות 
נתוּנה, ואוּלם נַסה"נא לבעוט - והרי יש שרוול ריק בעולם ונערה צִהָבְּה. 
ל אין זה דרך. הכל צפוּי והרשות אינה נתונה. איך אמר המגיד? 
נמשל הנך, בן-אדם, %כלב קשור בצדה של עגלה, שסוסים מושכים בה. 
מבין הכלב - הרי הוּא רץ *פניה, החבל הוא די-ארך, ונראה כאלו הוא, 
הכלב, מורה דרך לסוּסים; אינו רוצה - והרי הוא נסחב אחרי העגלה, ולא 
יועיל כלום! והוּא מרגיש עצמו שוב נכנע, ולועג לעצמו: לא - מתחזק הוא 
ברעיונו - אם נגזרה גזרה וקרבן אני ונושא חטא-רבים -- לכל-הפחות 
אַשָמַע לַּגָזַרָה. ושברונו אינו מדכאו יותר. אדרבה, כל מה שהוא שבור 
ונכנע יותר, מכאוביו הולכים ושקטים וקל לו. וכשהוּא קם ממשכבו ומתחיל 
להתהלך מעט מעט נשען על משענתו - העולם נראה לו מוּאֶר באיזה אור 
רך ומחמם ובנפשו משתפכת חמימות זו. הכל פשוט, ברור וּבהיר, והדרך 
כסְמטה זו שלפני הְבַּית, שטוחה וישרח. מה יש לפקפק? וכי דרך העולם 
הזה היא דרך% יש דרך אחת לפניו, דרך הקרבן, הסגופים והיסורים. כן, 
הכל פשוט, והוּא מפחד %הרים עיניו, לא, הוא צריך להבריא מָהֶר ולברוד 
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לחטט בספרים. בתורה, אצל פרשת-כהֶנה, נרמז בפָרוש: ,או שברזיד' - 
והספרים המאַחרים מלאים רמזים כאלה. אמנם היו מקרים, שהיו רכנים 
גדמים -- אבל הדבור עצמו על-זה הכאיב לו. אפשר, שמפני-זה אין לו עוד 
סמיכה -- נצנץ רעיון במוחו. לומד הוּא כך, סתם, בלי שיטה ותכלית, משום 
,נפשי חשקה בתורה". ודאי - ממשיך הוא מחשבתו - קצץ זה את כנפיו 
גם בנוגע להשכלה. זה שנים שפוסח הוא על שתי הסעפים ואינו יודע 
לאֶן ללכת, בדרך הישנה או בחדשה. כמה לילות בלי-שַנָה עברו עליו 
ועדין לא נחלץ מספקותיו וממָררים. לולא הַיָּד - כבר היה חותר לו דרך, 
והוא מתבַּיש להודות, כי ודאי בוחר היה אז בשנית, בדרך-הארץ. ובאה 
מחשבה מרגיעה לרגע: בֶּעָצָם אין לו מה להתמרמר: להיות לרב אין לן 
חַשַק - הרבה דברים היה עליו אז למנוע מנפשו. למה? וכי שוָה היא 
הרבנות בקרבנות אלה? ודאי, אלו היה ככל-האדם, היה הולך בדרך אחרת. 
ונצנצה פתאם מתוך האפָל מחשבה מרעידה: מי יודע? אפשר בא ענש זה 
לא בלי כוָּנה תחלה? דוקא עלזידי-זה ישָאֶָר בתחום אבותיו, ויסורים אלה 
צנה הם בפני האפיקורסות. וכתשובה על איזה לעג סָמיר, שרטַט לנגד 
עיניו, באה שוב מחשבה: וכי ברוּר הוּא, שאין כלום? אדרבה: הדין נותן 
לחשב, כי יש דוקא, כי לא רק מקרה הוּא אותה יד נעלמה, הַמִּשְכִּיבָה 
על מְטַתדָּוִי והמקימה ומחלימה, אותה ידד הבוררת: מי לחיים ומי למָוֶת - 
היא המנהיגה בו, ויש לה ודאי תכלית שלה, ועליו להכנע. ונולד שוב 
רעיון-תנחומים: וכי לא מוטב כך? הכנעה זו אינה כלל רעה בעצם. בעולם 
ישן זה של יהודים פשוטים, לומדים ויראים, קל יותר לחיות. אלה אינם 
מעליבים. כמה סעדות אכל אצלם, כמה לילות %ן בביתם וכמה פעמים 
הציעוּ לפניו בנות שלהם, נערות שאין להן להתביש בפני צהֶבּה זו. ושוּב 
מי-שהוּא לועג לו שֶם למולו: דוקא אל צהָבות כאלה יָצַר"הרע שלך סוחב 
אותך! - ופניו מתעוְּתִים בכאב. אַחַר באה רגע איזו מנוּחה מקפיאה: בעולם 
ההוא לא יתקים, לא תהיה לו אחיזה. אֶ% ,העולם הזה" אינו מתאים. 
פה הגוּף הוּא העקר, והנשמה - מה לאֶלה ולנשמה? ודאי גם בנטְיָתו לאותו 
צד ובדחיפות ובבעיטות שהוּא מקבל שֶם יש גם"כן כַּוְּנה. מנסים אותו 
בכל מיני נסיונות ומראים לו עד-כמה הוּא אפס: אף פעם אינו עומד 
בנסיון, וּודאי היה שוקע שם, לולא דחפו אותו מגן-העדן שלהם. ונדודי- 
הַשָנָה שלו נמשכים, הלב אינו חפץ להַרגע. כל ענין זה בעצם למה 
הוא? צועק הלב מרה. לשם-מה באו כל יסוּרים אלה ודוקא עלוץ מה 
חֶטָאז 
ופעם שמע בחלומו כאֶלו מקריאים %ו פרשה אחת בישעיה. הוא 
התעורר נפחד ומצא עצמו שוחה בים של זעה קרה. מה קרה לו ומה היא 
סבת פחד זה+ ובימים ארְפּים, ימי"שמש וימי-גשם, ובלילות ארְכּים מבהילים 
באורם או באפלתם, בשָקטֶם או בסופות וזועות, ברקים ורעמים שלהם - 
התברר %ו כל הענין. חלום זה לא בא לו סתם: מן השמים רמזו /, 
שיָכּיר את-עצמו. קרבן הוא! קרבן- מלה זו בארה לו את הכל, ומכאוביו 
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הווא זוכר עוד דבר. כשהביאוהוּ לחדר-דרדקי, שמע את הילדים 
אומרים זה לזה: ,בלִיְיָד". ‏ גם קרם קראוּ ילדים לו כך ברחוב, אך פה 
היה הדבר כאלו מֶלאה כל החצר את הקריאה. אחרי ימים, והוּא כבר נער 
גדול ועובר פעם לפני הקסרקטים, ראהו חַיָּ" ועצרהוּ בדרכו ונתן לו רובה. 
,יִרַה!" אמר, והוּא לא יכול לאחוז ביד אחת את הרובה - אז התפרצו 
החַיָלים בצחוק-לעג: ,גִדֶּם!" ומאז פחד לעבור *פני הקסרקטים. והמקרה 
השלישי, שנחרת בזכרונו, היה: פעם, והוּא כבר בחור, נכנס לבית דודו 
והנה שם נערה קרובה אַרְחַת. הנערה העמידה בו זוג עינים יפות, שעברו 
על פניו, עיניו וסָעָרוּ, ואיזה חם השתפך בכל גופו. אך בהושיטו לה את 
שמאלו, נבוכה פתאם, זרקה מבט לצד השרול הָרִיק, ועל פניה התלכדו 
רגשות-רחמים ואי-נעימות. ובאותו רגע הרגיש, כאֶלו נחרץ גורלו. כל מה 
שבא אחר-כך לא היה אלא כעין דקירת-מחט דקה. 

ועתה, בנדדו על-פני הדרך על-יד הכפר הסמוך, נזכר הגדם בעלבון 
האחרון, שנעלב לפני ימים אחדים. כשנגשה ,הקטנה" אליו אחרי תופפה על 
קדקדו והביטה בפניו - נמשכו ידיו אליה מבלי שידע נפשו. וברגע זה 
הרגיש בריקות שרוולו הַיִמָנִי, | באפן שלא הרגיש בו עוד מימיו. שמאלו 
נשמטה מאליה והוּא נשאר קפוא כאבן; ומי יודע, אם לא היה מתעלף, 
לולא נכנסו הנערות. ולמה רְמָה את-עצמו גם בפעם זוז גם בבית-המדרש 
אין מפלט. לא נשאר לו דבר בלתי-אם להתבודד. בעולם"החל אין לו מה 
לעשות. החיים שיתנו לו- אין כדָאי לקחתם, והוא לא יקחם - זה ברור, 
והחיים שהוא חפץ בהם -:,השרווּל ריק" אמר לנפשו והרגיש בלעג שעל 
שפתיו. ובאותו רגע עברה עגלת אִַכֶּר, והוא ישב בה ויסע עד לעירה 
הסמוכה ומשם הלאה. עד שהרגיש עצמו באחת העיָרות חולה ויוּבא אל 
ה,הָקדש". ושם, בלילות הארכים - לילות-הקיץ, ונראו ארְכּים מאד - נגלה 
לפניו תכן-חייו האמתי, שם נולדה הַמֶּלָה, שרטטה על שפתיו זה שנים וא 
יכול להביעה. 7 
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בחדר הארך בעל שמונה המטות, בתוך דממת-לילות, שהָפרעה רק 
עלזידי זעזועי-שָנָה ואנחות כואבים, ובתוך אֶפַלת צללים כבדים ורטט אור 
חַקָש של פַנֶס מבפנים וקוי לבנה מבחוץ, נולדה הַמִּפָה הזאת. הרעיון, 
כי נולד רק לשם יסורים, התחיל מנקר במוּחַ הגדם מאותה שעה שראש- 
הישיבה בעירו אמר במסבת אנשים - בחשבו, כי אין הוא, הגדם, שומע 
את דבריו -: ,חבל! שוּאֶל'קה יכול היה להיות לרב בקהלה היותר גדולה, לולא 
הַיָד..." -- אחרי-כן, ימים אחדים לפני עזבו את הישיבה, דבר רבו זה עמו 
בגלוי-לב: איני יודע, אם תוכל להָמָנות לרב, אבל לגדול בתורה יכול אדם 
להיות גם בלי רבנות; ואדרבה: וְּשֶנָא את הרבנות! כן כתיב". מאז התחיל 
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בעצם כשלג של אשתקד, אלא שסוף-סוף נחוץ גם ,לצרצר" קצת. קרה 
מקרה, שליזקה התקשתה בפתרון שאלת-חשבון, ועלה בדעתה לשאל את 
ה,גדם". למדן זה ודאי גם בעל-חשבון הוא, החליטה והתפרצה לחדר אחיה 
בשאלת-החשבון שלה, הוא פתר לה שאלה זו, ואחר-כך עוד איזה שאלות, 
לקח אצלה גם ספר רוסי לקריאה, וסוף-סוף הזמינתו לאולם ונגנה לו איזה 
דבר. מאז היתה לפרקים מבלבלת לו איזה רגעים את הראש, מכניסה אותו 
לאולם, מושיבה אותו באיזו פנה רחוקה, והיא היתה מנגנת או מתרגלת 
ברקוד או מפטפטת סתם, כדרכה. רבי אברהם הדּין אמר לו פעם: ,לא 
טוב לשבת יותר מִדִּי בבית הגבירים", והוא הרגיש בצדקת הדברים וישב 
שם יותר ויותר. ר' אברהם פתח פעם, בחפשו את גולדין, את דלת האולם 
ומצא אותו יושב וליזקה מנגנת *פניו. ‏ ,לא טוב", אמר ר' אברהם לעצמו 
ולא ספר את הדבר לאיש, ורק פלט לו לבחור את הדברים כאלג 
לאַחַרדפָה. ובינתים נסתבך הגדם יותר ויותר במשחקיה של ליזקה. ,חבל,- 
אמר לעצמו, - היא היתה צריכה להיות רצינית יותר". ובשעת-דמדומים 
אחת, ביום-גשם - הוא התפלל מנחה גדולה באותו יום - אמר לה פתאם: 
,תנגני לי פעם נגון שלך". ליזקה השתוממה: ,נגון שלי? מאין יש 95 
נגּנים?! אני מנגנת מה שמלמדים אותי או מה שאני שומעת". הוא צחק;: 
,אבל בכל-זאת, נסי לנגן משלך, מָשָל לבך". היא צחקה, וסוף-סוף נגשה 
אל הפסנתר והתחילה לנסות. יצאו הנגונים השגורים. קצר-רוח תקף אותה 
ועזבה את הפסנתר. ,לא יצא כלום. אני יורקת על כל הפסנתר". אז 
התחיל הוּא לקנטר אותה, עד שקפצה פתאם אליו ועמדה מאחוריו: ,חפץ 
הוּא בנגון משלי? אראה לו, איך אני מנגנת נגון משלי"- אמרה וזרקה 
את כובעו ארצה, נכנסה באצבעותיה לתוך שערו השחור והארך והתחילה 
לתופף בהן על קדקדו. יִזְהַר! אני מסובבת לכָלם את הראש, מבין הוא". 
שתיקה כבדה השתררה באולם. אחר עברה לצד פניו, ובהרימה ראשו, 
הסתכלה לתוכם,. ,למה החויר ככה?" - שאלה, ובאותו רגע נכנסוּ שתי 
חברות, והיא שכחה את מציאותו. הוּא התחמק בחשאי ויצא; אחת החברות 
שאלה: ,מה זה עושה אצלך?" ליזקה התאדמה ונבוכה רגע: ,כך, לא-כלום. 
אדם משנה, מענין. החבָרה השנית, נערה פִלֶסְפנית, אמרה: ,כן, נפש משנה 
מאד... מאד"- הדגישה ברמז של עמקנות. ואך הראשונה עקמה שפתיה: 
,לא, חסר לליזקה רק גּדֶּם!" ולמחר כאלו שוב לא הרגישה בו ליזקה. 
גם שאלת-חשבון לא הביאה לו לפתור. 
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הביוגרפיה של הַגְּדֶּם היתה פשוטה ודְלת-מאורעות. בהיותו תינוק 
הפילתו מינקתו ארצה ונשברה ידו. המינקת פחדה להגיד והעלימה את 
הדבר ורְפאה אותו ברפואות-בית. כשנגלה הדבר, שוב לא יכלו לחבוש את 
היָד, והֶכרחו לחתכה. זה היה כל המאורע. 
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למקומו, ואך את הבחור אהב כנפשו. וביום זה הרגיש ליב'ל דבר מִשָנה: 
חכל היח חלק - לא היה שום קשִי. מעשה-שטן! 

וברוך הבחור, שלא אהב את הפלפול, כי-אם את הסברה הישרה, 
היה מתקרב, נושא גמרתו הכבדה ועומד קצת בצד, כמפחד להפריע את 
הגדם ממשנתו, עד שהיה הגדם מרגיש בו - כל הענין ארך רק איזה דקים- 
ורומז לו לגשת. ,מה-קשה?" היה הגדם שואל, וברמזי דברים קטועים היו 
מוצאים פּשר דבר: ,ובכן מצאנו, - היה הגדם אומר בקול שהיה בו קצת 
מנגון, -- והכל אתי שִפִּיר". היום הרגיש בָּרוךָ, כי אי-אפשר לצעוד אף צָעַד, 
הכל הוּא היום קשיה בלתיינפסקת. וברוּך מביט בכל-רגע לצד הפתח: 
האפשר, שלא יבוא% למה בא בכלל? 

וגם ראובן הזקן, העור למחצה, וחיימ'קה הקטן, הלומד עמו--גם הם 
נרגזים היום, ראוּבן אינו סובל שוּם רעש, ולכן הוּא יושב תמי בקצה 
התנור השמאלי, הפנה היותר רחוקה מן הבימה. וכשהגָדֶּם היה מתחיל 
להתהלך הנה והנה במהירות, בשעת איזו התקשות כבדה בלמודו, היה 
ראובן מתמרמר: ,מי זה!" והקטן היה עונה בלחש: ,הגדם". - ,תאמר לו, 
שילך לצד השני". - הקטן היה מִתבִּיש להגיד, וראובן היה מתמרמר ושותק. 
היום ראובן מעמיד אזניו ומקשיב: ,מה זה?" אומר הוּא לבסוף: ,אין שומעים 
אותו". הקטן עונה בקול יותר רֶם: ,לא בא". אחרי רגעים אחדים ראובן 
שואל: ,ואיפה הוּא?" - ,אין יודעים" - עונה הקטן. ראובן אינו שואל יותר, 
נאנח, ורק בערב הוא שואל: ,ומה, לא בא?" - ,לא" - עונה הקטן. - ,לא 
יבוא" -- אומר ראובן. וימים אחדים הוּא נרגז ושותק ועיניו העָורות כאֶלו 
מחפשות את צעדי הגדם. 

והקטן נגש ביום זה אל הפנה ההיא, יום-יום היה נגש, מסתכל מלא 
הרהורים כבדים בלתי-ברורים ועיניו מחפשות את השרול הֶרִיק. פעמים- 
שלש עַזֶר לגד בהנחת תפלין של יָד. היום המקום ריק - והקטן רעיוניו 
משוטטים במרחבי הבָּצה ומחפשים אותו השרוול. למה הלך? ולקטן נוספת 
עוד חידה על החידות המִרְבּות. היום הוּא מפחד להציץ לתוך חלל עינין 
של הזקן. ובלילה זה אין הוא ישן על-יד הזקן, כי-אם למראשותיו של 
ברוך. מפחד הוּא להשאר יחידי עם עיני הזקן. 


ב 


היתה אחת בעיר, שחשדה את סבת הַעָלמו של הגדם, אלא שלא 
היה לה פנאי לחשב הרבה על-זה. ליזקה הקטנה והצהְבה, בת גולדין סוחר- 
היערות, היתה קצת נרגזה באותו יום, אבל הרגישה גם-כן איזה ספוק-נפש 
חבוי. הגדם היה בא לביתם ללַמַד את אחיה הקטן - זה שלמד כבר בבית- 
הספר המחוזי -- תלמוד ותנ"ך. ליזקה כבר גמרה את ה,פנסיון", ורק מורה 
היה בא עוד ללמד אותה למודים שונים. גם פסנתר היה לה, שענְיָן אותה 
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הַגְדָּם 


א 


הבחור הוגַּדּם, השתקן, קמוּט-המצח וְעָמִק"העינים, שהרגיז בהופעתו 
הפתאמית את מנוחת בית-המדרש ושָמַּלָא אותו אחר-כך במציאותו - נעלם 
פתאם, ונעלם דוקא באמצע היום, ביום-קיץ בהיר. אמרו, כי ראוהו בעברו 
דרך הבְּצֶה, כאלו הלך לרחוץ בנחל או כאלו שָב מן הרחיצה. ראו גם 
חבילה קטנה בידו, דבר שנראה מוזר קצת, אלא שנמצא פָרוש לדבר: 
אפשר, החליף לבָנִים באותו יום אחרי הרחיצה; ודאי לא הספיקה הכובסת 
לכבסם עד הַשַבָּת. החשש, פן טבע תוך רחיצה, פָג תכף ומיד: הנחל לא 
היה עמק וגם בגדיו לא נמצא, וּבבית-המדרש הֶחלט כמעט פה-אחד: כך 
הוא דרכם של בני-אדם אלה- נעלמים כמו שהם מופיעים! מי יודע אותם 
ומי יכול לגלות סוד נסתרים אלה? ,נָסְתֶר" - מלה זו פתרה את הכל וגְללה 
אבן כבדה מכל-לב. אלא שהרגשה ריקות בבית-המדרש. ליב'ל בן-השוחט, 
יהודי כבן-חמשים שאהב את הפלפול לשם פלפול, נשאר פתאם כחַיט בלי 
מחט. בעצם לא היה הגְדֶּם מתפלפל כלל, ליב'ל היה נגש אליו בזהירות 
וגמרא קטנה בידו, מניח אותה על הגמרא הגדולה של הגְדֶּם, תוחב אצבע 
מאָנכת לתוך המקום הקשה, מעמיד עיניו בגְדֶּם ואומר: נוּ! הגִדֶּם מעמיד 
עיניו במקום זה, עוצם אותן למחצה, מצחו מתקמט עד לידי חריצים ואומר: 
כן, קשָה. ואז מתחיל ליב'ל למו5% בפיו, בידיו ובכל אבריו. הגְדֶּם שומע 
ושותק, המצח נקמט עוד יותר, חעינים רגע מתעמקות ורגע כאֶלוּ בולטות, 
וליב'ל מציץ בחיוך ערמומי: נוּ, ר' יהוּדי, קשה הענין, אַה! והגֶדֶּם משיב 
לו בהצצה רכה ונוחה ובבת-צחוק: וכי מי אומר, ר' ליב, שסוגיה 
צריכה להיות קלה? משא-ומתן מעין זה היה מתהוה ביניהם, עד שסוף-סוף 
היה הבחור פולט בזהירות איזה מלים, וכל הענין היה מתישב. ליב'ל היה 
|מנסה להטיל נִרְג בדבריו, לַחָנם: הסוגיה נתישבה ואין להרהר, וכשאי- 
אפשר היה לִיִשָב, היה הגְדָּם מניף ידו האחת, השמאלית, ואומר: למה 
הפלפולים? אין לַיָשָב וַחֶסֶל! והיה מוסֶר בנחת ובהחלט את הגמרא הקטנה 
לליב'ל - וממשיך לו משנתו בלחש כדרכן, וליב'ל היה שָב חציו נזוף 
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אבל קטנה ממנה... גילפס עצם את עיניו וצמצמן - והתינוקת קרבה, קפצה ע? 
הגלים וקרבה... צלה! - הנה אף כאַפָּה... והנה שערותיה... גם כאן צל- 


צַלָּה - -- צל האשה מלוה את התנוקת... היא תקרא את מכתביה... זו 
התינוקת ‏ ש1%.. ועיניה עני צלה--- - צל חיין ל5ּשָנים,.. לחלומות. 
בלילות... 


וכשהרגיש גילפס, שאיזה כבד-דכוי מתחיל סוף-סוף להשתרר עליה. 
הוציא את השבלולים מכיסיו וזרקם אחד-אחד עלל-פני הגלים; אז שמע 
ממרחקים את הָד-קול דבריה של צלה, כשהם חוזרים מעל הספה, שהיא שכבת. 
עליה (אימתי? היום?...): גילפס, שוב אינך ,תמים"ו... שוב אינך ,תמים" - - 
והוא צנח על החולות בעיפוּתו, ואולם מיד גֶָּבר עליו הרהור משָנה: יפה: 
להיות שכוּב כך עיף -- ואז עלה *פניו זכר אמו הַמִּילַנכולית ונתאנח לתוך- 
חיקה... והאנחה היתה קלה - מתפנקת... 


ירושלם, אלול תרצ"ה. 


אחרית 123 
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הן, דומה, ארכוּ קמעא, והאצבעות ברקדן, בהַמֶּתחן, הבליטו עליהן כְּח?- 
גידים. עצב אֶלם רחף עליהן... ואז נשקתין... היא שכבה וחלמה בתוך 
חִיקִי,,. גל נסער בתוך שבלול ריק... הַה-ְחַהחַה... 

גילפס שכב בעינים עצומות ורגליו אבדו בתוך החול... הוא ברח 
מן הסימטה, ‏ רץ מהר בתוך הרחובות בפסיעות דוהרות והתאמץ לקרא את 
השלְטים... האותיות נְשַשטשו עליהם... ומשהגיע הלום, אל שפת-הים, מצא 
מיד את הגבעה, שלו ושל צלה, החבויה, צנח, רקע ברגליו וקבר את-עצמו 
בתוך משקע החול... רגליו אבדו וראשו תעה מן התכלת השופעת אל 
האניות, שעגנו במרחק... אורים רפים מצמצו מתוכן, גלים בודדים הוּארו - 
וגברו אז הסודות בים.. 

הערב היה חם, והלילה קרב צונן. קולות מטילים עלו ממרחק-מעט. 
גילפס שכב וַתָמה, שאין הוא יכול לתפש את ,עצמו", את ,צעדו" זה, 
שעשה עכשו, דומה היה עליו, שהעולם מחריש היום יותר מאשר תמיד.. 
יסורים ושמחה - אלה נטשטשו ונתמזגו יחד באיזה מרחקים, והם תובעצים 
שם את נפשו להשתתף... עכשו- הרגיש -היה מָכשר לקחת ספרים 
,עמִקים" והיה קורא בהם בשלוה ומבינם,.. | עכשו היה מָבין דברים 
כאלה, | שקדם-לכן לא תפשם,.. והעצב אף"-הוא מטיל במנוחה כאן, 
אינו תובע וצובט... הוא שָר... ומוזר היה לו, שעלו ובאו איזה שברי- 
שירים רחוקים, שצלצלו ברתמוּס, והוא חזר עליהם בקול.. וכשקם 
והתחיל מהלךך על שפת הים והיה מתחרה בגלים, שבאו ואמרו ללחך 
רגליו, ואותו הרתמוס-החוזר של איזו מילודיה מתוך הַרמוניקה אוקרינית 
בעירה רחוקה נשתרבב והביא טשטוש לתוך הרהוריו - חזרה ובאה שירה 
זו, שנולדה על החולות ושאמר להביע בה ב,מָסגרת צרה" את הכל, והשירה 
הזאת נגנה בו מאליה והוא חזר עליה בקול; 

כל צל צלה.- = 

לברר לו את ,יחסו" לכל הענין הזה לא יכול, אפס ברור היה לו: אשה 
זו, צלה, מהלכת אחריו, תלך אחריו, תלוהו בדרכיו,.. צל האשה דָּבק 
בו,.. והוא - הוא יהיה נאלץ להֶלחם עם הצל כ,פָטֶָר שלומיאל" אשר 
לשמיסו... הוא ימצאנה בכל-מקום: בסימטות אשר לשכונות שם, בעני 
מטילות בגנים, ב,מגרש" ההוא, הגדול, ובכל שמלת אשה... וכְשָיהיה מהלך 
אחר אותן הנערות השחרחרות (עכשו ילך אחריהן... ודאי... הן הוא בַגר... 
צלה הכניסתהו ל,חיים"...), גם אז ימצאנה עללידן... ועל לחיה של זה.. 
כן,,, של מי?.. של זו, שתהיה פעם ש לו, ימצאנה... ודאי... היא תחדור 
בשמלותיה האַרְכּות ובמטפחתה הלבנה, הקשורה לראשה, אל בין הנשיקות 
אשרייאצילי לעתיד על ל חיָה,. צל לחיה של מיץ--- של אשתו.. חַה- 
הַה... את מכתביה יקשר לחבילה אחת, ירשם למעלה באותיות אשוריות: 
,צלה"... היא לא תקרא בהם.. מי יקראם פעם?- - - 

גילפס עמד, זעזוע כל-שהוא עברו. תקע את רגלו הרחק מן הגלים, ועיניו 
קמו: שם, הרחק, בקצה האפק המעָרפל-המכסיף, קפצה תינוקת דומה לגילה, 
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לקצה אפק מתערפל ל*סודותיו... והוא, הירְח, זה שָטִיל אמש שם על"פנר 
סלעים קודרים מעבר 5,שכונות" - - כאן מכסיפים פניו שַבעתים על"פנל 
מים רבים... הנה מתעמק החול תחת מרבץ גופי... | השבלולים שביָדי 
מַדּרְדְּרִים ריקים, מקשיבים הם להמית חיק-יָמים בלילות ודוממים... אומרים: 
נשתָּיר בתוכם הד-זרם-מעט מחיק שָכנוּ בו... אַטה אזן: כן. רחש-ים עולה 
מתוכם כממרחק פרסאות... פלָטתירְשה... | שבלולים ריקים! - הנה מַלאתי 
בהם כיסִי,.. | חַהדְחַה... | למעוני אשוב, לשֶם, ואקשט בהם שָלחני.. ,זכר" 
להֶרבּן"... שם יעמדו, יתגעגעו ויהמו לַחַיק-ימים... אני אאזין ואשמע מתוכם 
הַד עצמי, הד ,דבר-מה" שעבר... עבר... 5,יומני" אחזור ואצרף פרורי- 
אפוריסמים... כאן חמר רב מכל-העַבָרים... הַאָספו, ציָרים מושכי-בששר, 
דורכי קשת-סופרים! הנה שבלול קטן, ריק, בין מיליונים ירבץ על החולות.י- 
הד-זרמים דבק בו... יָמים פלטוהו,.. לב אשה חולה... הנה היא שוכבת שם: 
בקצה האפק, היורד ולוכד-ימים... פניה אל קיר-האַפְקים והיא על-פני ימים 
תשכב... ראשה קשור... המטפחת אשר על מְִצַחָהּ מלבינה... צַל צלה... צַלה 
צֶלהּ שָל צלה... מילודיה חדשה, המנגנת מאליה... | ולבי ריק!... בנְטל-החול: 
יאבד משאי... מה אקח אתי, מה דבק בי? - הד-זרמים: 
2-ה ₪ 232-ה *- שגרב וכ רק ה ו 





. יַרַח חולני חולם טַיּל ומסך געגועים ואורות-כסף על-פני סביבה 
רַבָּה ודוממה. גבעות-חול חלמו, הים העמיק בתכלתו ובערפליו, וגלים לחשו 
בעצב... גילפס שכב בתוך החול המצטנן. רְגש עבָּרוּ, שהנה כאן, על 
החולות, נארגות עליו רשתות-קורים של כסף-משי, של אַדים-ערפלים מחוירים... 
וברשתות אלה מחַתּלים אותו, מישנים אותו - והוא מפרפר ברגלין. אי- 
מנוחה תוקפתו. הוא אינו רוצה לישון, אי-מנוחה; מעין אי-המנוחה של 
הזוחל"הגלֶם, המתכוץ ביסורי-לדתו, בהגיע תורו להשתנות, להיות לפרפר... 
הוא ירְדם כאן ויישן כל הלילה בתוך רשתות כסף וחול. ומחר יקום; פרפר" 
חדש בעל-כנפים - ויעוף... 

מתוך החול עלו הבל ורטיבות; וכשגבו שקע לתאבון והתעמק בתוך 
החול, וצנת ליליכשפים זה חדרה עד לגופו - הרגיש, כי מעט מכל-זת 
שנערם עליו היום במסלת-הברזל בהשכמת-הבקר, בחדרה של צלה ב,אותן 
השעות", ועתה, ל%פני רגעים, בדמדומים מיזעים בתוך כתלים עם 
פסנתר ומטת-חולה -- מעט מזה צנח מגבו א% תוך החולות, ומשאו 
הוקל... 

- - -- וצלה רחוקה מכאן. היא שוכנת שם בתוך קצוי חשכה רחוקה. 
מכל גופה ופניה בולטת רק המטפחת הלבנה, הקשורה על פצעיה... המטפחת 
הלבנה!... היום נשק לה על ראשה, על שערותיה; שתים מהן הציצו לַבָנות 
ולהשוּ ברעדה: גילפס, שערותיה הופכות *בן... אבל הוא נשָקן... וידיה -- 
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לִיוּבה הקשיבה בשום-לב. היא היתה עכשו אחרת מאשר בשעה 
שנשארה לבדה עם צלה. חברת הגברים השכיחַתה את האשה החולה, והיא 
נגרפה אל ,תוך החיים" - וצלה הן תקום מחר, אם ירצה הַשֶם, בריאה... 
אבל לה נוספוּ עכשו עוד חידות; את גילפס לא הבינה: תלתליו משחירים - - 
והוא שותק.... 

.. וצלה שכבה וישנה לסרוגין, כָּלה ספוגה זעה קרה. שום דבר לא 
היה ברור ומחְוָּר לה. היא רק ידעה, היא שמעה מתוך שָנה וערפל, שגילפס 
כאן, ונְדה לאִידו: ,לחברה יפה הכנסתיך!" - - - 

גילפס הסיר זעתו במטפחתו, נסתמך בראשו אל הקיר והָעתק לעולמות 
אחרים, מרחפים, מטשטשים, ואולם הוא היה שָבוי כאן ואסור, וקשה היה 
לו למצא את הדרך לבָרור, להחלטה... דומה היה עליו, כאלו שכח גם לנשם; 
הוא שאף רוח מלא-חזהו ולא הוקל לו.. 

- מיליון ושמונה מאות אלף מִרְק! - חגג הרוקח. - מיד לאחר 
שנסגרה החנות - והנה עלם יפה, גבה-קומה, לבוש סָנר לבן, עומד על 
סֶלם קטן לפני החלון. בסֶלם כזה יש רק ארבע-חמש מעלות... מי מכם היה 
פעם בוְינֶה?... 

-- ,אתם" הייתם בוינה? - פנה לגילפס -- ובכן עלם זה עלה בַסֶּלם והתחיל 
מושח את הזגוגית בשברי-נתר, עד שלא היה נראה מה שבפנים... אחר 
התחיל להעביר עליה סמרטוט ולנקות: חשב ה,עולם", שזהו עלם מן החנות, 
שיצא לנקות את הזכוכית. ולבסוף - מה היה הסוף, תחשבו, רבותי? 

- מה היה ה,סוף"? - - - 

,.. גילפס קם ונגש אל החלון, הסיר את הוילון והסתכל החוצה. דמדומים 
הלכו ופשטו על החולות. במרחקים רמזה השקיעה ברחשגונים. לבו היה 
כבד עליו. בחוץ הכל עדין כמו-שהיה. הוא מרגיש משאות כבדים, שהעמיסם 
על עצמו, - והם לוחצים לבבו ומדכאים אותו... הוא יצא מכאן, ינוס, יקח 
לו סוס וירוץ א% אחד הכפרים,.. שם יהיה הכל חדש - והוא יחזור 
לילדותו... תינוק יהיה... יבקש אחרי ילדים וִִתְילָד עמהם, כדרכו... כאן 
החם והַזְּעַה. חשך כאן. בחוץ עדין אור כמעט.. 

הוא הלך מעם החלון, נגש אל הספה בראש מוּרד ונטל את מגבעתו. 

כשיצא ועבר על-פני חלונותיה של צלה והגיע עד לקצה הסימטה - 
עמד. אחר הסב את ראשו, כאומר לראות: אם הבית הזה כאן ‏ ד, עומד על 


קוו הו אבו כב יבטלה נשקעי, בחרבנר = רו חי הר ד 

...על החולות השתרע, על שפת הים... הוא, גילפס, אינו ים... ים?... 
הו ולאל לאה היא אולי ים, "גל סוער -- - והוא. שבלול קפךן 
שפלטוהו ימים, גלים... ימים?... לא.. א שה, צלה... והוא ריק פתאם, 
נתרוקן כשבלולים הללו על שפת הים לאור-הכסף הרב, הנתך על"פני 
גלים רוחשים במרחקים.. סֶ-ס!... מה כנוּיו של זה בפי המשוררים! - 
ענק", איתן-עולם", ,חיק סוער"... הנה הוא משתרע ומעמיק בחשכתו עד 
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שערותי. אלה עדין לא הלבינו,.. היא שוכבת וחושבת על-אודות ,הדבור* 
היחיד, היחיד, שהיא רוצה לאמר לי זו הפעם האחרונה, ומתאמצת למצא 
את ,המבטא הנכון"... רק שלש-ארבע מלים, אבל תוקפות, נוקבות עד- 
התהום... היא רוצה ודאי, שדְבּור-מאמר זה, שאקבלנו מאשה חולה, יהיה 
מצלצל באזני כל-ימי-חיי,.. אלא שקשה למצא את הבטוי... הנני לעזרתך, 
צלה! - מה? - ,%ך - וזכרְני!" - לא. ,כשתארש ל אשה, תכתוב לי". לא 
זה...] 

לתוך החדר התחילה מתכנסת חשכה עגומה; לעיניו של הרוקח 
נטשטשו המסְבִּים, וגילפס, שהיה מביט כל אותה שעה באותו תינוק, בנו 
של האלמן, שישב עליידו, נתעלם לגמרי מעיניו, - ולכן הגביה את קולר 
עוד יותר: 

- מבינים ,אתֶם", אף מי שאינו יודע לקרא -- קורא. פשוט: התמונות. 
לנגד עיניו, והוא עומד ומסתכל ויודע את כל החדשות המתרחשות בעולם.. 
כאן הרי צריך להוציא את העינים, ולאו כל אדם בקי ב,אותיות הזעירות* -- 
והם מדפיסים דוקא את ה,עתונים" שלהם, כביכול, באלה ה,אותיות 
הזעירות"... יסלח כבודכם!... 0 

הרוקח נשתתק רגע, בקש בעיניו אחרי גילפס -- והמשיך: 

- כלפי-מה אני סח כליזה? - אני הנני היחידי גָכאן, המקבל את 
ה,אקספרס הרולד" - היחידי. וב,אקספרס הרולד" משמונה-עשר לאוגוסט 
קראתי זה אתמול ספור נפלא. מעשה.. 

- מעשה בגנבים ודאי! - התריז עכשו האלמן כנגדו ורצה לקחת נקסם.. 

- כן. אבל אינך ישן עוד, אתה?.. : 

87 - 

- ובכן, הספת וּשמע אף-אתה, ליוּבה, צלה ישָנה?.. היא ודאי תשמע.. 
העקשנית, ותצחק לתוך כרהּ... ובכן: ב,אקספרס הרולד" משמונה-עשר לאוגוסט 
מַכָפַר כך: 

בקְרְטנֶררִינג בוינה, מספָּר שלשים וחמשה, עומדת חנות גדולה למכירת: 
תכשיטים: כסף, זהב, אבנים טובות וכו" בוינה מנהג הוא לנעול בשעה 
שתים-עשרה בדיוק את כל החנֶיות... | הולכים לארוחת-הצהרים... רק את 
ההלונות-לראיָה משאירים גלוּים, פתוחים - ומה מאחרי חלון כזה, הרל 
מבינים ,אתם"? - 

[הוא מִסָפּר מעשה בוינה ‏ -- מה הוא מְכַפרןּ אולי יבוא וישאל ממני, 
שאנחש את ה,סוף"?... מָהִי הגתְּכנית", | שחי בה ברינש זה? - למה איך 
מדליקים כאן מנורה!... ותינוק זה כאן אצלי- מי הוא? - מה עושה כאן? 
רבונו של עולם! - -] 

- בחלונות האלה מציגים את ה,דברים" היותר יקרים... כמה שעולה: 
חלון כזה עם כל תכשיטיןו, לא ישער לא הוא ולא האדון גילפס... 

- יותר ממספר המנוים אשר ל,אקספרס הרולד" - הראה הפעם 
האלמן את כחו, 
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- בנוגע לנשים חולות, זכות-הדבור לו! - חִיךָּ הרוקח באפן ,אינטימי" 
ורמז לו, לגילפס, אל צד האלמן, שישב כל-הזמן ורקע ברגלו הימנית... 

גילפס הביט באלמן ונזכר ב,בעלה" של צלה... ליוּבּה נבוכה. והרוקח 
יידע, שנכשל הפעם בדבורו ועליו לתקן המעוְּת: ו 

- אני ספרתי כאן קדם-לכן ספור, ו,אֶתּם" נכנסתם והפרעתם... 

- אני הפרעתיץ - נבהל גילפס ונעור כמו מתוך חלומות.-- אני... 

- חלילה. לא. אני הפסקתי ,אֶתכם". ,אתם" ודאי קוראים את 
יה אַָקספרס הרולד"?... 

= א 

- אם"כן צר לי מאד. ל,אקספרס הרולד" היה עוד בשנת אלף תשע 
מאות ואחת-עשרה מיליון מנוים ורבע. מיליון ורבע! ה,אקספרס הרולך" 
יעלה בעוד שנה על ה,טימס" ויהיה העתון היותר גדול בכל-העולם. - 
אתם" מבינים? - - -- 

[,.. למה היא מכוּצת את גופה? היא עֶרה? מה מתחולל שם בנפשה? 
היא יודעת ודאי, שאני כאן... היא רוצה, שילכו כָלם ואני אשאר?- לא. 
אין לה מה לדבר אתי... היא היתה מסתכלת בי ובוכה, ואומרת: לך מכאןן.. 
למה ראשה אל הקיר - אין לה מה לדבפר עם ה,אנשים? - ,הסוף היה 
דרמתי" - היא ודאי מרגישה במך..." אלמלא התעלפה היום - היתה מתעלפת 
בפעם אחרת... היא תשמח, אם אלך עכשו. בפָני היא מתבישת לשכב כך, 
חולה... אֶתּם תדבר... היא ,תסתגל" אליהם... רוקח זה ,אדם מענין" לגבי 
ליובה... ,מסתגלים"...] 

גילפס שתק. הוא התכוץ עוד יותר לתוך פנתו, כשמבטו תקוע באותה 
,המטפחת הלבנה" - ישב ובקש אחר מבטאים, שיהיו הולמים לאותו קרח, 
המשיח כאן לפניו דברי-הבאי. על שפתותיו עלתה כמעט השאלה: - מר בא 
הלום מארגנטינה, מבּואָנוס-אִירס? - אולם הוא לא שאל.. 

והרוקח העלה את נעימת-מדבָּרו והתחיל חוגג: 

- שומעים ,אתם", מיליון מנוים ורבע. כשעשיתי ב,אירופה", הלכתי 
יבכַוָּנְה תחלה לראות, כיצד יוצא זה ה,אקספרס הרולד". אם נלך ונצרף 
את כל הפועלים שבכל המושבות ש%כם, ויצא החצי ממספר מחלקי- 
העתונים אשר ל,אקספרס הרולד". והם, אלפי בני-האדם האלה, מתפזרים, 
והצעקות מתחילות בעיר... לא כמו כאן: מביאים את ה,סמרטוטים", מניחים 
אותם בגנָבה בחנוּת - ובאים עשרה בני-אדם וקוראים ומבארים... שם הכל 
לנגד העינים. אף מי שאינו יודע לקרא - קורא... 

[... הוא יחניקני כאן... כשהוא מדבר, הרי הוא שוכח את הכל.. 
היה אפשר להוציא את השרשרת העבה מכיסו - ולא ירגיש... הוא ישב 
כאן כך, כל-הלילה... למה אין היא מסתפקת בכמו-אלה?... הרי הוא היה 
יכול לשעשע אותה באלפי ספורי-בדים כאלה... והאלמן עם ,העומדת להיות 
.כלתו" מקשיבים... עוד-מעט והיא תלבש את בגדי המָתה... צלה ישנה.. 
.ראשה קשור... אלמלי יכלה, היתה מתירה את הקשרים ומראה ליכ הנה 








ידע מיד, כי למען צאת מן המבוכה הזאת יהיה זקוק הפעם לאמנות- 
דבור מיחדה... אולם בטוח היה בכחו: הוא יִטָה את השיחה לצדו וימשיך 
בספור הלז, שהחל בו זה-עתה.. 

בינתים שתקו הכל. גילפס לא שאל, אבל עיניו היו תועות ומחפשות.. 
אל המטה לא נגש. הוא חשב, שצלה ישָנה היא. ועוד: הרי סביבה יושבים 
אלה, והוא בוש לגשת ל%מטתה של אשה חולה. המון דברים עברוהו 
כרגע: זוהי ליוּבה... זהו ודאי האלמן... וזה רופא, או ,הרוקח הַלֶצן"... הוא 
רגז על-עצמו, על שאינו פונה אליהם בשאלה סתם: מה קרה כאן? אולם 
התבונן וראה, שהם מתכוננים לספר, ורק ההחלטה היתה קשה: מי יסַפר'-- 
והמתין... 

שתיקה כבָדה שלטה בחדר. 

גילפס ישב על הספה, על-יד בנו של האלמן, ועיניו היו נעוצות. 
באשה החולה ובגלגלתה הקשורה במטפחת הלבנה. נזכר, שדודתו שכבה 
כך פעם חולה והוא ישב לבדו ליד מטתה וגרש מעל פניה את הזבובים... 

הרוקח נחנק כמעט משתיקה זו. וכשהסתכל אלכסונית בעלם הלץ, 
שבחר לו פנה נסתרה והוא יושב שם ואינו מדפר אתם, החליט: ,אין זה: 
אירופאי כלל!"... הוא רמז לה לליוּבה, וליוּבה תקנה את תסרקתה מאחוריה, 
הזדקפה במקצת על מקומה, הבליטה את חֶזָהָ - ופתחה וספרה את ה,מאורע" 
בסבלנות מיָחדה ובשאיפה כבירה לעשות רשֶם על העלם, היושב וחולם שם 
בפנה על-יד בנו של האלמן... רבות נכשלה בספורה, והרוקח תקן אחריה, 
כשהוא יושב נשען על כסאו ומגַלגל בשרשרתו העבה, כאומר: כך: נכון.... 
ו?פעמים: לא נכון... האלמן ישב הפעם אלם - הן ליובה מדברת - ורקע 
ברגלו בלי-הרף, כרומז לבנו, שלא יעשה מה שהוא עושה, אלא יעשה מה 
שאינו עושה... 

ליוּבה נתעכבה ביחוד על ה,פרט", כיצד התדפקה על דלתה של 
צלה, התדפקה ולא נענתה. והנה - ,עלה פתאם הרעיון במוחה" להפנס אלי 
המטבח... 

- אשה סוף-סוף מקומהּ במטבח.. 

גילפס נשא את עיניו והסתכל בפני הרוקח, שהכין תבלין אלה לספורה 
ה,יבש" של ליובה. הוא ,תפש" מיד את ה,טפוס", והמלים עם ה,נקדות", 
שהיו יכולות לשים בר-נש זה ב,מסגרת הצרה", עפו ורחפו לפניו... הוא: 
הזכיר 5ו איזה בן-אדם ממקום אחר, אולם משום-מה לא יכול לזכור מאין.... 
,בני-אדם אלה מרְבִּים הם- החליט גילפס- והם מזכירים תמיד אחד את השני"... 

אחרי הספור הארך, שלא ענין את גילפס, - והוא ישב והתפלא, כיצד- 
בני"אדם אלה מספרים ואינם חוששים לאזני האשה החולה, המקפלה. 
בשמיכותיה, - שאל בהתאמצות רבה נבוך ובתנועה מרשלת: 

- היא ישנה? : 

הרוקח לא ידע לענותו, לִיוּבּה נזדקפה מכסאה, הסתכלה ואמרה: ,כן".. 
האלמן החליט: ,לא", 
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וממערה למערה תרד, מתהום לתהום - עד שתהיה שוכבת ברסוק-אברים, 
רק גל של עצמות... לרגעים רצתה, אמנם, להטב את ראשה ולהתחיל לדבּר -- 
אף אם ידעה, כי לשונה דבקה אל חכה - אפס עד-מהרה הרגישה בחילה 
וגעל למלים אלה, שעוד טרם נוצרוּ ועלו על. שפתיה... היא שתקה, וכל- 
מה שהתחולל בקרבה במשך השעות האלה היה מטֶשטש וחסר-גון... אחר 
הסתכלה בעינים עצומות למחצה בקיר הלבן, וכאן נוצרו ונהרסו תמונות 
ופרצופים שונים... היא שָמה לתוכם מובנים ובארה אותם באורים, שהשתנו 
והתחלפו מרגע לרגע... רק דבר אחד היה ברור לה: גילפס מדלג בין כל 
הפרצופים והתמונות הללו,.. רגע היא רצה אחריו, ורגע היא עוזבת אותו: 
לָ-לְךִּי... מה לך כאן?... רוצה אתה לקחת לקח אצל ,המורה הזקנה"? - -- 

שלשת המבקרים ישבו ופטפטו. נושא קבוע לא היה. דלגו מענין 
לענין,. וכשהתחילו לדבר על גילפס, שעוד-מעט ויבוא -- לחשו ודברו לאט 
לאט, ליובה לא היתה עוד עצובה. הרי כל מבקר-חולים נוטל ,שליש" - 
וה,שליש" שלה אינו גדול. היא ישבה והקשיבה לשני הגברים, שהסתפקו 
עכשו בבתולה זו האחת, הבריאה... וצלה היתה שבויה לתוך חשכה אלמת - 
זראשה כאב עליה.. 

השעה קרבה לבין-השמשות. בסימטה הצרה אשר למעון צלה היה שקט; 
אפס פנימה, בחדרה, עדַין דברו ודברו. נצטברה זעה על-גבי זעה. החלונות 
יהיו נעולים והאויר מחניק עדימאד. הבל-פיהם של המבקרים, זָעתה של 
צלה עם אָדי גופו של הרוקח הַשָמַן התלכדו יחד - ואֶלו קמה צלה 
וממטתה, היתה ודאי מתעלפת שנית... ומַעין הדבּוּרים טרם דלל... ליובּה 
עסקה עכשו בצלה... היא שמה את ידה על ראשה ותקנה את הקשרים, הגישה 
לה חֶלב, ולחשה במלים רכות על פצעיה, שיעברו, שאינם... - אולם צלה 
לא נענתה. היא שקעה לתוך תהומות חייה; ערפליהם הכבדים פשטו על 
גנפשה ושכבה כאשר שכבה.. 

והערב קרב. הפסנתר השחיר מתוך דמדומים ועָצב ושתק... שתק... 





בתוך החלונות הסגורים והוילאות המוּרדים נטשטשו הצורות. גילפס 
| עכנס והיה אנוס לעמוד רגע, עד שיכול להסתגל אל האור הירקרק. 
הוא נרתע לאחוריו, כאומר לחזור על עקבו. דומה היה לו, כאלו טעה 
ונכנס לבית אחר. - אחרי-כן הסתכל בחדר והשתאה לראות גוף מקפל במטה... 
"ייי חָורו - אבל הוא לא הוציא הגה מפיו. ל 

- ישב - אמרה ליוּבה בקוּמה ממקומה. 

- ישב - אמר האלמן וקם גם-הוא. 

גילפס לא ישב, הוא הסיר את כובעו. וכששערותיו המתְלתלות נתפזרו 
באין-סדר והשחירו לתוך הדמדומים האלמים, האפלים, הרגישו השלשה, 
'שהנה נכנס ,עולם אחר" לתוך עולמם הם, הרוקח ב,אינסטינקט הבריא שלו" 
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כריה (הן ,התעלפות אינה מחלת"). אבל משום-מה קשה היה לו ,הּהִזְּכֶר" 
באחד מהם, וישב שותק ומחריש מול ליוּבּה; והיה מסלק תכף ומיד שכר- 
גלוח, אלו באו ולקחו בתולה זו וגלחו את שפמה.. הוא הסתכל 
בתמונות שבחדר, בקש אחרי חמר, ואלה, המנגנים והמשוררים, העלו 
במוחו ספורים שונים, מעשים ב,אירופאים" לבושים אירופית, אולם לעת- 
עתה לא מצא ספור ,מתאים", ושתק- ורגז על שתיקתו... 

צלה היתה רחוקה ממנו מרחק רב. הוא פחד מפניה והרגיש 
ב,אינסטינקט הבריא שלו", שאם גם יקום ויתרפק ע% בתולה שמנה זו 
וינשקה כאן - לא תסב זו | פניה אליהם... הרוקח לא הסכין לשתיקה, 
וסוף-סוף התפרץ ואמר: 

- צלה, מה תספרי לנו מ,עולם הבא"?.. בעירתנוּ היה יהודי, 
שנטלוהו וקברוהו, ואחר שמונה ימים הסיר את החצץ מעל עיניו ואחר את 
האדמה מעל ראשו, ויצא וספר נפלאות בעיר... הוא ספר, שבגיהנום יושבות 
הבתולות היפות וגם הנשים הצעירות ונהנות מזיו-השכינה... היכן היית 
את, צלה: בגן-עדן או בגיהנום? - ודאי בגיהנום... אולי הבאת לי דרישת- 
שלום מאחט... הלה ודאי גם-כן שם, בין ,החברה הלבנה"... בחור פקח 
היה - אבל חי הרבה, יותר מדִּי - ומת קדם זמנו... 

ליוּבּה שתקה, אבל אף"על-פי-כן היתה נהנית מעט על-כך, שהרוקח 
אומר ,לטהר" קצת את האויר כאן, ובת-צחוק רחפה על פיה... הרוקה 
היה שבע-רצון, שהמיתרים, שהתחיל מנגן עליהם, נענו לו, ורצה רק לדעת, 
אם גם צלה מחַיכת שם לתוך כִרְיה... זאת היתה השאלה, שלא מצא 
תשובה עליה... 

- כן. סוף"סוף נזכרתי. ב,אֶקְסְפרְס"הרוּלָד" משמונה-עשר לאוגוסט, צלה, 
קראתי זה אתמול ספור נפלא... 

צלה נזדעזעה. היא שמעה צעדים מעבר לחלון, וחששה, שאלה צעדי 
גילפס הם, האלמן עם הילד ובנו אתו דפקו בדלת ונכנסו וישבו. הרוקתח 
ישב ולא חשב עוד להמשיך את ספורו,. כבר היה חמר גם בלאוהכי. 
ישמרנו לעת-מצא, כש,הרוח" תצטרך לכך.. 

ליובה העתיקה את כסאה והתרחקה מעם הרוקח... האלמן צעד על 
אצבעות רגליו, לאטו. נתן צו %בנו, שישב על הספה, ויד לפה: לשתוק! - 

גם האלמן כבר ידע את ה,חדשה". הוא דפק על דלתה של ליוּבּה 
ולא נענה; הבין, שהיא כאן, ב,מקום-המאורע" - ונכנס. 

- נו, מה? 

- עיניך הרואות! - רמז הרוקח בהגבהת סנטרו לצד צלה, שהיתה 
עדין מוּסבה אל הקיר. 

- עקשנוּת! - דן האלמן, 

- סֶסָ,.. היא עָרה... 

צלה שכבה ב,עקשנות" ודומה היה עליה, כי התאספו כאן ,גזלנים", 
והם יושבים ומתלחשים, כיצד %הובילה לתוך ה,מערות" ולהשליכה לשם...- 
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עושים מכל-דבר ,טַרְרֶם". באירופה, בלונדון למשל, מתים בכלזיום ברעב 
תשעה אנשים באמצע הרחוב - ואין פוצה פה.. אלו קרה כדבר הזה 
באירופה, כי-אז היה בא תכף ,אוטומוביל" - טָרו, טֶרו - והיה נצב כאן 
על-יד הבית ו,הגבירה צלה" היתה נכנסת %תוך דלת-הזכוכית כ,בן-זכר" 
זה הנשא בידי ה,קוַטָרים" - והלאה אל הפַנטוריון,.. | מעט מים וקרבול 
וצמר-גפן -- וחסל. ובכלל - התעלפות אינה מחלה... לפני שבועות אחדים 
התעלפתי אני בבית-המרקחת, צבטתי אז את בשרי הֶדַק היטב - ונתעוררתי... 
מחר בבקר, אם ירצה הַשֶם, ותעמוד עוד פעם על רגליה - חי הפסנתר! 
מה הַסָבּה זו את פניה אל הקיר וְמִתְנָה אתו אהבים - - - 

המטה נזדעזעה,. מבטה של ליובה היה נפחד - והרוקח נשתתק. 

הוא ישב על כסא, עלזיך ליוּבה, ופתח בטון אחר, לוחש: 

- מה?! היה רופא? - - 

ליוּבה שתקה והביטה בו זֶרוּת,. הרוקח הרגיש מיד ברוח השוררת כאן 
וידע, שבזעזוע זה של צלה הי אלפי אבני-בליסטראות, שהיא רצתה 
לסקלו תכף בהן... הכניס את-עצמו עד-מהרה לתוך הפּזֶה של ליובה וישב 
שותק. עכשו ידע גם הוא, שאלמלי באו גם ,אלפי אוטומובילים", היתה 
אשה זו נשארת כאן לחוּצה אל הקיר.. 

ההבל גבר בחדר וצלה חרקה שניה. דומה היה לה, שהנה הולכים 
ומתאספים סביב מטתה כל מיני בני-איש ועוד-מעט והחדר יִמָלַא גדוד 
גברים כאלה... היא התכּוצה כחמט לתוך עצמה - והעולמות הלכו ושקעו 
עליה, ושקעו - - - 

- ומה דברה קדם-לכן? - 

- לא דברה ולא-כלום... 

- לא הוציאה הגה מפיה? 

- לא. 

הרוקה השתומם עד-מאד ולא הבין, איזו ,התעלפות" היא זאת, 
שדכאה כל-כך את האשה אל הקיר.. 

- והוא לא היה כאן? 

- מי? 

-- גילפס. 

- ?א. 

- היכן הוא? 

- ודאי יבוא עוד-מעט, 

-- הוא ,יצא מִכָּליו"... 

-- הוּם... 

וגילה הלכה לטיל? 

- הום.., 

הרוקח הרגיש, שכאן יהיה שבוי בתוך מצב-הרוח השורר, וחתאמץ 
לצלול בתוך ים ספוריו ולהעלות אחד מהם, צלה ודאי תצחק שם *תוך 
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ליוּבַּה ישבה בעינים אלמות, אוּלם מכיון שבאו הענינים - עניניהם 
של אחרים-- ועברו לפניה, הרגישה את-עצמה לרגעים גם שבעת-רצון ושוקטת... 
חייה של צלה, כפי שהיא צרפה אותם מכל מה ששמעה מפי צלה ומפי 
אחרים, נצבו עכשו לפניה *פרטיהם - אבל היא לא יכלה לצרפם %,שלמוּת" 
אחת. היו הרבה חידות, שדרשו פתרונן והיא לא ידעה לפתרן... מדי 
פעם בפעם נתקלה בשאל*ה אחרת ולא יכלה תת תשובה, והיתה תִמָהָה לראות 
את חייהם של אחרים, כשהם מלאים נפתולים, בשעה שחייה היא פשוטים 
כלזכך... על אצבעות ידיה יכולה היא לַחַשָב את כל ,המקרים החשובים", 
שעברו עליה עד-היום... 

לובה ידעה, שצלה שקוּעה עכשו ומהרהרת בדברים ,נוראים" כאלה, 
שהיא אינה יכולה אפילו להבינם. צלה היתה צריכה להסבירם לה בלשון 
פשוטה - ואז, אף-על-פי-כן, היה נשאר הרשם לצלה, שלעצם הענין לא 
חדרה... והיא אהבה, כשצלה התחילה לשיח לפניה לפרקים על ,ענינים 
גדולים" - היא הרגישה, אמנם, שצלה יורדת אליה, אבל היא, ליובה, 
עולה אז, והיתה מתענגת לרחף בעולמות ההם, שפל שעריהם היו נעולים 
לפניה... 

וצלה לא יכלה להתעמק עכשו בתוך שום מחשבה. ההרהורים היו 
מרחפים, כבדים, חסרי-גון, והצטרפו שלא אל הענין... היא צמאה למים 
קרים ולא רצתה למלא את ,תאוֶתה"... אסור למלא את התאוות!... גילפס לא 
יבוא הנה עוד... הוא יבוא וימצא את ,המורה הזקנה" וסביבה עוד זקנים, 
יחבש את כובעו וילך... 

- - בבקר הייתי עוד צעירה... לפני שעה עוד צעירה הייתי... ,עם 
חשכה" - אמר, אבל הוא יחזור אלי עוד-מעט... אני אפנה %ו מקום בקצה 
המטה... אגרש את כְּלם מכאן... רק הוא ישאר אתי ואני אתו: החוצה, 
ליוּבה כעוּרה! הלאה, רוקח מגְשם! - והוא ינחמני, יִשָק לי, יסיר הסמרטוטים 
האלה ויראה: הביטי וראי, צלח, אין כל פצעים כאן... היא לא תאמין ל, 
והוא יראה 8% את פניה בראי.. היא תהיה יפה... ואחר יקח את ידה: 
טפוּ, הרופא! מה קשר הלה כאן? הרי אין כאן ולא-כלום... היא תבכה א, 
והוא. ינחמנה - - - 

צלה לחצה את גופה ואת ידה החשופה אל הקיר... אחר הרימה 
את ראשה והשהתה מבט ארך בתקרה, חזרה וכבשה פניה בפרים - ותישן... 

כששמעה ליובה את נחרת הישָנה, שמחה. עכשו ירוח לה לצלה, 
והיא תהיה חפשית, תשב לבדה כאן ולא תהיה אנוסה לדבר., 


ליובה נרתעה ממקומה ונפחדה. צלה התעוררה. הרוקח נכנס בלי- 
דפיקה: 
- חדשות בעירה! כל השכונות ממַללות: אשה התעלפה במטבחה... כאן 
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אבנים נצטברו על לבה, והחם עלה עד ארבעים במעלה ועשה בה 
שמות. היא בעטה ברגליה בכעסה והסירה את השמיכה ממנה והלאה.. 

ליובה ישבה רצוצה. דומה היה לה, כאלו היא הולכת ומתפוררת כאן 
אברים-אברים ולא ישאר ממנה ולא-כלום... אימתי יבוא הרוקח? - הוא 
ודאי ימצא את ה,מִפְתֶּח" ללבה, ליובה השתוקקה, שיקרה כאן דבר-מה 
בחדר: שתְּפול איזו תמונה מן הקיר, שיפֶּתח פתאם החלון בחזקה או 
שתפרוץ שרפה באיזה מקום קרוב... אז תקום היא, תגש לצלה ותדבר 
באזניה על מקרה זה שעות רצופות... ולכן, כשהדפה צלה את השמיכה 
מעליה, שמחה ליוּבה עד-מאד וקמה מהר בתכונה רבה: 

- אסור, צלה... אסור... את מזיעה... עליך להתכסות היטב... כך, צלה... 
היית קוראה לי, צלה, והייתי עוזרת % שם במטבח.. למה לא קראת ל%י? 
מדוע את שותקת... צלה, הרופא - פניו התאדמו כל-כך... לא ידע מה 
לעשות... בא במבוכה... מדוע את שותקת, צלה?.. למה אינך מביטה אליץ 
את שונאה אותי?.. 

צלה נטלה את השמיכה ומשכה אותה על פניה ועל עיניה - וליוּבה 
חזרה ונשתתקה. 

- כשגילפס יבוא, ודאי תדבר אתו- החליטה. - מתי יבוא?... מאימתי 
אני יושבת כאן?.. לא יותר, אולי, משעה אחת, לא יותר?.. 

ליובה לא ראתה עוד את גילפס. הם באו בבקר ונכנסו אל החדר, 
כשהיא ישנה עוד. היא שמעה את מנגינותיה של צלה וחפצה לשיר, אב% 
התבישה... וכשהלך - גם אז לא ראתהו. - - דוקא היום. למה נפלה צלה 
והתעלפה ‏ היום דוקא - היא לא ישנה כל הלילה. ודאי רעדה לקראתו 
(וליוּמה יודעת, כיצד צלה רועדת לקראת כל מכתב הבא ,ממנו"), היא 
נתיגעה... החם בָּעַר, והתעלפה... 

- כאן, בין דרי השכונה, ידברו ודאי עוד ימים רבים במאורע זה. - 
,אצבע אלהים!" - יאמרו - ,כך נאה לה וכך יאה לה לאשת-איש עגונה, 
המחזרת אחרי בחורים צעירים"... 

אפס היא, ליובה, אינה חושבת כך. ?יובה יודעת, כי לה, לצלה, 
מִתּר... היא אחרת, אלו חזרה היא כך אחרי בחורים - היה הצדק אתם, 
עם השכנים; אבל צלה אינה חוטאת... הן היא טהורה כל-כך!... 

אז, לפרקים, כשעמדה צלה על-יד הקורה שבגזוזטרה וחפתה למכתבים 
בצִפִּיָה מַרְבּה - היתה ליוּבה מתפללת בלבה: ולואי יתקבל היום מכתב.. 
למה תסבול יסורים?... 

וכשנכנסה ליוּבה לשכנות, והנשים התחילו מפטפטות ומוציאות דבה על 
צלה, ולפעמים גם מקללות אותה, את ,אשת-האיש החצופה"- לא יכלה 
להוכיח להן, אמנם, אף הוכחה כל-שהיא, שצלה אינה כמו שחושבות הן, 
וכי, לדעתה, כך היא מִכרחת לעשות ולחיות... לא! ,הוכחות" לא היו 
לה - ואולם היא ידעה והרגישה, שצלה אשה ישרה היא, וכי הנשים הללו, 
המדברות כך בה, מנבלות את פיהן... 
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צלה אינה כמותה. והיא אהבה עכשו את צלה. אלו היתה מרשה 
לה, כי אז היתה מתרפקת עליה ומנשקתה נשיקות מאליפות. אבל היא 
הרגישה, כי צלה, כן, צלה אינה אוהבת אותה עכשו, אף"-על-פי שהיא 
שומרת עליה כאן לבדה.. היא ודאי שוגבאה אותה... היא שונאה את הכל... 
רק את הקיר היא אוהבת.. 

- אם לא תִרְפא מיד, תהיה שכוּבה כך ימים רצופים ולילות... ומדוע 
אין היא מדברת% למה אינה בוכה+ ומה מתחולל שם בקרבה? 

ליוּבה שכחה ונאנחה אנחה עמֶקה - אחר פָּרץ המשָכָה של אנחה זו 
כשלא-במתכפון מלבה של צלה... היא שמחה כמעט על-כך. דומה היה לה, 
כי צלה הולכת ומתקרבת אליה, והיא השתוקקה כל-כך, שצלה תתקרב 
אליה עכשו. היא היתה מאֶשרת, אלו היתה צלה מְסָבּה פתאם את ראשה 
לצדה וקוראה בשמה: ,ליוּבה" - ולא-יותר... ‏ עם קריאת-שמה היה נפתח 
לבה ומעין דבורים מנחמים, משתתפים בצער, היה נובע ממנו- ולבה סגור 
עליה כלזכך... היא היתה מנסה אז לבאר לה, שכאן לא אַרע ולא-כלום. 
רק פצעים קלים, שאחרי ימים מִספֶּר יִרְפאו. אין כדאי להצטער... ואחר - 
היתה עוברת לשיחה בעלמא ומוצאה אלפי ספורים וחדשות לספר לפניה... 

אולם צלה שכבה כאשר שכבה. ליובה לא נאנחה עוד. היא שתקה 
ושקעה לתוך עולמותיהם של אחרים, שלא הבינה אותם, ושהיו, בכל 
נפתוליהם, חידה סתומה לה.. 

החלונות היו סגורים. צלה הזיעה בגופה - והאויר היה חם והתחיל 
להיות גם מחניק. ' 

' עברו רגעים ארְכִּים כבדים, ספוגי שאלות אלמות ואנחות. שני עולמות 
נפגשו בחלל חדר אחד רוה"צער, כשתהום של חיים שעברו ושל חידות- 
חיים רובץ ביניהם. לעבור אותו חסר, אמנם, רק הגה קל, דבור אחד. אז 
היה אולי מתקרב לב אשה לאחותה, והיתה הרוחה לשתיהן.. אפס ההגה 
לא בא. צלה כאלו רצתה להשאיר לה לעצמה את הכל ולראות, כיצד היא 
הולכת ושוקעת... ושוקעת... היא לא רצתה לראות עכשו שום בריה 
שבעולם: אף גילה, אלמלי נכנסה, לא היתה מָסֶבה אליה את ראשה מן הקיר. 
היא היתה מפקדת: לחזור לטיול! היא - רק הקיר האֶלם נותר לה לפליטה; 
היא אינה רוצה ולא-כלום, אבל נוח לה לשכב כך מול הדומם הזה, 
בשעה שְשנִּיה מהדקות היטב והיא שותקת, שותקת... 

זַעה קרה פשטה על גופה... כל מה שעבר עליה בתוך דמדומים 
מטֶשטשים אלה קבל פתאם בלאזיודעים ובלאזהַרגָּש צורות עגְלות-כדוריות, 
המרקדות שם, הרחק, למולה על הקיר... למה היו התמונות עגלות! - - 

- - חייה עברו ועמדו *פניה בדמות עָגול.. הם יצאו מנקדה 
אחת - שם, על הקיר, הנקדה, שם היא התחלת חייה - עכשו עומדת גילה 
צל ,נקדה" זו, אבל גילה הולכת ומתקרבת ‏ לאט לאט אל הנקדה ההיא, 
שם, למעלה, במרחק-מעט, שהיא, צלה, עומדת בה עכשו: ,נקדת ההתעלפות"... 
הַה-חָה... 


אחרית וענ 

שפתותיה, והיא הסתכלה סביבה ולא הבינה, לשם"מה עומדים כל אלה 
כאן... אחר הרימוה והשכיבוה בתוך מטתה, הבהילו רופא, והלה הודיע: 
הסבה - לשה ועיפוּת רבה, והתוצאות - פצע | קל בראשה ופצעים 
אחדים בלתְּמסְכּנים על ידה ועל אחת מרגליה. הרופא חבש את פצעיה. 

עכשו שכבה מִַכְסה כָלה בשמיכותיה, כשראשה קשור במטפחת לבנה, 
ורק מלמעלה מבצבצות השערות העיפות... 

ליובה ישבה לידה על כסא, אפס פניה של צלה היו מוסָבים א5 
הקיר ומפיה לא עלה כל-הגה מאז הכניסוה הנה. רק אנחות ונשימות 
חוקות בקעו מדי פעם בפעם מִַחֶזֶהָ, | ולפרקים רְעד הגוף מתהת 
לסמיכה... 

ליובה ישבה וצער אֶלם היה במבטיה התקועים באשה זו, השוכבת כאן 
ביסוריה, כשהעלבון הגדול מרחף בחדר מסביב... ליובה לא דברה דבר 
היא פחדה %נשם כמצט. ברגעים הראשונים עוד נסתה, אחרי הלמות-9ב 
מרְבּה, לשאל מתוך נעימה מלאת-רחמים: 

- צלה!)... 

אבל תשובה לא באה. ואז נסתה שנית: 

= הז 

אולם, כשצלה רעדה וכבשה את ראשה לבין הכרים, חדלה משא* 
עוד וחזרה וישבה שקועה בתוך תוגה אלמת, כשהיא נושמת בכבדות ובלחש. 

ליובה השתדלה להרחיק ב,דברים טובים" את השכנות, שהתאספו 
זרצו להתעסק בחולה - וכן הלכו... וכשבא הרופא, קמה לובה ואמרה 
לצאת את החדר; אפס צלה, שהפכה אז פניה, אחרי שנגש אליה הרופא, 
פקחה עיניה לרוְחה, כעס תוסָס היה עצור במבטה, ורמזה לליוּבה בידה 
כמתוך צווי: לְהָשָאָר! - היא נשארה בחדר, הרופא קרב והתחיל ל%בדוק את 
גופה. ואז התחילה צלה להָלְחם מלחמה אלמת; כשהרופא גלה את ידה 
וחשף את זרועה, תחבה היא אותה מיד מתחת לשמיכה ומהרה להסתירה 
מעיניו,.. ‏ את חֶלצתה לא נתנה לַהִַּיר בשום אפן... היא התהפכה אל 
הקיר ולחצה את גופה אלין. הרופא כאלו נרתע מפני ,סוד" זה ובקש 
מליובּה, שהיא תוציא לה את רגלה והוא יחבש את הפצע... ואז מסרה צלה 
את רגלה בידי ליובה, כשפָּניה תחובים בקיר ובכרים... 

ליובה היתה תמהה מאד. היא לא הבינה, משום-מה רגזה צלה ולמה 
באה פתאם עכשו ,צניעות" זו? - - 

וכשְהֶלך הרופא וצלה שתקה והפל שתק - היה לבה צר עליה ופחדה 
כמעט להשאר כאן לבדה, גוף רצוץ זה, המקפל שם במכאוביו ופניו אל 
הקיר, היה לליובה חידה גדולה, לא ידעה פתרונה. באיזה חדרים שבנפשה 
הרגישה, שיש כאן משום ,חידת-החיים", שהיא, ליובה, עוד לא עמדה 
לפניה... ועוד: ברור היה לה, כי אלו היתה היא, ליובה, עיפה כצלה, ולו 
גם יותר ממנה, וְפַחָידהמטבח היו לוהטים שבעתים - גם אז לא היתה היא 
גופלת ומתעלפת... לא. היא לא היתה נופלת... 
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ו 
יבוא הדבר... הוא יהיה שוב חפשי בעולמו וישוב לעצמו... הוא רצה 
לצאת מעט מכאן... הן ,בקורים* מחַכִּים לו בעיר זו... מיד אחר הצהרים 
ילך, ישוחח גם עם אנשים א<חרים ותגעגע ודאי על מעונה של צלה 
וישוב אליה לפני השעה הקבועה... פוי, מעגל זה!... 

- גילפס, שוב אינך ,תְּמים" כל-כך, כאשר היית בשנה שעברת 
בזמן הזה... 

מלים אלה, שהיה נכר בהן, שהנן תוצאה של איזה חֶטוט-נפש, יצאוּ 
בקול יבש חנוק ובחיוך דוקר על השפתים. גילפס השתומם ולא מצא תכף 
תשובה - ואז הלך ונשנה הד-המלים בחדר השותק ותבע מה.. 

- כן... כן... בשנה שעברה הרי לא היתה עוד צלה... אפס גם בפסת 
לא הייתי עוד תמים... צלה, לא כך!-- 

צלה אָדמה קמעא: ידעה, שנכשלה גם הפעם בדבורה... עליה לתקך 
את המעַוֶּת: המפלט האחרון היה עכשו הפסנתר.. . 

- - צלילים השתפכו, והחדר עמד כמכֶשף בידי צוענית שחורה... 
צלה משלה בידיה על כל המנענעים הלבנים האלה, השומרים בקרבם צלילים 
ובני-צלילים. היא צרפה אותם בידיה, בכחה, וגילפס ישב שקוע בתוך-עצמו 
באין מחשבה ברורה. הוּא טס בעולמות רחוקים, עלה וירד - וצלה עשתה 
בקסמים והוסיפה צלילים: עליזים, שוקטים, רועשים וחולניים... וּכְשָכָּלתה 
הנגינה, וצלה, קמה והשמלה הלבנה הארְכה ירדה מגופה והשתפכה על 
הרצפה - נפלו שוב איש בזרועות רעהו, והיו כאלו נולדו מחדש.. 

אחרי ארוחת-הצהרים התנצל גילפס לפני צלה: עליו ללכת לבקר 
אחדים מידידיו... | היא נתנה לו את הרשות בתנאי, שישוב ,בהקדם 
האפשרי"... : : 

- עָם החשכה! - חַיףּ, נַילך. 


בפאתי-מערב להטה החמה. 

קירות המטבח והגג העשוים פח, אשר על-יד ביתה של צלה, עמדו 
וצרבו בחם ובהבל. האויר היה מחניק, וריחות טַגון ובְשול נתמזגו יחד 
ופעלו על העצבים כסמים חריפים. צלה נכנסה למטבח להכין לארוחת- 
הערב. עיפה היתה. החם הקודח העלה טפות-זָעה גדולות על מצחה ורגליה 
התחילו כושלות. אחר חֶשבה לנפול והתחזקה על-יד הכירים, ולבסוף צנחה 
ונפלה %בין הכלים והתעלפה... 

שעה מעטה שכבה אין-אונים. ליוּבה באה והַתדַּפקה על דלתה של 
צלה ולא נענתה,. הסתכלה במטבח וראתה, שדלתו פתוחה, נכנסה - ופרצה 
בצעקה. התאספו השכנים. צעקו, זרקוּ מים. לבסוף פקחה צלה את עיניה, 
אחר ישבה על הארץ, כששמלתה מגאֶלה בשָמן, שָאֶלָה מתה רחפה ע? 


אחרית / 





איש, השואף לשנה ומתאפק ועוצר בעיניו במתכּון, למען הרגש, כיצד 
מתיקוּת"המנוחה הולכת ומשתררת עליו... דבורים לא חסרו לה. הרי הוא 
ישָהֶה עוד שבועות אחדים כאן - והיא עוד תספיק להגיע אל הענין - 
ולמה בכלל להגיע? - - ומאחרי הדבורים והשיחות - חַי | אף-על-פי-כן 
השקר... : 

צלה הרגישה, שהשאלות ההן, העוקצות כעלוקות, הולכות ונצברות 
עכשו כאן בחדר ומאחרי הכתלים - אבל הן לוּטות בערפל, כשם שמתוח 
גם על השיחות האלה כאן איזה ערפל, ששניהם מרגישים בו - וְהֶרַאיָה: 
באפן-דבורם ובמשחקיהם יש דבר-מה מן התובע ומעליב - - | 

גילפס ישב, וצלה הניחה ראשה על בוכיו - ושתיקה כבדה התחילה 
משתררת עליהם... היתה זאת תוצאה מן ה,משחק", או אולי צר היה לה, 
לצלה, שגילפס נפטר ממנה כך, בלא-כלום... 

- - הרי דבר, הנוגע כל-כך לַחַיִּי, שאֶלתיו - ולמה אינו יודע, מה 
הוא חושב על-כך? - ,חְלשה!" - כך ודאי ידין וָיסיף: ,את, צלה, לא תלכל 
אל הים ולא תצללי".. - למה אני לא?-,אַתּ זקוקה ‏ רק למשחקים 
ארעיים ליום"מחר אחד, או לשנה אחת".. - ,הטובע רואה ל*פניו את כל 
עתידו שחור - והוא צולל" - - ,מוּסר-השכל" זה מאין בא לה?- האם אמר 


גילפס כך? - - לא. האשה ההיא ,התפלספה" כך במכתבה, שהשאירה אחריה... 
פלא, ברגעים כאלה אף אשה פשוטהדפותֶה מתפלספת.:. - אני נתקלתי אז 


במשפט הזה - כן. מי יודע, מה סבלה אשה זו? - והאנשים מספרים דברים 
וכלת נכוגים כליכך: ענינים חיצוניים -- - = 
| גילפס לא יכול נשא הפעם את השתיקה. מתוך שתיקה או כאלו עלו 
אָדים כבדים... עליו... כן... הוא מְכרח %גרשם ב,הבל"פיו". 

הוא התחיל בוּחָש בשערותיה של צלה - והעלה: שעל-פי כל החָקים 
הידועים, הקו הזה, הַלְבן, שעובר בתוך השערות, אינו מחַלֶק את שערותיה 
לשני חצאים סימְטריים... וההוכחה: אם נלך ונמשיך את הקו הזה הלאה על 
המצח ולמטה, צריך הוא לַהָפֶּגש עֶם קו-האף -- וכאן ,הדברים אינם כך" - 
ודורשים תקון... 

גילפס השיג את חפצו.. 

צלה קמה ונגשה אל הראי להיטיב את שערותיה על-פי ,חק 
הסימָטריה"... גילפס עמד עלזידה ו,ערך מָדידות" משני עברי הקו, עד 
שעלה בידה אחרי עמל רב למצא את ה,נקדה" הנכונה, המקבילה ל,נקדת- 
האף יר -- 

עבר גם המשחק הזה. 

השעה היתה קרובה לצהרים. מעינות השיחה נשאבו כמעט כָּלם 
ודללו - והשתיקה באה.. 

עכשו הגיע תורו של גילפס. הוא שקע בהרהורים,.. מוּסר-כליות 
תקפל על שהוא יושב כאן ו,ממלא תפקידים", ואף-על-פי-כן אין ,חבּורו" 
עולה יפה. מאחר כתליהם רומז דבר-מה מִצַעָר: עוד היום או מחר 
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הנה מתחילים ה,רגעים".. - עבר בו זעזוע כל-שהוא. 

צלה השתרעה על הספה בפוזה של ,וְנוּס הַישָנֶה". פניה היו חורִים, 
יפים ועיפים. גילפס ישב על קצה הספה ליד ראשה, והמבטים נפגשו.. 

הם שתקו. היתה זאת שתיקה נעימה, מדַבּרת... אחזו איש ביד רעהו 
ושתקו, כאלו סוף"סוף נוכחו ובאו לידי ,החלטה" משָתפת, שאין הם 
דורשים זה מזה ולא-כלום... | כך,.. | לשב - זהו הכל... | ולא יותרו... צלה 
פתחה: 

- גילפס, יודע אתה מה שעלה במחשבתי לעשות לפני ימים אחדים?.. 

- לחדול מכּתוב לי מכתבים... לגמור אתי את כל החשבונות)... * 

- לא... 

- לסגור את מעונך ולנסוע מכאן; וכשאני אבוא הָנה, יהיה הכל סגור- 
מסְגר... ואז - נגמר? 


- לא... 

- לפרסם בעיר, ש,בעלך" מת, ותהיי עוד-פעם חפשית לעצמך).. 

- לא... 

- לבקש מליוּבה, כי תודיע לי, שאַת חולה או מתה - ולראות, מה 
אענה על זה).. 


- גם זה לא, אבל קרוב לזה: לקום בבקר השכם, השכם, ללבש את 
השמלה האפורה, ללכת אל הים ולעשות מה שעשתה אשה אחת כאן בשבוע 
שעבר... 

- לצלול בים ולטבוע לדעת).. 

- סוף-סוף מצאת... 

גילפס לא ידע, מה לענות על זה. עיני צלה, שהיו מביטות אלין 
מלמטה למעלה, דרשו ,בַרור-יחסוּ" למחשבה כזו... גילפס שֶם את כמףיידו 
על עיניה... צלה מחאה בתקף, והסוף היה, שקמו שניהם, וצלה התחילת 
לרוץ אחרי גילפס... גילפס קבל עכשו מה שקבל, באהבה.. 

הוא ידע, שהיה כאן משחק ,תפקיד" - והצליח... הרי לתת לשאלות, 
שתהיינה ,רציניות", פחדו שניהם... יָראו לגשת ל,עָקר הענין" וידעו ברור, 
שאם ישבו כך, זה על-יד זה, אפילו שבועים ימים, לא יבואו לידי ,בַרור- 
השאלה"... ‏ הם פחדו: אז הרי יפתחו אותם התהומות החשכים וִגְָלו 
ההבדלים - והתוצאה ה,הכרחית" תהיה: ללכת מכאן... ולכן טסו, רחפו סחור 
סחור - ולא נגעו בדבר... צלה הרהיבה לנגוע - ונכשלה, והתחרטה.. 

כשעֶיפה במרוצתה אחרי גילפס, שבה והשתרעה על הספה, נָשמה 
כבדות, היתה יִגַעה וחלשה... גילפס תקע רגלו באמצעיתו של החדר, הוריד 
את ראשו לארץ, ופתח כ,מספיד": : 

7 - היתה אשה, וּראוּ-איננה עוד, וּמַנגינת פסנתרה -- באמצע נפסקה"... 

וחשש-ההתנגשות עבר לגמרי.. 

ושוב ‏ ישב על-ידה והסתכל בפניה החורים. כל התלאה והדְּכוי, 
שרבצו עליהם בימים אלה האחרונים, כאלו חלפו. דומים היו עכשו לפני 
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הפסנתר ולתת %ו מקום אצל גַלגלת-הנחשת חקטנה של ניטשה, לקים 
את המימרה: ,דבר והפוכו"... הוא קם והוציא את המסמרים שתקעו את עגֶטה- 
באיטליה" לקיר והעבירו ליד ניטשה... אחַר חזר והשתרע על הספה והרהר, 
כיצד שני אלה, ניטשה וגטה, יתחילו עכשו להתוכח על ,החיים": ה,ציטטים" 
ההם, שחבריו ידעום וחזרו עליהם תמיד בעל-פה, התחילו נובעים ועולים 
מפי"הנחשת של ניטשה... גָטה שתק והבליט את נעליו המצחצחות ופוזמקאות- 
המשי היפות, כשהוא יושב בהרחבת-הדעת על חרבות דורות שעברו - - 

צלה נכנסה, והם ישבו לארוחה. הם לא דברו דבר. גילפס לא הרגיש 
כל צרך בדבורים. נעים היה לו לשבת כך למולה בתוך כתלים מחרישים 
אלה בבקר ולשתות מן הקהוה הזה, שהְגש לפיו ברך, באהבה. אפס צלה 
פתחה: 

- אתמול, בזמן הזה בדיוק, יצאנו חברה ש%מה לטיל. ודאי יודע 
אתה את היער הקטן, שעל-זיד גבעת-החולות... שם השתרענו ובְלינו כמעט 
עד הערב. נעים היה. אבל איזו הֶלשה תקפתני... אני ישנתי לסרוגין... 

- גם גילה היתה אתכם? 

- כן. אני לא חפצתי לקחתה, אבל היא התחננה לפני, והלכה אתנו... 

- ולמה את משתְּפת את גילה כל-כך מהר לתוך חייך? - 

צלה רגזה קמעא על ה,מוּסר" הזה: 

- אם לא אקחנה, יהיה רע יותר... היא תחשב: מי יודע, מה עושה 
שם אמא שלה.. היה שם עוד ילד, ושניהם שחקו.. 

- וגם לובה היתה אתכם? 

- עוד, לא שכחת אותה. היא דָאגה בקיץ הזה, שמא אשכור לי דירה 
במקום אחר ותהיה מִכרחת, אולי, להֶפָּרד ממני... היא ודאי תתחתן עוד- 
מעט... אלמן, אב לילד אחד, מחַזֶּר אחריה זה זמן-מה והוא מבטיח לה 
שני ארונות מלאים בגדים של אשתו הראשונה.. 

- ומהיכן יודעת ליוּבה, שהבגדים האלה יהיו הולמים אותה?... 

- ראשית, היתה היא בעלת-קומה ושמנה כמוה, ושנית: האלמן הזמינהּ 
פעם לביתו, והיא מדדה אחדות משמלותיה... 

- משמלות האשה הַמַתה?.. 

- כן, לליוּבה טבעי הדבר, שאם אשתו של זה מתה, והוא לוקח 
אותה לאשה, כי-אז עליה ללבש גם את בגדי המתה.. 

גילפס העמיד את כוס-הקהוה ושאל שנית: 

- ואין היא מפחדת %לבש את הבגדים ההם? 

- היא תכנס ודאי עוד-מעט, ותוכל לשאל אותה ,בכבודה ובעצמה". 

צלה צחקה, וגם גילפס צַחַק. 

- ועוד אחד יבוא הָנה... הוא יהיה ,חמר" בשבילך... לצן שָמן, 
רוקח... כשהוא מסָפר את בדיחותיו, צריך לתחוב צמר-גפן לתוך האזנים.. 
| - ואַתן מוציאות ודאי את צמר-הגפן ומקשיבות היטב... היטב... 

הם קמו מן השלחן, וצלה נשקה לגילפס. 
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העגלה על האבנים, ושניהם, הוא וצלה, קפצו אתה- שמח גילפס, שהוא 
אינו בודד בעולמו, ונוסע בעגלה עם ,אשת-איש" בעיר נכריה. --- 


כשנכנסו לחדרה של צלה, שהיה עומד ומצפה לאורחיו, והאור הירק, 
הנעים, עם אותה ההרוְחה המיָחדה שבו הציפו אותם, עמדו שוב שניהם 
חבוקים ומאֶשרים... הוא לפף בזרועותיו את גופה וימשכנה אחרי... היא 
הניחה את ידיה על צואריו, כאומרת לעטפו בכפותיה, וכך עמדו ונתנו למבטיהם 
לחדור ולחקור זה את זה, ואז צנח מבטה של צלה ואבד על אבני-הרצפה 
והשפתים נצמדו בנשיקה אלמת.. 

היתה שעת-בקר. 

צלה היתה עליזה. פתחה את דלת ארון-הבגדים, הסתתרה מאחריו 
ופשטה את בגדה והחליפתהו בשמלת-בית לבָנה, שקטה, ונכנסה אל המטבת 
לערוך את ארוחת-הבקר- ככלָה נאה זו לימי-נשואיה הראשונים... עכשו 
היתה יפה... 

כשנשאר גילפס לבדו בחדר, בשעה שהדלת היתה פתוחה ומן המטבח 
נשמע רחש קל של כלים המוּרדים מן הכתלים ומאֶספים יחד על טס 
גדול - נזכר ב,אברכים" אלה, הסמוכים על שלחן חותניהם העשירים, 
וחיַך... 

הוא ישב על-יד שלחן קטן עָגל והפך בַדַפִּי ה,אַלבּוּם" של צלה. 
התפָּלא, שבמשך כל-השנה לא נתוספה כאן כל תמונה ושום כרטיסמציָר... 
כאן, בתוך האלבּוּם, עברו בסדר קבוע דורות שלמים: זקנים חבושי- 
,שטרימיל", אברכים מגהצים, שרשומי עירות קטנות היו נכּרים עוד. בתלבָּשתם, 
וגְ'נטלמָנים אמריקאים שמָנים עם שרשרות-זהב עבות... ביניהם שלש-ארבע 
תמונות של צלה: בילדותה, בשחרותה ואחר בימי-הבגרות שלה: יפה 
ופורחת... 

ובאחרונָי הדפים תמונות צלה וגילה: גילה על זרועותיה, גילה 
מתרפקת עליה ומנשַקתה - ולבסוף גילה לבדה בכל מדרגות התפתחותה... 

תמונתו שלו היתה מָנחת בדף הראשון ולא היתה תקועה בתוך 
הדפים המפֶצלים: ודאי היתה צלה משתמשת בה הרבה!.. 

החדר המִרְוְּח, הנעים - השונה כל-כך מאותם החדרים, שהוא וחברין 
גָּרִים בם - מסך עליו רוח חוגְג... גילפס היה עכשו רחוק מאותם ההרהורים, 
שהיו משתרגים עליו לפעמים בחדרו, וראה את-עצמו כילד, שבא לימי-החג אל 
דודתו העשירה, והנה היא עומדת עכשו לבושה לכבודו בבגדיה היפים 
במטבח ומכינה לו לביבות... : 

הוּא הזדקר, השתרע על הספה מלא-ארכו והתחיל מסתכל בחדר 
וב,חדושים", שחָלו בו. ראשית התפלא, שגְטה עדין תלוי ועומד למעלה 
מַבַּטְהוּבָן וממוּצַרט, אף כי הוא כבר הוכיח, שאת גטה צריך לקחת מעל 


אחרית 5 

--------- - תמ----------- ה לייו ור 

- ומה בביתך, צלה? 

- טוב. 

- בריאה? 

ב 

צלה ישבה שוממה ונבוכה. בנסעה כאן בעגלה אתו נזכרה, כיצד 
נסעו אז, בפעם האחרונה - ועָצַבדמעט בא בלבְבה. אמנם, שיחה זו היתה 
בלתי-מרגיזה, אבל ,יִבַשה"... לא כך היתה דרכו שלו, של גילפס. היא 
זוכרת, שאז, כשבא בפסח, היה מתחיל מיד ב,שלו", ואז היתה השיחה אחרת: 

- צלה, למה עצובה אַתְ 

-- איני עצובה... 

- כן, עצובה את... 

= 

לאה :7 

ואז היה יושב-לו מיד למולה, ושניהם התחילו מביטים איש בעיני 
רעהו; מביטים כך, ישר לתוך העינים, ומחַפּים עד שיצחק אחד מהם.. אז 
פרצה היא בצחוק, והוא היה המנצח: היא לא היתה עצובה... 

עכשו ישב, שלא כדרכו, לצדה, ודומה היה לה, כאלו באו והוציאו 
את האויר מן העגלה ועוד-מעט ותְחֶנק... איזו רוח כבדה עמדה ביניהם, 
ושניהם רצו, שיבואו, שיגיעו לביתה, ואז אולי (וכל-אחד בקש ודאי 
בלבבו: ולואפי!) תהיה רוח אחרת שרויה עליהם. בעקר עורר בה פלא, 
שבשאלותיו של גילפס ובאפן-בטוין היו מעין עקיצות ומקצת מ,לעג 
לרש" - וזה דָכּא וצַעֶַר. ועוד: עיניו של גילפס היו חולמות יותר מאשר 
עַרוּת והזכירו את עיניהם של ,נאהבים"... 

והכלה השחרחרת?- למה באה זו פתאם מיד לתוך השיחה?.. 
להרגיזה? - - 

אנחה עמדה לפרוץ מַחֶזה, אך היא עצרה בעדה: פָּחדה, שמא תהיה 
לו לנחת-רוח - - 

... גילפט לא רצה ,להרגיז", אבל כשישב בעגלה עם צלה, והיא 
חוָרת כל"כך, מתוחת-העצבים מלילות חסרידשָנה - היה איזה רצון בדבר 
לבוא ולבדות מלבו שקר של שדוך וילדה שחרחות... היה בזה מאותו 
החפץ, שיש ?בני-האדם לראות בשעת שרפה את הלהֶבָה, כשהיא עולה 
וגדְלה, למרות החַרבן שהיא גוררת אתה... ועוד: הוא השתומם בשעת-בקר 
זו על האשה, שהתקשטה לקראתו ולא ישנה לילות רבים... והוא - מה נותן 
הוא לה? לן הרי מִחַכְּה באיזה עולם עלמה שחרחרת... ועוד: אַפָהּ אָדם 
היה עכשו, והזכיר את האשה ההולכת ונובלת וְכְמַשה... ואף עיניה דומות 
היו כעיפות ויגעות כבר מָאוּרים אלה שלהן, שעליהן להפיץ סביבֶן תדיר... 
הוא כעס על-עצמו על ש,נסחף", למרות כל חשבונות-הנפש וה,אפוריסמים", 
לדברים שאינם הולמים אותו כלל - וכְָעס גם על אחרים.. 

ואולם, למרות כליאלה, בקר זה במְקום חדש עודדהו.. וכשקפצה 
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- אבל גם ,שמלות" היו שם.. 
- לכבודי, שלא להרגיזני... לא כן.. 
- לא... 
- היא יָפתה, גילה? 
- כל השכנים נושאים אותה על זרועותיהם. 
- באיזו שמלה נסעה? 
- לבנה, רקומה כָּלַה... 
- והילקוט לקחה אֶתּה - ה,מתנה" של ה,אדון"! 
-- ודאי. אני הרכַּבתיו לה על כתפה.. 
- והיא בְקשה לדרש בשלומי?... 
- ,למסור אלף נשיקות!" - צותה. 
- כך? 
- ומה כותבים %לך מן ה,בית"? 
- טוב שהַזכַּרתְּ, מן הבית כותבים ,חדשות"... 
- איזה חדשות? 
- נחשי... 
- מה?... 
- שאני תכף... 
- אבוא הביתה.. 
- ואקח... 
- מה? 
- ואקח ,אשה".. 
- עמשדכים" לך?... 
- כן,.. אמי... 
- ואתה מכיר אותה? 
- כן. 
- אתה רוצה בה? 
- ודאי... 
- ותסעּ 
- לא. 
- שקר! 
- אמת. 
- היא יפ4 
- שחרחרת, שמות ארְכות ועיני-ברקים.., 
- לא בהירה, עינים כחלות1.., 
- מדוע בהירה? 
- כך... אבל שקר!... 
- אמת... 
- לא!., 


3 
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כשקפלה את חפציה ושמלותיה של זו עם כתנותיה הקטנות - דומה 
היה לה, כי היא ,ביָדיה" מגרשת את בתה ממנה ושולחתה לנפשה, 
למקום שלא תשוב אליה עוד... 

צלה הָסבה את ראשה והסתכלה בבתה הקטנה הישנה במטה. בת-צחוק 
רחפה על שפתיה של זו - והיא התנחמה... 

-- גילה!-- עמדה אמה עכשו לפני מטתה ועוררתה. 

גילה פקחה את עיניה והיתה עֶרה, רעננה וידעה ברור, כי נכונים 
לה ימים טובים... 

הפעם הלבישתה צלה. וכשעמדה לפניה בהדרה, כשָילקוט קטן תלוי 
לצדה ורצועות-עור יורדות באלכסון לשני עברי גופה -- היתה גם היא שמְחה... 

חבָרה קטנה דפקה ונכנסה: 

- גילה, את מוּכָנה - והלכו שתיהן יחד, כשצלה מלוה אותן עד 
לקצה הסימטה. 





.. וכעבור שעות מעטות עמד חדרה של צלה ריק. פנימה היה הכל 
מסֶדר והזכיר עוד פעם את ,הַמָנְזֶר | הקטן" מלפני ימים שחלפו... הראי 
עמד ריק, ורק הוילאות הירְקים, שהתנענעו ברוח, שָחקוּ בו חליפות - - - 


ד 


כשהשתקשקו העגְלות ב,רחוב-הֶרַכָּבת" והרימו אבק ונשאוהו לתוך אחת 
העגלות, שָפָּלסה לה דרך בין העוברים והשבים המרְבים - נכנס אבק זה 
והפריע את צלה ואת גילפס בעצם-שיחתם: 

- ... ואיזה ,ציוּן" קבלה בתנ"ך?... 

כ הפל ,טוב" הטוב מאד"., 

- ושָמחה ודאי? 

- היא טָילה אתמול אתנו יחד... 

- והיום טיול שני?.. 

-- היא בקשה כל-כך לראותך... 

- האִם זוכרת היא עוד את ה,אדון"? 

- היא מ כרחת לזזור! 

- למה מ כרחת!.. 

-- כשחוזרים על דבר-מה, זוכרים אותו היטב... 

- שכחת לכתוב לי, צלה, אם קנית גם לה גרבים.. 

- הקבלת את מִכתָּבִי האחרון? 

- ודאי... 

- מלא וגדוש היה הפעם... תשעה קבים שיחה.. 

- תשעה קבים דמעות. 
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- למה השתרגו ובאו עָלִי חשבונות אלה בימים האחרונים? - - 

גילפס, העומד לעזבה, ומכתביו, המדלגים בזמן האחרון על כל הענינים 
ואינם נוגעים בנימי"נפשה - גרמו לכך. הוא חוזר על מליצותיו הידועות 
לרצונה, בכדי לשמחה, לעשות בשבילה כל מה שהוא יכול - ומי כמוה 
מרגישה בכך! וכמה שונאת היא, כשעושים דבר"מה ,ב שבילה", בשביל 
ה,גבירה צלה"... היא זֶקנה - ואין לה כלום... 

גילה - גם היא יכולה כבר לחיות כמעט בלעדיה... ועוד: האִם אנל 
חיה ‏ בשבילה! מי חי בשבילמי- והיא - הרי גם היא מתחילה 
לחיות חיי עצמה! - - 

- ולמה אני ישנה ומחפה לבקר, לבקר, לקום, ללבש ו,להתהדר"?.. 

והחשבונות באו, והשאלות עלו מכל"העבָרים והציפוה והרגיזוּה, והיא 
המיתה אותן ושבה והחיתן - וצר היה לה, צר.. 

שעון-המגדל צלצל שנית מאז הקיצה... בפעם הראשונה לא שמעה.. 
עכשו נשמע כל צליל וצליל כאלו הוא מצטרף לנשימותיו הכבדות של 
חָזֶהָ והם עולים יחד בטַקט אחד.. 

- בעוד שעה מעטה יאיר הבקר... עליה לקוּם ולהכין צידה לדרך בשביל 
גילה... היא תעוררְנה כשתהיה כבר לבושה... הן תִּפֶּרדנה - אשה אשה 
לתענוגיה... 

צלה שבעת-רצון היתה, ש,הענינים נתגלגלו" כך, כי דוקא היום 
תרחק ממנה גילה. הן אף-על-פי-כן היתה היא מפריעה.. ועוד: גילפס היה 
ודאי שמח למצאֶהּ כאן... היא יכלה לשמש לו מפלט: לברוח אליה, כשיבוא 
במבוכה או יהיה ,עיף" ממנה.. עכשו יהיה אצלה כמו-שהוא - ובזה היא 
רוצה... 

כשקמה ממטתה והאור הראשון, הגובר מרגע לרגע, נכנס לחדרה, 
הרגישה צלה, כי ראשה כבד עליה; אָפס שַָמחה, שעוד-מעט תלבש את 
שמלותיה היפות... 

היא יצאה אל הגזוזטרה. הים התלכד שם בתוך ערפלים לּבָנִים- 
מכחילים. גבעות-החול היו קרות ורטֶבּות, והיה אפשר לחשב, שירד עליהם 
גשם הלילה. .סוד-העולם" היה מרחף עדין מסביב בטֶהרו, כי ,יִשָנִי עולם" 
עוד טרם קמו וחָללוהו בקולי-קולות בשוקים וברחובות... 

עכשו, ברגעים אלה, היתה צלה בודדה לנפשה, אבל טהורה היתה 
בבדידותה... דומה היה עליה, כי אם לא יחזור ויצא השמש לעולם, בני- 
האדם לא יקומו משנתם והרחובות ידמו, ישקטו, והטל ינוח כל-הימים על 
החולות והדשאים - כי"אז גם היא תעמוד כך כאן, נשענת אל הקורה 
הזאת, ולא תזכור את כל החשבונות והיסורים, ומְחיה מחדש - מן הבקר 
הזה והלאה, עד סוף כל הבקרים האלה --- 

כן... כך תְּחיה, ותתן לימים שיעברו, שָיִדּרְדְּרוּ כאשר ידרדרו 
גרגרי חול-הים מבעד אצבעות ילדים משחקים... 

היא חזרה אל חדרה ?הכין צידה לגילה. 
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- ומה עוד להרהר ולחשב? ודאי יחזרו ויבואו, בפעם המאה, אותם 
סמני-השאלות המתנגחים זה בזה - והתוצאה תהיה: היא אף-על-פי-כן תקום, 
תלבש את השמלה האפורה, תתקין שערותיה ותעמוד לפני הראי.. כן.. 
ומעבר לראי תהיה מאזינה, כיצד עולה הוא ומחוָּה דעתו על-אודותיה: ע% 
שמלותיה, שערותיה ופניה... 
וכך יהיה עושה: 

- חְלֶצה זו, איזה אריג נאה לה! -- והוא יקח את האריג לבין אצבעותיו 
ואתו חלק מזרועה ויצבוט, והיא תצעק ותצחק... 

- איזה מכבנות יפות %ך, צלה! - והוא מוציא הראשונה. - וזו השנית 
יפה שַבעתים! - והנה גם השנית בידו. - ולמה לך זו השלישית כאן באמצענ...- 
והשערות תתבדרנה מאליהן, תתפזרנה על כתפיה, ואז יקח את המכבנות 
ויסדרן בשתי שורות והן תהיינה אז יפות... יפות... ואחַר יגש ויפתח את 
הפסנתר, יקחנה תחת זרועו ויובילנה לשם, יושיבה על הכסא.. ויאמר: 

- ועכשו, כַּלַה נאה וחסֶדה - מן ,המיטב" - - 

והיא תנגן אז כאשר לא נגנה כל השנה.. לא ,דברים קשים", 
רועשים, אלא מרקדים, קלים, פזיזים, כאשר יאהב הוא... הוא יעמוד 
מאחריה, כשראשה תחת סנטרו, ויסתכל בידיה היפות ויתפעל, כיצד אלה 
קופצות ומדלגות ,כשדי-שחת"... והיא תהיה אז עליזה, שמחה.. 

אחר תקום - והוא ישב. הוא יאמר לחקות את מעשיה, והיא תגרשהו.. 
תקום מריבה, מלחמת-שנים, שתביא אתה אותן התוצאות המקוּות, הנעימות... 

על ראשה רחפו הַדִי-נשיקות... ושמחה צלה, שנזכרה בכל הדברים 
האלה, המחיים... היא רצתה להמשיך, להמשיך את הזכרונות הללו עד אור 
הבקר, אבל מתוך איזה מעמקים שבלבה עלו קולות אחרים, רוגזים ומרגיזים: 

- אַתָּ תהיי ‏ חולה היום,.. הוא יהלוך כשראשו מורד... וידיו - כן, 
אלה תהיינה קרירות וחמות יחד, כאשר תהיה לעתים האָם-האדמה... זרמי- 
החיים מפכים בקרבן -- אפס ממנה והלאה יפכו חיים אלה... וגם לסרקו לא 
תוכל... הוא לא יתן... הוא ירצה להיות גבר חפשי.. הוא ימצא אבק על 
הפסנתר, יעלהו על אצבעו, יבוא ויתקע את אצבעו לתוך עיניה: 

- צלה, אבק עולה כאן.. 

היא רעדה. 

ליה זה לא היה הראשון ללא-שנה. היו לה הרבה לילות כאלה 
וביחוד בזמן האחרון, כש,החשבונות" עלו למעלה-ראש והיא היתה מַרעלה 
בדמיה והתחילה להשתמש ברפואות ואמבטאות... או שכבה והתהפכה על 
ערשה שעות רצופות, עד שעצמה את עיניה ונרדמה אחרי התאמצות מִרְבה 
וישנה, כאלו עופרת מִגַחת על לבה ומחניקה אותה... 

...ונגע לילה זה בדמיונה בלילות אחרים, רחוקים-רחוקים - לילות 
,השנה הראשונה"... אז ישנה רק שעה מעטה ביום, ובלילות היתה בוכה 
ונאנחה, קופצת מערשה ובלבה הגעל ההוא, המיחד.. 

נגעו לילות בלילות - וכל המר והמדכא עלה כאחד ואכל את הנפש עם הבשר... 
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השוכבת שם במטה בלי שמיכה, כשחְזֶהָ עולה ויורד ופניה מחוירים, כל-כך 
מחוירים -- עלה על זכרונה מיד: גילפס.. : 

היא ידעה, כי מחר בבקר יבוא. אמא ספרה לה את הדבר. אבל היא 
תהיה אז בדרך עם חברותיה. גילה שמחה לטיול שָיַערך מחר בבית-הספר, 
אבל גם היא רצתה לראותו, וביחוד לראות את אמה לבושה הדר, כשבבית 
יהיה הכל חוגג ושונה מבשאר ימות השנה... היא פחדה, שמא תישן ולא 
תתעורר למועד הקבוע ותאחר את הטיול; אבל ידעה, שאמא תָעור השפם, 
עוד חשך יהיה ודאי, ותעיר גם אותה... 

גילה רצתה לישון. קוּרִי-שֶנה קלים נארגו מסביב לגופה הערם ל%מחצה. 
היא היתה עיפה מעמל היום הזה, שהיה נדמה לה ארך כל-כך, כאלו 
התחלתו נעוּצה בזמנים רחוקים, רחוקים... 

- רק אתמול קבלתי את ה,תעודה"... גילה לא האמינה כמעט, שאתמול, 
רק אתמול נסגר בית-הספר לימי-הפגרה הארְכים, ואתמול היה זה, שאמא 
נשקה לה כל-כך על מצחה! 

' גילה היתה נבוכה אז: לא ידעה, אם אמא מנשקת לה על ,תעודתה" 
הטובה, או אולי הן אלה שוב אותן הנשיקות, שכורכות אחריהן ספור או 
אגדה? - - היא הסתכלה באמא, וזו לחשה לה: יפָה... יָפָה... 

- כמה טובה אמא!... - על ראשי אצבעותיה היחפות נגשה אל המטה. 
למרגלותיה של צלה עלתה והגביהה את השמיכה, והנה שכבו שתיהן, אשה 
עלזיד רעוּתה... ידה של אמא פשטה פתאם מתוך זעזוע והגיעה אליה... 
גילה לקחה אותה, שַמַתָּהּ על לבה ונשקה לה הרבה נשיקות... היא עוד 
לחשה תפלה קצרה - ואַחַר נח %% ונרדם יצור קטן וד7--= 70 כ 


צלה נעורה. חלום כבד לחץ ודאי את %בה. דומה היה ?ה, כאלו 
באו וסָמוּ גֶלמי-עופרת כבדים עליה והיא לא יכלה לשאתם ולנשם.. 
כשהרגישה את גילה לצדה, רְוח לה מעט. היא הסתכלה בפני הקטנה - 
ונאנחה אנחה עִמָקְה... ברור היה לה: היא ישנה הרבה... עוד יום היה 
כשנרדמה, ועכשו - מה השעה עכשו? -- צלה התעצלה ולא יכלה לרדת, 
להפשיל הצדה את הוילון ולהסתכל בשעון... הן היא לא תרדם עוד... ככה 
תשכב עד אור הבקר... עוד"מעט יצלצל ודאי השעון מן המגדל חקרוב - - 

היא היתה ערה לגמרי, עיפה ומתוּחה... 1 

לבה הֶלם. 

- היום תהיה ודאי חלשה, חולה, חוּרת --ל א-יפה... כל היום שעבר 
התאמצה לנוח ולא עלה בידה.. 

- הטיול! - מה הביא לה טיול זה?... להפך: הוא עוד מתח יותר את עצביה. 

- מעתה ועד הבקר לשכב כך ולתת את המחשבות לעבור, לקפץ 
ולהשתרר! - - 
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המשָכָּרת, וזעזע את הנפש עד כלותהּ כיין משַמר... על מצח-השיש אשר 
לבְטְהובָן הכסיף קו-אור... הפסנתר עם עִינו השחורה, המבהיקה, האיר לתוך 
הכסף הנתך -- והיתה דומיה... נראו שָניו הלבנות, הגדולות, אשר לְלוְיִתְןְדְמְנְגָּן 
זה, כשהן מתבהרות מתוך חשכת-הפסנתר המבהיקה, ומזכירות טונים עָברו, 
המתלכדים בחשאי עם האורים הרועדים האלה... בעד החלון הפתוח אשר 
על-יד הַמֶּטה נשבו רוחות נעימות, קרירות; וכשהוילָאות נתבדרו ונפרדו אחד 
מחברו, היה קו-האור הרחב, החָור, נכנס לחדר, והיה דומה כמחפש 
סביבו... ואז ראתה גילה את אמה שוכבת, כשהשמיכה נתונה הצדה, והיא 
נושמת בכבדות ומשמיעה מדי פעם בפעם נחרות הרמוניות... היא פשטה 
את שמלתה וקפלה אותה בשלוה רבה... אמא התאנחה, ואחַר התאנחה שנית... 

... גילה אף-היא הרגישה בימים האחרונים, שאמא אינה , כתמול-שלשום". 
הרגשה זו היתה נעורה בקרבה מיד, כשהיתה צלה מתחילה לנשקה פתאם 
יתר על הרגיל. אז היתה מרימה את עיניה, והן כאלו גדלו ושאלו: מה, 
אמאו הו, 

והתשובה על שאלות כאלה היה תמיד ספור או אגדה, שצלה היתה 
מספרת לה, והקטנה ישבה והקשיבה רב קשב... גילה ידעה, שאמא אינה 
כיתר הנשים השכנות: אמא שלה רחוקה מהן ונעלה עליהן כל-כך... 

כשפשטה נעליה ועמדה חציה חשופה, נגשה ונשקה הפעם למזוזה 
ביראת-שמים מיחדה... היו לה הרבה תפלות בַּלָב, שרצתה לשפכן כאן, אפס 
לא ידעה למצא את הבטוי להן... מה תבקש בשביל אמא, למש?? - - 

היא ידעה את גילפס; היתה מרגישה גם בשמחה הנכנסת אתו לביתם. 
אמה היתה אז אחרת לגמרי,.. אמנם, אז לא נשקה %ה הרבה, אבל זה 
הוכיח לה, שאמא שמחה. היא היתה מתרפקת על גילפס, ואשתקד נשא 
אותה על ידיו, כשעיפה בדרך בשעת אחד הטיולים, שערכה אמא.. 

זוכרת גילה עכשו, שבקשה ממנו אז לזרות את ה,פא" ואת ה,סמך* 
משמו ולשים ,הא" במקומם, ואז יהיה גם שמו?: גילה. -וְשַגִּיה חִיכוּ 
בדומית הלילה המואר... | 

הוא צחק אז וספר את הדבר לאמא. אמא נשקה לה על-כך.. 

ועוד אחרת זכרה גילה: פעם שַחק אתה גילפס כמה שעות אחר 
הצהרים; הוא ממִּדְהּ מַשחק אחד וקרא אתה מתוך ספור. אמא התחילה אז 
פתאם מסובבת בקצר-רוח בחדר; יצאה ונכנסה, נכנסה ויצאה... גילה הרגישה 
מה וקפצה אליה: אמא! - -ואז לקחתה צלה, שָמה צעיף על ראשה ושלחה 
אותה אל חברותיה לשחק אתן... למה שלחה אותה אמא מכאן? --- 

גילה נזהרה מן היום ההוא והלאה. וכשהיתה יושבת עם גילפס והוא 
היה משחק אתה, היתה קוראת מעל קוי-פניה של אמה, אם מֶתּר לה לשבת 
ככְאתר אם ?א.. 

היא אהבה את גילפס. אמא ספרה לה, שהוא יהיה פעם ,אדם גדול", 
והקטנה העריצה אותו מן היום ההוא והלאה. ולכן - כשעמדה עכשו בתוך 
החשכה הקלה לפני האלהים הטהורים ואמרה לבקש מה בשביל אמה, 
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להודיע לה כלום; ושנית, - וכאן חזרה ובאה אותה מליצה שעברה ל*פניו 
בספסל-המגרש לפני שעות מספר, - ,הניצוץ האחרון באפלה". והעָקר: הרי 
הוא מתגעגע עליה ורוצה לראותה... אולי תשוב צלה ותהיה זו שהיתה 
פעם... היא תסרק את שערותיו, והוא יהיה רובץ בחיקה וישתרע ברגליו על 
סַפֶּתָהּ... היה לו חָפץ לחזור עוד פעם אחת לימים הטובים ההם; ,רגעים"- 
אלה ודאי יהיו גם הפעם. היא - ברך המיחד לה תקחהו ותלחצהו אל 
לבה -- והוא יהיה מסור-מסור... רגעים ספורים.. 

- אני רוצה לנסוע... מחר - ואני אצלה. אעשה שם שבועות מספר 
ואשוב - יבוא החרף, ימי שמש-חרף, ימים יפים... ,מחר".. עמחר"- 
כ,רְפרְן" למנגינה מצלצלת מלה זו... 

גילפס הרגיש, שהלילה נתן לו מה שבקש ממנו: נעם ורך, שיעברוהו 
ויטהרו את לבו, ומעט ,חשבונות פרטיים". ‏ -- כעת יחזור אל חדרו... עכשו 
הָנה שַקט מסביב... רק צעדיו הוא ישָמָעו בסימטה... הדרגש יהיה ריק.. 
ויהיה לו נעים כל-כך לשמוע צ עדי עצמו: סמן-חיים זה, הַמְּטַשֶטֶש ברעש- 
היום ונבלע בין אלפי רגלי האנשים.. 

... הלילה שקט. מסביב המנוחה הגדולה... גילפס צַעד בוטח, הָרים את 
ראשו כמַכין את-עצמו לקבל רשמים מכל אשר סביבו ותקע את עיניו בשמי- 
הארץ הַשָלוִים... | : 


צלה נעורה כשעתים אחר חצות-הלילה. היא לא שמעה, כיצד נכנסה 
גילה וחזרה לא עם האלמן וליובה, כי-אם שלוּבה בתוך אצבעותיו של 
הרוקח... כשהלה נפרד ממנה, וגילה אמרה לו בשפה בַכּוּרְה: ,תודה בעד 
הכל" - הרכין הרוקח את ראשו ונשק לה, לילדה, על לחיה... דומה היה לו, 
כאלו הוא קוטף פרחים בגנְבה בגן של הַשָכן, כאשר הסכין בילדותו... 

גילה היתה בטוחה, שעם הרחש הראשון, שתשמיע בחדר, תָּעור אמא 
ותשאל לשָעה, ואז תתאדם באפלה, כשיהיה עליה לאמר: כמעט חצות... אמא 
תאנח אז ותשאל: עד-עכשו? - והיא תדום ולא תענה כלום... והיא הלא 
אינה חַיבת בדבר. הוא, הרוקח, ישב שם ושַחק בקלפים, והן, היא ועוד 
שתי ילדות שהיו אתה ב,לבָנון", שָחקו בכדורים, והוא הושיט לה מדי פעם 
בפעם גַלֶידֶה ו,דברים טובים"... 

גילה חזרה כשהיא נבוכה במקצת. היה שם אחד ממוריה. הוא ישב 
עם אשתו על-יד שלחן עֶגל, וכשראה אותה שאֶלָהּ: ,ילדה קטנה בשעה כזו 
כאן" - ובלחש: ,הביתה, מחר צריך להשכים קום. טיול". היא הרגישה 
בחטא, עזבה מיד את הכדורים, ועיניה חלמו ושאלו... 

אמא לא נעורה. שקט היה. 6 

והחדר עמד מלא-אור על כל פנותיו - אור רָזִי באין מֶקוּר לו... גם 
האויר כאלו זרם כאן בלְבְנוּניתו בתוך איזו עָדנה מושכת, כעדנת-החלום 
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הם כאן דברו כל הימים על ,שעמום" ועל ,אֶפָקִים רחבים" - והוא 
יכול היה לשבת בחדרו ולפשפש במיטב הספרים השונים שקבל והשיג - 
מאין לא ידע איש - אבל הוא קבל גם כאן, הַנה, אפילו את ה,אחרון 
שבאחרונים"... ועוד: היו ,טַרמינים" כאלה, שגילפס שמָעם בין חבריו כאן 
בפעם הראשונה, ואלה צרמו את אזנו... היתה זאת ביחוד המלה ,חיים", 
שקבלה בקבוצה זו של הבחורים, שדברו השפם והַערב על ,השפעה" 
ו,התפתחות", מובנים חדשים לגמרי... ה,חיים" -- זהו נחש עקלתון, כזה של 
,לאוקואון", שהוא זוחל ואוסר את פְלנו ונכנס לתוכנו ומרעיל את הדם 
ועוקץ... והם/ החברה של גילפס, היו ברְבּם נשוכי נחַש-החיים ולא הכירו 
בעלבונם... וקָא ראיה: מרְשלים היו, ופניהם -- שַלָדים עם בליטות של גידים... 

... גילפס ישב וספג לתוכו את הלילה השוקט. הוא אהב ביחוד את 
אלה הדי-הקולות השוקטים, שאין יודע מהיכן הם באים, המתפשטים 
ברחבִּי כל-סביבה מיד עם השמש השוקעת.. 

הוא היה כאן תינוק בוד בעולמו - ודומה היה לו, כאלו הוא יושב 
ומתפנק בתוך חיקה של אשה, הדומה לצלה, דומה אליה מאד, אבל שונה 
ממנה... גם צלה מדברת על ה,חיים" - וזו, | שהוא שוכן בחיקה, חַיָה היא, 
ותְחִיה וּתְחיִה - אולי היא זאת הנאוה, השחרחרת, היושבת על הדרגש?--- 

- אחזור אל הסימטה ואראה, אם היא יושבת שם; אעבור אחת ושתים, 
והיא תוריד עיניה... 

- -- מה-נעימות הן עינים מוּרדות, בשעה שאתה יודע כבר מלכתחלה 
את אורן וצבען!... 

גילפס לא קם. 

- עוד מעט ועברו ימי-החפש ויבוא החרף... 

,הימים הבאים*" לא הפחידוהו... להָפךְ, היו לו, לגילפס, ,תכניות" 
מוכנות מבעוד קיץ, והוא חפה, שהחרף יבוא עם אועם הימים היפים 
לפעמים, שהשמש מחממת בהם ממש כמו אצלם בקיץ.. הוא יקח ספר 
תחת בית-שָחיו ויטיּל על ההרים,.. ירגיש אז, שאמנם הוא, גילפס, נמלה 
הוא בעולם זה הגדול, אבל נמלה חפשית לעצמה, המשָרְכת את דרכה בעולם 
גדול ורואָה את הכל ואינה נראית, ונהנית מן הכל.. 

- בחרף יהיה חפשי לגמרי,.. גם מכתבים ודאי לא תכתוב לו צלה.. 
הוא יצטער קצת על-כך... יתגעגע על ה,אשה", אבל ישמח.. הן בימים 
האחרונים החל להרגיש בחילה לעצמו, שהוא ,נסחב" לתוך ענין כזה, הנאה 
לאיזה ,רוּק" או זקן אלמן - והיה חושש, שמא הוא הולך ומזדקן, והגיע 
עלזידי-כך %,מעשה-נערות", להתפשט בחדרו את בגדיו ולפסוע יחף על-גבי 
מרצפות-האבן הקרות, להבהיל את הילדים שם בשדה, למען יקראו אחרין: 
זקן! -- ואז הרגיש משום-מה, שקבל את ענשו, ו,יסורים ממרקים"... 

- מחר צריך אני לנסוע?.. צריך -- | 

הוא רצה לנסוע - והיו הרבה ,גורמים" לדבר... ראשית-כל, אין הוא 
יכול ,לבגוד", | לחדול כך לגמרי ביום בהיר אחד ובלי לכתוב ובלי 
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זחל בין שערותי, והיא שָרֶה לה בדממה... בגן-עדן זה הָלכתי, בו דרכו 
כבר פעם רגלי, ואין אני זוכר אימתי,.. היא אהבה את הילד ובקשה 
את - ה,גבר", ונכשלה.,.. הגבר לא יאהב את אמו.. לעיני אמו יְבְחַר 
ב,רעיה"... היא עצמה ,הַשביעה את שונאה, שישחיתה"... מי אמר זאת 
פעם? גְּטָה. : : 
-- להמשיך... כן. הוא יבוא אל חדרה... אם אבדה ה,אַם" לגמרי, 
יברח ממנה... כך... הוא ידאֶה, יטוס-לו - והיא תבקשנו סביבה ולא תמצאנו... 
התְהטא צפרת-כרמים, אם תשא און בכָפּה? 777 - - 
הלילה דומה היה ליום בעינו, וגילפס, רוחו נמשכה החוצה. כאן - 
משהגיע אל הסלע הגדול, שבאמצעיתה של גבעה תלולה מאחורי השכונה, 
וישב -- התחילו משפטים אלה, אשר רשם ב,ומָנו", מרחפים לפניו שנית 
בערבוביה. הוא הרגיש מעין שביעת-רצון נעימה על שעלה בידו לצרף 
ענינים אלה ולשימם במסגרת צרה, קטנה... 
לרגלי הגבעה השתרע עמק קטן, ומרחוק -- שכונה קטנה, דלה, שמבתיה 
מצמצו אורים חלשים... למעלה, מעל ההר, השחיר בית-כניסה של גרמנים 
עם שעון-מגדל גדול, המחַיָה סביבה רבה, שוממה, של כמה וכמה קילומטרים 
מרְבּעים... 
.. גילפס ‏ לא אהב את ה,בדידות", אבל ל*פרקים היה יושב שעה 
מעטה, למען שלח על-פני גבעות אלה, עד לקצות האפק, - במקום שעומד 
בחֶרבּנו איזה בנין מאפיל בדמות מבצר עתיק. - את הרהוריו המעטים, 
הצעירים, שהיו משתררים עליו ושובים את לבו. הוא אהב לשבת כך ולצלול 
מעט לתוך נחל-זכרונותיו השוקט... ואז היתה ראשית 55ל צַפָה ועולה לפניו 
מכל בקעה וגבעה - אוקרינה שלו, כאלו היתה זו איזה גוש מוצק, הַנָּעתק 
לרצונו, לכל-מקום שירצה... 





- - - אז - בשנה הראשונה לבוא! הָנה - היה כָלו חי עדין על 
אוקרינה. מעין הרגשה היתה מְלוּתְהו תמיד, שהנה הוא מהלך כאן על הר 
ושם, בעמק, לא-רחוק, משתרעת אוקרינה, עירתו שלו, הרומזת אליו - ומשם 
הוא עדין ,מקבל השפעה"... ‏ אולם בית-הוריו כבר היה רחוק מכאן - והוא 
רחוק ממנו שָבעתים... את השמש כאן, הצורבת ומְִיִנָּעת הגוף ומעלה צחנה, 
שנא יחד עם הבהירות הזאת, השפוכה כאן כל הימים ודוקרת את העינים 
ומקלקלתן... - מעט טיט בחוץ, בקיץ, חלב חמוץ וחריצִי"חלב - את אלה לא 
שכח עדין; הוא התגעגע עליהם ולא המירם בעגבניות וזיתים... קשה היה 
לו ,להסתגל" ו, להתאַקלם"... 

וגם בחברה לא ,התאקלם" גילפס ולא הסתגל אליה לגמרי, אף אם 
רבים בקשו חברתו... 
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המנורה עם גַלת-הכותרת הירקה (בין כל חבריו היתה רק לגילפס 
מנורה כזו) שָפעה אור נעים לתוך החדר, והשלחן, שהיה מוכן עליו תמיד 
ניר יפה, צבעוני, ידוּת-עט עבות עם סְפְּגְן של מִתְּכַת מן הצד ושני שבלולים 
גדולים, הזמינוּ לכתיבה. הוא פתח את ארגזו והוציא ממנו פנקס, שמספר 
הדפים הכתובים שב היה כמספּר עלי ,לוּח" של שנה שלמה.. אַחַר יָשב 
והתחיל רושם ב,יומָנו": 

לול 

- - - להמשיךן... | החלטה בת-הערב היא...| משדרת-העצים שבגן 
שאבתיה... תְּמוּהָּ, שפָּנת-יקרת-מנוחה כזו נגלתה לי רק הערב... אוקרינה, 
כמו שלא ראיתיה זה שנים, קמה וחיתה שנית שם לפָנין,.. | לכשאחזור, 
אשתמש בפנה זו... שם מתבַהר הכל... כל המטשטש מקבל צבע וגון... שם 
רק גוים וגויות -- וזהו הנעים ביותר... ה,שכונות" -- טְפוּ, כמה צר בהןן!.. 
צלבי-הכנסיה והפעמונים, הוּם, הזכירו לי שופרות-אלול... (כאן כתב גילפס 
עוד הרבה משפטים שלא מן הענין, כמעט דף שלם - ומחק בכעס: מה לו 
ולפילוסופיה!)... היוניות - שתים שהן מטפוס אחד, אולי מאִם אחת, ושונות 
אחת מחברתה... למה ישבה דוקא הכעורה לצדי? -- יום ,מענין" בכלל... 

-=--- להמשיך],,,. סמןיקריאה זה מזכיר לי, פלא, את הילדה 
השחרחרת, שעל הדרגש, מול חדרי.. חבל! היא נדאי לא תאכל הערב את 
ארוחתה...' צר. לי עליך, אחותי רְחמה! --- 

- - - להמשיך... כן, ודאי, מחר אסע ו,אמשיך",.. אני מתגעגע 
עליה... | היא ודאי חורת כל-כך בימים האלה... כשאזכרנה, יעמוד לפָני 
פסל של גכס, שראיתיו פעם, כשהוא עומד ביד קטועה אחת.. ,וְנוּס 
מִמִילן"! - - - 

- מכתבה למה דומה+ - לנשימה אחרונה, חזקה, שצריכה לשמָש מזוך 
לשנים... 

- למה נושמת היא בכבדוּת כל-כך? -- היא הגיעה 5,ספירה* זו, שאין 
בה אויר... מחנק בלבה... 

: - מה רוצה היא ממני) - ,לראות את ניאָפול ולמות"... | הַה-חַה- 

חַהןָ... 

- להמשיך! מה רוצה אני? לא-כלום.,, | לראות בעלבונה ולהיות עָד- 
ראיה עד הסוף?... אני אוהבף.. אהבה! הוּם... מִשָג כללי זה לאלפי 
ההרגשות השונות!... כן... שֶנה נתנה לי... אולם להמשיך - אסור... ,עָלו של 
אַטלס" קְשָה לשאת... אשת-איש... קשָה... פתת],.. 

גילפס קם והתבונן בחדרו, הסיר את הגְלה הירקה מעל המנורה: 
הוא לא אהב את החשכה שבזויות החדר - ואחר המשיך: 

- - - ,אמי" - כך הופיעה אלי פעם,.. בדמיוני אראנה: אשה נוגה, 
חורת... בשמלת-בקר לבָנה היא יושבת באחד הגנים סביב בית שלֶו... והיא 
כאֶם לי - וְלַחָיִי היא מלטפת ברך... ‏ רק שנה עברה... הילד התגעגע 
לסֶנר של אם- והחליף סֶנר בסנר... | בחיקה של אם שכנתי... המסרק 
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נשמעת עד למרחוק שפתוּ של הבִּסַרְבּי בעל-הקומה, כשזו מתמזגת עם 
השפה המקומית, הטפוסית, ונתקלת מדי פעם בפעם באיזה ,אָ", שנמשך 
מפיו והלאה כמה אמות לארך ונעלם מאחרי הכתלים.. כָּבדות-חם רבצו 
תחתיהן שתי הנשים שבּחצר, הבתולה השמנה ודודתה, ודומה היה: אֶדים 
עולים מגופים כבדים אלה, כאשר יעלו מחָיקֶה של האם השמנה - 
האדמה... 
| כשעבר גילפס הפעם על"פניהם וּפָּנה לעבר חדרו ב,שלום" בעלמא- 
עלתה מכל הפיות בבת-אחת ובצורות שונות השאלה: 

- נו, גילפס, ואתה עודך כאן.. אימתי תשים לדרך פעמיך? 

- יבוא, יָשב! - בקש הבחור הִיסָרָבִּי בקול, שהכירו בו כי אפו 
,מנְזֶּל" מאד... 

הבתולה השמנה היתה אסירת-תודה לביסרבי. היא רצתה, שגילפס ישב 
מעט אתם. הרי הוא, הבחור הצעיר, ידע לפרקים לשמח כל-כך... ואם גם 
ישתוק - נעים הוא, כשגם הוא נמצא כאן במסָבּה... פעמים חפתה בכליון- 
רוח לערב (אז היא לובשת גם פוזמקאות) ורצתה לשבת כך, סתם, בידים . 
שלובות על חזה הַשָמן ולהרגיש, שסביבה יושבים שני בחורים, וביחוד זה, 
הצעיר... 

גילפס התעכב במהלכו רגעים מעטים. חטף הברה והשיב עליה 
כפלים. ספר בדיחה, יצא ידי-חובתו, ונכנס לחדרו... 

הלילה יפה היה, ודרי השכונה יצאו קבוצות קבוצות לטִיל. גילפס 
ידע כי מאחרי חלונו תעבורנה עוד-מעט ,הקָברות" המטילות ומשם 
יקראו: ,גילפס" -- ויפריעוהו... ועוד ידע: כאן, מן הצד, מול חדרו, על 
הדרגש, יושבת זה שבועות אחדים נערה צעירה כבת שמונה-עשרה, 
שחרחרת, ועיניה נטויות אל עבר חלונו... הוא ראה אותה בכך גם בלילות- 
הירח היפים והבהירים, עָבר בכוּנה על פניה ועָבר שנית: היא הרגישה 
בו והיתה ,מאֶשרת"... גילפס ידע ברור, שעינים אלה (הוא כבר ידע גם את 
צבעִן ואוּרְן) חולמות בהשקט על-אודותין... הוא מקלקל לה ודאי את ארוחת- 
הערב עכשו, ונדמה היה לו, כי הנה הוא שומע, כיצד נערה זו תְכֶּנס עוד- 
מעט אל ביתה לרגע (אמה תקרא לה) ותתנצל: ,אין לי תאבון, אין לי 
תאבון!" - ותשוב ותֶשב על הדרגש.. 

היא יודעת ודאי, שהוא יסע מכאן בימים ‏ האלה... הרי כָלם 
נסעו... הוא עוד לא דבר אֶתּה אף מלה.. ואפשר, שלא ידבר אתה 
לעולם,.,. אפשר.. 





כשהיה על גילפס לעזוב לפרקים את ישיבח הקבע שלו ולנסוע למקום 
אחר, היה רוחו חוגג, כאלו ברור היה לו, ששם - במקום בואו - מחכים לו 
ימי-חג רַבּי-עדנה, 
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נשארה במשך שנים אחדות בביתם... אחר-כך מתו ההורים... היא התחילה 
לתת שעוּרים לילדות... | העלבון גדל שבעתים... בדידות וצמאון לחיים... 
דמה הֶרעל... והלילות - הם היו המרורים שבחיים האלה... לבה היה בוער, 
גועש..,. ואז בא הוא, גילפס, והיא אספה אותו לביתה... הוא חלה בקדחת 
והיה זקוק למנוּחה... הוא נשאר בביתה והיא דברה אתו ימים ולילות, 
ועולמות חיים, רעננים, מעינות, שלא נגעו בהם ידים, התחילו נובעים 
לקראתה - ואז באה האהבה הבוערת עם יסורי-האהבה... היא מצאה סוף- 
סוף את אשר בקשה: הוא אינו ,גבר ככל הגברים' - ונמסרה %ו - - - 

- ואיך יבוא הוא אליה מחר?.. 

עכשו לא יכלה בשום אפן ,להשביעו" ולהעמידו לפניה... הוא נעלם 
מפניה, כהַעָלֶם לפרקים מזכרוננו איזו מנגינה, אף כי ידענוה אך לפנל 
רגעים מועטים... אבל ברור היה לה: הוא ידבר אתה כשראשו מוּרד 
במקצת, ועוד ברור היה לה: עכשו, מחר, יהיה גם הוא ,גבר ככל הגברים" 
והיא תהיה מְכרחת לאהבו ולשנאו כאחד... ודאי תשנאהו, כאשר שָנאה את 
כל,-ה,גבהים.... 

- אבל הרי הוא יזכיר לה את הילד בן השתים-עשרה?... ואז תחבקהו 
ותנשק לתלתליו ותסרקהו,.. כל היום תסרקהו בחיקה ולא תסתכל בניו, 
ואז יהיה שָלֶהּ- המנְצח, החבוש, כמו-אז, לפני שנה... 

- אבל הוא יתקומם... 

- ואני אכניעהו... 

- הוא ירצה להשתחרר ממני ומהיקי... 

- אני: אחזיקהו בתלתליו... 

- הוא ישאיר גם את תלתליו ויברח... 

- - -גדוד קטן של אנשי-צבא עבר במרחק והפריע במנגינתו 
המונוטונית את הדומיה. 

דומה היה לה, לצלה, כי רואה היא את החלִים האלה כאן, לפניה, 
כשהם פוסעים אחד אחרי אחד, שורה גדולה מלאה ,גברים, וביניהם 
,גברים" רבים מִמִכָּריה: הרוקח, האלמן ועוד רבים, רביסם - ואחריהם, האחרון 
כמעט, גילפס --- 

-גם הוא כבר שִיךְָ ,גדוד הזה" - הוא. אינו שלי... הוא ,גבר"... 
גבר ככל הגברים.. 
2 אלה ישנה 


ג 


כשחזר גילפס לחדרו מגן-ה,מגרש", ידע, כי עליו לגשת %,סדור 
ענִיניו* ולצרור חפציו. מחר יסע. 
בחצר, על ה,בּור, ‏ ישבו שכניו ונהנו מרוחותיו של לילה... היתה 
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וישבו עתחת גפנם" ולא עשו כלום... והיא, צלה - עוד נערה היתה אןז, 
תִּמַה, והביאו לפניה את הלֶה, בעל-התלתלים (מאין לקחוהו הוריה, אין 
היא יודעת עד-היום). היא ראתה לפניה אז את הגבר הראשון כשהוא כל- 
כך קרוב אליה, והם אמרו לקרבו אליה עוד יותר - היא תחיה אתו יחדי 
הוּא יהיה המלך המושל בתקף, והיא האשה - והספימה. הוריה שמחו: בעל- 
נכסים. למחרת החתֶנה נודע ה,סוד" (תמיד נודע ה,סוד" הזה למחרת), 
שגם ה,עשירוּת" אינה גדולה... הוריה שנאוהו, רדפוהו - ואחר שבוע קרת 
מה-שקרה... 

זכרון מעשה זה, רבות הגתה בו צלה. אפס תמיד היה זה רק 
כזכרון-עָצב, העולָה מאיזו תמונת-אמנות אימה, התלויה בשְלוָה על כתלי 
פרוזדור ארך... ואולם עכשו גרם הזכרון הזה למוסר-כליות, לכאב... והיא 
המשיכה: 

השנה הראשונה היתה הנוראה בכָלן: היא חשבה, שתצא חפשית 
כשהיתה מן ה,קנין" הזה, והנה בא מיד הגעל ההוּא, שנמשך חדשים 
רצופים -- והיא רעדה... פניה רזו, שָנו וחָורו והיתה מְכרחת לשפב כל 
הימים על הספה... היא חשבה, שהנה בא יומה... ודאי תמות. - מה מתחולל 
שם בקרבה?.. אולם אז אורוּ עיניה וחשכו כאחד... היא תָלד ילד 
מ,בצלה", מגבר זה, שלא ידעה אותו, ששנאה אותו, שהחריב את חייה, 
שדכאֶהּ עד-עפר... | מה שאמרה לעשות אז, הרגישו ההורים והם שמרר 
נצעדיה... אולם כשעברו החדשים הראשונים, חזרה בה והשלימה והתחילה 
להרגיש גם ,אחריות"... גָּברה בה ההכרה, והיא ידעה, שחיים חדשים 
הולכים ומתרקמים ורועדים תחת לבבה - ופחדה, שמא תקלקל - תביא 
.אסון" לעולם -- והשלימה, והשלימה... ואחר בא ליל-חשך... מכאובים נוראים 
הרגישה... היא לא רצתה למות... הוריה אצוּ כמטרפים. צלה נזכרה, וחיוך 
קל עבר עכשו על שפתותיה: מבית-הכנסת הקרוב, מארון-הקדש, נשכ' חבל 
עד למטתה, היא החזיקה בחבל - ואז נולדה גילה... ואחר-כך צנחת עיפה, 
ושכבה חדשים ימים... 

צלה לא יכלה להאמין, כי כל הדברים האלה, העוברים עכשו במותה 
עד לידי מתיחות-השרירים, נוגעים לה, כי בה קרה כללזזה. נדמה היה 
5ה, כי כל המאורעות האלה באים מתוך איזה ערפל או מִרוּמַנִּים שקראה 
פעם בילדותה... 

- - - ואחר באו ימים טובים... גילה גדלה, פרחה... 

ואחר בא - העלבון. גילה גדלה, גמלה - והאָם חזרה והיהה ל,עלמה" 
באָבָּהּ... יפה שבעתים, צעירה ורעננה. והיא בקשה חיים: עכשו היתה 
,עומדת ברשות-עצמה": אשה נשואה... ,מעריצים" צצו מכל הְעַבָרִים, 
והיא נגררה אחריהם. ואחר - באו ימים אחרים, שנים אחרות... נתגלה לה 
הסוד, | ש,הגברים" האלה משתמשים רק ב,הזדמנות" - הרי כאן אין 
,אחריות"! - והיא שנאה את כָּלַם כאחד... היתה *נזירה... ,הַסְּפֶר" ו,החַקר" 
לקהו את לבבה... הוריה נפרדו ממנה... היא שכרה לה דירה לבד... גילה 


אחרית גל 

1-77 ייוו 
פתאם: ,אמי!"... | היא רגזה על-כך והרגישה היטב, שָמְלֶה זו תוצאה היא 
מחשבון-חטוט ראשון, שנתן עלם זה לעצמו בלילה האחרון... ודאי אמר 
לכפר את עוּנו זה, שהוא נד ונע עם אשת-איש ממקום למקום, כאן, הרחק 
מהוריו וממשפחתו, ומצא לו תרוץ מספיק: בודד הוא כאן, ומצא לו ,אֶם".. 
היא הרגישה בכך, נגשה אליו ושַוְּעָה לתוך אזנו: 

- גילפס, אני אִיני ,אמך" - אני צלה!]--- 

ואחר באו מכתבים והוא לא הזכיר עוד ‏ ,אמי" - אבל טורים 
בודדים של ,חשבון" הרגישה היטב, וידעה: כל מה שָמְּכרה %בוא סוף- 
סוף - הולך ובא... 

- - אֶחיה-לי עם גילה שלי ועם הפסנתר והמנגינות והשעורים - 
ויהיה שפיר גם בלאודהכי... 

מאיזה עבר עלתה נחמה זו, .לא ידעה צלה. אולי ירדה, נחמה 
זו, מעל-גבי התמונה שעל מטתה למעלה: הרי משם נשקפים פני אבא 
ואמא.. 

.. היא שכבה ובלעה לתאבון את האור הכהה, הרְזי, ‏ ואת השקט 
ותהגה נכאים. למול מטתה עמד ראי גדול בתוך ארון-בגדים, ומתוכו, מעבר 
לכתל השני, מעל מטתה, נראתה לה תמונת-משפחה גדולה: הוריה, היא, 
צלה, וגילה על זרועותיה. 

תמונה זו היתה מופיעה לפניה לפרקים - כמה רחוקים הימים! - כשעל 
כָּלם מרחפת בת-צחוק. פעמים היתה התמונה נוגה, עזובה ולא הביעה כלום; 
ופעמים היתה מזכירה את הילדוּת ואת בית-ההורים. עכשו היתה אלמת, 
מתה לגמרי... 

אביה ואמה - אלה כבר מצאו להם את מקומם בהָיק עפר-קדש... וגילה 
גדלה -- היא מטַילת עכשו עם הרוקח, עם ,גברים"... ומקום מי נפקד כאן? 
מקום ,אָבִיהָ"? הלה, בעל הבלורית השחורה והקומה הקצרה... הוא, כן, 
הוא חסר עוד כאן - ,בַּעַלָה"- - - 

צַּחַקה זעירה נסתמנה בשפתיה ורעד עִברְהּ. היא התחילה להרגיש 
קרירות ותמשך את השמיכה עד למעלה מחְהָ. 

- בַּעלה!... הוּם,.. כמה ימים היה הוא בעלה?.. בשבוע השני לאחר 
החֶפה גַרשַתהו מביתה... היא בקשה ממנו, שילך ממנה, שיעזבָנה לנפשה - 
והוא צִיָת לה וחזר לבית-הוריו... וכעבור שבוע נסע, ועד-היום הוא נע 
ונד ברומיניה ומוכר שעוּנים ושרשרות מזהבות... 

צלה הזדקפה במטתה, תמכה ידיה על הכרים, מבטה נח בריקנות 
הגדולה ובדמדומים, שהשתפכו לתוך המעון. רק עכשו, בשעה זו, בתוך 
הבדידות הערְֶבה הגמורה, עבר לפניה כמו-שהוא ,המעשה הנורא" ההוא: 

- - היא היתה עלמה בבית-הוריה. בת-עשרים היתה אז, ,לא צעירה 
ביותר" (עכשו, כשהיא מהלכת עם גילה, אין מאמינים שזו בתה היא). 
הוריה עשירים היו. הם החליפו את חנות-המכלת בפרדס. מכרו שם, בחוץ- 
לארץ, את אוצרות הקמח והקטניות - וקנו כאן עצי תפוחי-זהב ושקדים - 
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לו כשראשו שוכן כך בחיקה, מסור, אסור ומנְצח... 

וידעה צלה, כי אלמלא היתה היא אשה קשורה בשלשלאות, עגונה 
הקשורה 5,בעל", ושעל-פי כל החֶקים ש,בכל העולמות" צריכזה היא להיות 
,נזירה" - כי-אז אפשר היה הוא שיך לה.. מְכרת להיות שיך לה... היא 
היתה קושרת אותו אליה... | כח היה לה לכך - שפעת כחות!... אבל - 
לה מִתּר להשתמש בכחה רק עד גבול ידוע - והיא, האם לא עברה כבר 
מעבר לגבולים אלה? - - - 

- -- הוא יחזור אל עירו ואל חדרו. היא תצא: אל גזוזטרתה 
ותהיה קוססת באצבעותיה בקורה - ,אין מכתב"! הן הוא יחליט סוף-סוף 
לאמר: ,סכנה לו לאדם צעיר ,לְהַפָחַף" כך ל%תוך חיים כאלה... צריך 
להשתחרר" - והוא משַחרר, חפשין 

לעיני צלה צפה ועלתה שוב דמות העלמה כחֶלת-העינים. עכשו נוספו 
לה על מחלפותיה הארְכות שני תלתלים לשני עברי מצחה, כאשר יהיו 
על מצחה של גילה... צלה נשענה בידה על אחד הכרים ועָצמה 
את עיניה: 

- ומדוע כתב לה כל-השנה מכתבים! - 

כחֶלת-העינים טרם היתה אז, לא עוד שחררתהו.. 

והוא - נעים היה לו לשבת במעונו ולקבל בימי סגריר וגשם או בימי 
הם צורב של שמש מיזעת - מכתבים מ,אשת-איש"... הוא היה יושב אחר- 
כך %סלסל באותיות ולכתוב, להתקשט ולהתהדר, לדבר על תָּבל ומלאֶהּ, 
על האמנות ועל האשה - ולגרש את השעמום.. 

- ,היא תשקע ותפול עם הסערה הראשונה, והוא יעור עם בוא 
האביב הראשוןץ"... הַהחַה-חַה... 

- ולמה היא מחפה לו? מחר? מחר? מחר?- - 

צלה חזרה והשתרעה מלא-ארכּה והרגישה איזו עדנה רכה נעימה, 
כשהיא עולה ולוקחת אותה שבי: היא רוצה בו... היא מִכרחת לראותו עוד 
פעם אחת... היא תִשְתִּכָּר ממנו ותפול... היא מִכרחת... אַחַר הורידה את ראשה 
ונשקה לאצִיל-ידה החשוף... 

- - - חצי"שנה עבר מאז לא ראתה,.. בימי-הפגרה של פסח היה 
כאן... היא חיתה במשך כל הזמן הזה על געגועיה אלי,.. למה לא 
,נסחפה" אף היא אחרי החברה, למען ,בַּלות את הזמן"? - אי-אפשר היה 
לה בכך... חֶלשה... שנאה ל,גברים", אבל אין מוּצָא, לפעמים קבלה ממנו 
מכּב ועם קריאת השורה הראשונה: ,צלה יקרה" - היתה פורצת בבכי... 
חלשה היתה וסֶנטימנטלית בכל עצביה, כאשר יהיו האחרונים של דור יורד, 
הולך לאבדון --- 

- - ובימי הפסח טִילוּ יחד... ממקום למקום נדדו וחיו ,יפה"... הוא, 
כמו-תמיד, עליז היה ורענן, והיא שמחה היתה להיות תחת ,שלטונו" של 
מושל רִך זה.. 

צלה נזכרה: באחד הימים האחרונים לפני נסעו, בבקר אחד, קרא לה 
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היא נגשה אל הפסנתר (אלמלא עמד פתוח, לא היתה נגשת אליו) 
וצלילים חזקים, ספוגי רעש ועדנה כאחד, מַלאו את החדר הקטן ההְַדַּפקו 
על-גבי התקרה באין, כאלו אמרו להבקיע להם דרך מכאן, לשם, החוצה, 
למרחב -- -- -- אצבעותיה הלבנות והקטנות רקדו על-גבי מנענעייהשן הרבים, 
ההרמוניים. לפרקים דלגה היד השמאלית בחפזון קודח על-גבי הימנית 
ובקשה אחרי ה,שן", השומרת בתוכה איזה צליל עדין, דק ורך... ולפרקים 
השתרעו האצבעות בשלוה, במרחב לשני עבריהן, ואז ישרה גם צלה את 
גבה והביטה ישר נכפחה, למרחוק... - והנה קרבו שוב האצבעות והתחילו 
מדלגות פה ושם - - ויצירה גאונית, בַּטוי חבלי-נפש וצער-עולם, מלאה את 
כל-החדר... ' : 

צלהי. יהרגישה,: = כאלר. לא מלמולה, כי-אם מלמעלה, מן התקרה 
ולמטה, יורדים ‏ הם, צלילי-המנגינה האלה, ומרחפים על ראשה -ויש גם 
שאוחזים הם באחד מתלתליה ומושכים אותה מכאן - רעדה עוברת בה - 
ואחר הרעש באים הצלילים המנחמים, המשתפכים לאטם, צליל אחר צליל - 
ולבסוף תרועת-נצחון גדולה: ,החיים לעולם קימים!"* - - - היא גמרה. 

השעה היתה קרובה ל%בין-השמשות, ואולם בחוץ היה עוד החם גדו?ל. 
היא קמה וּפתחה את החלונות, והוילאות התחילו מעופפים בחדר והגיעו עד 
לאמצעיתו: רוחות בין-ערבִּים התחילו מנשבות... 

- ומה עתה? לחזור ולחבש את המגבעת ולצאת?-- 

ההחלטה היתה אחרת: היא עיפה, חציו של לילה תהיה ודאי עֶרה... 
היא תפשט עכשו את בגדיה ותשכב במטתה... בימים האחרונים אהבה כך, 
לפרקים, בעצם הצהרים או לפנות-ערב, לשפב... היה איזה נעם בדבר, 
להשתרע כך מלא-הארך, לישר את העצמות ולהרהר... ועוד: ,חשבון 
הנפש!* - מתוך החיים האלה, שהיא שקועה בהם, קשה היה לה לברר 
את-עצמה, והיא - רוצה לברר לה, מְכרחת ,למתוח קו" ולדעת סוף-סוף 
את ה,סך-הפל".. 

-- ה,סך-הכפל"? - וכי אינו פשוט ,סך-הכל" זה?- ,קטף השושנה בטרם 
תִּכְּמש" - זהו לגבי דידיה... והוא אמנם אוהב אותה... אבל היא הן יודעת, 
כי אהבה זו, שאינה תלויה בשום התחָיבות וחובות, אינה יכולה לקשר 
לארך ימים, וסופה להיות - בטֶלה... 

צלה הוסיפה להרהר: כן. היא היתה ,האשה הראשונה", שנקרתה לו 
בדרך-חייו... היא משכתהו סתם, באשר היא אשה יפה, נגה... והוא אהַבָהּ 
כך בעלבונה, בתוגה זו השרויה על פניה... מפני ה,נגוד" שבינו ובינה - 
אהַבְּה, נשֶקהּ, התרפק עליה... סודות ורזים נגלו לו ל,עָלם", בפגישה זו, 
וגם נפשו התחילה חוגגת בתוך אהבתִלְדוּת נעימה וימסרְנה לה לעת- 
עתה; מחר, בשנה הבאה - תהיה אהבה זו שיכת לאחרת, בַּכּוּרֶה כמותו, 
נָאה, כְחֶלַת-עינים - שושנה בְאָבָּה... 

- והיא מה בקשה היא ממנו? - היא קטפה בַכּוּרוּת נאות... | חַה" 
חה... היא סרקה כל-הימים את שערותיו המתְלתלות, היפות, ונעים היה 
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צלה ישבה דוממה, שקועה בתוך עצמה, אפס לא יכלה להעלות שום 
דבר ברור מתוך המעמקים האלה, שירדה לתוכם. מה שעבר עליה היום - 
מה עבר עליה - היה דומה, כאלו קרה לפני רבות בשנים... וכשנזכרה, 
שהֶם - יתר החברה - משָרכים עדין דרכם שם, בחול ובחם, היה זה מוזר 
בעיניה כל-כך, עד שהחליטה כמעט, שהדרך רחוקה כל-כך אליהם, שהיא, 
צלה, לא תוכל בשום אפן להגיע לשם, אלו גם רצתה.. 

- גילה לא תמהר כל-כך לחזור... חברה זו עוד תכנס לשתות מה, 
להתענג. 

- מי יזמין לשתיה ו,גלידה" היום) - הרוקה או האלמן? בראשונה 
ודאי האלמן, והרוקה - הוא ישלם בעד ,המחזור השני". כן... ואַחַר יִשבו 
עוד לנוח על גבעת-החולות; וכשהלילה יבוא, ירד תבוא גילה עם ליוּבה. 
עם האלמן יעברו לפני חלונה, והיא לא תשמע... אחַר תכנס ליוּבה לחדרה. 
האלמן יפָרד ממנה בלחיצת-יד, והוא וליוּבה ירגישו יחד, כי סוף-סוף הרל 
ישכרּ להם בימים הקרובים חדר משתף.. לִיוּבה תשתרע בשביעת-רצון 
גמורה במטתה, ,יום מענין" היה לה! ותהרהר בה, ב,צלה האמללה", שמחר 
עליה לקבל ,בחור נחמד, הכותב מכתבים יפים כל-כך",.. גילה תפתח את 
הדלת לאט לאט, ואף-על-פי-כן היא, צלה, תתעורר כבר אז, תסתכל בבָתּה 
הקטנה ותראה, כיצד זו תתפשט מתוך שַלוה רבה את בגדיה ותעמוד יחפה 
וחשופת-ידים בכְתּנתה, תרחץ ידיה ותְשק למזוזה - ואחר תגש ותְשק גם 
לה ותשכב עלזידה, לצדה.., גילה תישן מיד, אבל היא, צלה, עוד תתהפך 
ודאי על משכבה ערה וּבעינים עצומות, ותהרהר עד שתֶּרדם - או אולי 
לא תישן עוד, ותהיה ערה עד אור-הבקר - ואחר-כך! מחר? - - 

- כן, מחר... עוד מחר... רק מחר... גילה... גילפס... מחר, מחר... 

כשצנח ראשה, והיא הגביהתו וישרה את גבה, הרגישה, שהנה היא 
הולכת ונרדמת, חככה בעיניה והסתכלה סביבה: 

...מוּצַרֶט ובְטהובָן שמעל לפסנתר וגְטָה באיטליה" שעל-גביהם יצאו 
לאמצע-החדר והתחילו מקפצים ל*פניה... הפסנתר עמד פתוח, ונדמה היה 
לצלה, כי ידיה שלה, הקטנות, מרקדות על-גבי מנענעי-הַשָן ומנגנות איזו 
סמפוניה של זה המחבר המכער, המרקד כאן לפניה לקול הָטַקטים... רק 
כפות-ידיה היא רואֶה... והכסא שלפני הפסנתר ריק, וגופה איננו, והיא 
איננה, והמנגינות ממלאות את החדר, וגְטָה פושט את רגלו השנית מתוך 
נחת-רוח, ראשו צונח והוא משתרע מלא-ארפו על עתיקותיה של רומא - 
ואביה ואמה ירדו מלמעלה, מעל למטתה, התחילו להתקרב אליה לאט 
ולדבר על-דבר ה,גגָט"--- 

צלה נעורה, קמה נחפזה ובקשה אחרי כוס מים.. 

עיפה היתה. להוסיף ולשבת באן היה אי-אפשר, וכשהסתכלה סביבה, 
על הרצפה, היתה כמחפשת דבר-מה, כאלו מי-שהוא הבטיח לה, שכאן, 
מתחת אחת מרצפות-האבן, נמצא הדבר ההוא, שהיא מבקשת אחרין -- 
והמרצפת צריכה רק להתרומם קמעא, והוא (גלה, מ 777 = 700 ה 
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אהרית חש 
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רק עכשו הרגישה צלה, כמה עיפה היא. ביתה, דומה היה לה, שוכך 
באיזה מרחקי-מרחקים, ולעולם לא תגיע אליו... אי-אפשר שתגיע... 

הרוקח הלך לצד גילה. והאלמן ,הסביר" ענינים שונים לבנו. 

הם עברו על-פני פרדסים אחדים, והים נראה להם מרחוק. צלה עיפה 
ובקשה לנוח כאן, לשבת. הרוקח הסכים הפעם מיד. 

לצד הדרך עמדו עמודי טֶלגרף. ,רעיון" נצנץ פתאם ועלה במוחו 
של הרוקח: הוא קם בחפזון, ננש עד העמוד הקרוב ודפק באגרופו בחזקה 
בקוּרְה... אחר הָטָה אזנו והקשיב: 

- צלה! - קרא - טלגרמה: ,מ-ח-ר ‏ ב-צ-ה-ר-י-ם", ועל החתום 
(כאן קפץ ועבר שוב אל החברה): ,גיל-פס!" 

.. עגלה עברה. צלה הרגישה פתאם שנאה עזה לכל החברה הזאת., 
היא הפצה להיות עכשו לבדה, בודדה בתוך כתלי חדרה, מאחורי הוילאות 
הירקים, המורדים... היא התגעגעה על מעונה והרהרה בו, כאשר יהרהרו 
באיזה אדם אהוב, חי, שעזְבְנוּ פתאם... 

- אם העגלה ריקה, אעלה עליה ואסע! - החליטה. 

צלה רמזה לו, לעגלון, בידה לעמוד... העגלה עמדה 





כשנכנסה לחדרה, הַצִיפְתָּהּ אפלולית יִרְקה. הוילאות היו מוּרדים ואיזו 
רוח נעימה היתה שפוכה עכשו כאן בחדר מאחורי הוילאות הירקים, בשעה 
שבחוץ עדין קדח העולם, אור זה יכול היה לפעול עליה רגע לטובה, 
אבל היא תארה לה את חדרה, כמו שהוא כאן לפניה לכל פרטיו, בשבתה 
עוד בדרך בעגלה... היא ידעה, כי אור זה, לכשתשוב אל מעונה, יוכל 
להשפיע עליה לטובה ולשָנות את מצב-רוחה לשעה מעטה -- ותבלעהו עוד בחוץ, 
בעגלה, בחם-השמש, בעצמה את עיניה למחצה - ולכן, כשנכנסה עכשו לבין 
כתליו, היו עיניה מורדות והיא צנחה מיד על אחד הכסאות שעליד 
מטתה - וישבה... הכל היה מטְשטש, חסר גוּן וצבע - ורק זה ברור היה 
לה הוא עיפה, חולה 

לפעמים, כשהיתה עוזבת את חדרה לשעות מעטות - היתה מורידה 
את הוילאות שעל-פני החלונות בכוּנה תחלה; היא היתה נהנית אז מן האור 
הזה, שהיה מוסך על החדר איזה רך כהה, ודומה היה, כאלו הוא מקרב 
את מעונה הקטן ומכניסו לתוך עצמו: הקירות, הכסאות וגם התמונות שעל 
הקירות קרבו אז ונעשו ידידים בתוך הגעגועים המשתפים האלה, שהיו 
הוילאות הירקים מוסכים על החדר... וכשיצאה מביתה, דומה היה לה, כי 
חדר קטן זה, הנעים, המקשט, ,נוה שאנן" הוא עלי חולות צורבים: 
וכשהיתה מתארת לה, שעוד מעט תחזור, תפתח את הדלת ותכנס ל,מִנָזֶר" 
קטן זה - נעים היה לה... נעים... 

עכשן - ספגה צלה את הכל עוד בתוך העגלה - והחדר היה צר, 
מחניק... היא אמרה לפתוח אחד החלונות, אבל ראשית: השמש בוערת 
דין בחוץ, ושנית: קשה לקום מן הכסא, קשה --- 
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בקבוקים שכר היה נותן עכשו לרוקח, שיתן את-עצמו לתפש - אבל הוא 
התבָּיש להציע, ורץ... 

חברת המשחקים הזיעה - והאלמן הציע משחק יותר קל. 

בין צלה וליובה הלכה השיחה ונמשכה בנעימות. ליובה ספרה זכרונות 
מימי-נעוריה, וצלה הקשיבה בשביעת-רצון גמורה. דומה היה לה, כאלןו 
בטון הרך של ליובה ובשלוה זו, שהיא מספרת בה, יש משהו מנחם 
ומַשיב-נפש. היה כאן מעין הד קטן של אותן ההרגשות מכבר, מכבר, מן 
העת שישבה היא, צלה, ואמה ספרה לה ספורים ערְבים על עִבֶרְהּ שלה, 
של אביה ושל עִמִּהּ.. 

לליובה ידוע היה ה,יחס" שיש לצלה אל ,העלם הצעיר", שגם היא 
הכירה אותו ועשה עליה רשם טוב. היא, השכנה מעבר לכתל, ראתה, כיצד 
היתה צלה עומדת שתים-שלש פעמים בשבוע וקוססת בידיה את הקורה, 
שעל-יד גזוזטרתן המשָתפת, מתוך צפיה מתוחה לנושא-המכתבים, שעוד-מעט 
יבוא ויביא מכתב ,ממנו". היה הדבר לפלא בעיני ליובה, שהיא, צלה, 
עגוּנה, אִם לבת, ,נסחבת" לתוך ענינים כאלה; אבל הַרְגָּש הרגישה, שיש 
בזה איזה ,סוד-חיים", מַשָהוּ מן המסתורין, שלא לכל-אדם לגלות את הפרכת 
הפרושה עליהם - ושתקה ולא דפרה אף פעם עם צלה על-אודותש 

אולם צלה היתה מספרת לת הרבה על-אודות ג':פס. לפרקים היתה 
מקריאה לה גם קטעים מתוך מכזביו היפים, והיא, ליובה, התפעלה והיתה 
משתוקקת לבחוּר כגון זה, כי יבוא ויכתוב גם אליה מכתבים כאלה.. 

ליובה ידעה, שמחר הוא צריך לבוא. צלה תהיה אז עסוקה כל- 
הימים, הפסנתר לא ינגן לעתים תכופות, והיא, ליובה, תפנס אליה בלאט, 
רק לפעמים, לרגע. צלה תקבלנה בסבר פנים חשובות, אחרות מאשר בשאר 
*מות השנה, תציג אותה לפניו, - והיא תצא מהר, שלא ,לתפריע"... וליובה 
אף היא רוצה, שהוא יבוא. מחר -וגם היא תלבש שמלה אחרת.. כן.., 
גת יאור ח על הכרדה 


היתה השעה השלישית אחר הצהרים. צלה חשה בראשה. היה עוד 
חם מאד. אבל היא דרשה בכל-תקף לחזור תכף העירה. 

- - היא רוצה לחזור, לשוב, להיות כבר בביתה... געגועים ‏ אלה 
על חדרה עברוּה פתאם.. היא עיפה כל-כך. מחר לא תוכל לקום בהשכמה... 
היא רוצה *נוח... ימהרו וילכו -- ויגיעו בשעה ומחצה העירה.. 

הרוקח השתדל להסביר, שאי-אפשר עכשו ללכת; אפס כשהסתכלה 
בו צלה ואמרה: -- גילה, נכונה אֶתּ לדרך?! - לקח עד-מהרה את מעילו, 
הסיר ממנו את האבק - והחברה כבר היתה נכונה לדרך. 

כשירדו מן ההר והגיעו לעמק, תחבה צלה את ימינהּ ביד ליובה, 
ושתי הנשים הלכו יחד שלובות-זרוע. 
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שיבואו אליה... ‏ הם ודו %ה... ידברו לפניה חלקות וירבו ‏ <הג... הילא 
תגרשם כָּלם מעל פניה: ‏ החוצהו,.. ותמות ‏ לבדה... לבדה... בודְדֶה... 


- - - הרופא הגרמני הזקן, ה,מנסה", | שתלכה אליו לפני שבועים, 
לא הבין למחלתה... לא. הוא הציע לפניה ,שורה" של רפואות למען ,תחצור 
לאיתנה": אמבטאות קרות, טיולים בבקר, שַנה רבה - ורפואה אתרונה 
להשתדל לגרש את ,עגמת-הנפש'... : 

- - - הוא, זקן זה בן-שבעים, דפק אז לצלה, כשנפרדה ממנו, על 
כף"ידה, כאומר: ,בתי, שובי, שובי למנוחתך... אין כדאי להצטער על-כך"... 
היא זוכרת: הוא פשט... הוא פשט חלק מגופה העליון ונענע בראשו מתוך 
זקנה... היא באה במבוכה... אחר הוציא איזה לוח חלק, קריר, ופטיש-עץ 
קטן ודפק בו מסביב לחזה... כבדים ואטיים ענו אז הקולות כהָדים מתוך 
לבה... ואז דומה היה עליה רגע, כי חייה פסקו מכבר, והיא אינה עוד 
עצם חי, אלא חֶָפץ, שנשמתו פרחה ממנו מאז.. מאז... 

ואחר-כך שָאָלָהּ פרטים שונים על-אודות חייה, שאלולא היה זה הרופא 
הזקן, היתה מסמיקה עד לצוארה ובורחת... אולם ל1 ענתה בנחת, תשובה 
תשובה על כל שאלה. והוא, זקן מְפלג זה, נענע בראשו, כאומר: צר לי, 
עליך, בתי... ואַחַר - שתי פעמים: הוּם... הוּם... אמבטאות קרות... רצון טוב 
,להשתרר על-עצמך" - והיא הלכה באשר באה.. 


גילה, הרוקח, בן-האלמן ואביו שחקו ב,לְתְפש" (כך קראה גילה 
למשחק זה, שהיתה רגילה בו בבית-הספר). הם רצו זה אחרי זה והיה 
עליהם לעמוד, כשהגיעו לאילן ידוע שקבעו מראש, וכל הנתפש קרם הַגיע% 
לשם - דתו להיות ,המדביק-בריצה". הי ע תורו יל הרוקח. הוא רץ ונשם 
כבָדוּת, עבר על"-פני האלמן, שהיה עלול להיות תמיד נתפש ראשון, פשט 
שתי ידיו, כאדם האומר לתפש תרנגולות בחצר, ותפש את גילה, הרמְהּ 
וחגג נצחונו... באפן-תפישתו היה מַשָהו מריצה תאותנית אחרי ,האשה" - 
וצלה וליובה, שישבו :שו ושוחחוּ יחד, הרגישו בכך וחסתכלו רגע 
אשה בעיני חברתה... 

גילה תפשה את האלמן בכנף-מעילו ופניו הסמיקו. הוא ידע, שהפעם 
מוטלת עליו עבודה גדולה, הכורכת אחריה אחריות ל,עתיד": אם יצא 
מנְצח, אז ישפל ערכו בעיני החברה, וליובה תתבִּיש. הוא לא רצה, אמנם, 
להשתתף במשחק, אבל - מה יאמרו ה,בּריות": זקן, תש כחוו.. והוא הרל 
חפץ כל-כך להבליט את ,רוקוּתו", | ורץ - ולא העלה בידו כלום... היה אנוס 
אפוא, לפי-החק, לרוץ גם בפעם השנית, וכעס על בנו... - - תריסר 


: דב קמתי 


- - גם לצלה כדאי היה לַטִיל הפעם. בביתת, בבדידותה, היהת 
הו;כת ונלהמת את מלחמותיח - וסוף"סוף חיתה נשארת המןנצחת. ואז היתת 
פושטת, כדרכה, את בגדיה, מורידה הוילאות ושוכבת וחולמת בחקיץ... כאן, 
הרי היא נמצאת ב,חברה".. 

צלה נעורה. וכשהסתכלה מסביבה וראתה את גילה שלה, כשחיא 
ישנה על-יד ליובה, היה דומה עליה, כאלו ליובה זקנתה של זו היא, סבתא 
שלה - אבל הרי היא ,העלמה ליובה"? - - ּ 

צלה ישבה. שבורה חיתה ורצוצה. חלומות קשים, כבדי-חם, עוד טסו 
סביבה, והיא ראתה אותם, כשהם מטפסים ועולים עכשו לאט-לאט על העצים, 
בורחים ממנה ונעלמים... 

- גילפס! - עכשו יכלה לזכור שֶם זה בלי-רעד... כך יכלה היא 
לבטאו... כך נְכחה: גילפס... | 

- מחר בזמן הזה ודאי כבר יהיה אתי.. 

- ולמה אני מתגעגעת עליו כל-כך? - 

צלה ידעה, כי בתוך הגעגועים האלה מהול דבר"מה מר בשבילה. 
יודעת היא, כי אחרי שהוא יבוא ויעברו הרגעים הראשונים, תרגיש, כי 
הנה כבר הגיעה עד מטרתה, והנה ף,סוף". בימי"הפגרה הבאים לא יחזור 
צוד אליה,. זה ברור. והיא - זאת הקפיצה האחרונה שלה: ומכאן ואילך - 
מכאן ואילך: יסורים ונדודים ועלבון... היא תהיה נגררת עוד כמה שנים 
אתרי הרוקח הַקֶרח - ותשקע ותשקע - - - | 

- ולמה שוקעת רק אנת - 

- אילן זה, שהתולעים-הרמשים באו והתנפלו על שרשיו וקססו ממנו - 
אילן זה מאבד לחתו, ענפיו נובלים, עליו נושרים, פָּרותיו מצטמקים וכומשים - 
וביום-סער אחד הוא נופל, מְכרח ?נפול... 

- עביוסד"סער אחד"... חַה... חֶה... הָה., > 

וליזבה תחיה עוד... תחיה אחרי-כן... היא בריאה.. ,ע?, שאימף 
מתחדר בנצניז הפורחים בשפעת צבעים", - היא תשאר בריאח, תִּוְקֶן, שַפָּמה 
יגד? שבעתים, סנטרה ישמן ויעלה שערות - וחיה תחיה עם תִּרִיפָר ילדיה, 
ש, יחְננה אלהים" מאלטן זת... אבל היא תחיה... היא, צלה, אינה ליוּבה... 
היא אינה יודעת לתיות... היא רקובה משרשה.. היא תשקץ, תפול עם בוא 
.הפערה חראשונה"... 

צלה הסתכלה נכחהּ, מבשה היה אלם. ו 

- למה אני עיפה פ5ל-כן? - שכשו הרגישה בפעם המאה את החְלשה 
החיא, שהיתה באה ותוקפת עליה בזמן האחרון. 

פניה שָנו ביסים האלה, הָורו, וכשהיתה סודקת שערותיה לפני הראי, 
היו אלה נראות לה רזות ביותר, עדינות-חולות, והיתה לוקתת מהן קמץ 
בידיה, מסתכלת בהן שעה מעשה ונדשקתן... אז היתה מתגעגעת על-עצמח; 
היא, אכולת תולעים, שהתפשטו בנופה - - - והיא תהיה נאלצה לשכב במשה, 
לקבל רופאים ולתת את-עצמה לבדיקה... ודאי רופאים צ'עירים יהיו אלת, 
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ישוי נכחה וראתה, במקום שנגמרת שדרת היער הקטן, את האורירים האלה, 
כשהם רועדים וזעים... מחזה זה - זו הפעם הראשונה ראתהו. ממעל לה היו 
השמים חמים; שמש ושתיקה. אדם רועד, רחוק, עָצם עיניה... היא הרגישה, 
כאלו הולך החם ומלחך אותה ואוכלה... חַם היה לה.. 

הרוקח המשיך את דבורו ל%מראשותיה, אבל פתאם שמע נחרתדשָנָה 
קטועה -- ונשתתק. 

עבר בו זעזוע והרגיש רגע אחד קטן, כי אשה זו, שנרדמה כאן 
לפניו, קדושה היא, טהורה - הוא זז קמעא כנפחד והסתכל בפניה, איך 
היא ישָנה.. 

== = בתוך : האורירים ‏ הרועדים, ההמים, סובב. כדור גדול, אדם, 
בוער... הכדור טס ממקום למקום, מתפשט לארך, מפשיל זנב, ואחר יוצא 
ראש... והנה סוס-אש גדול בעל-כנפים... היא קמה, מזדקפת - והסוס מרים 
אותה, והיא טסה בתוך האורירים הרועדים, על-פני יער אוקליפטים, על 
חולות וגבעות, על הים - - -- גילפס אץ, הוא בורח וטס ברגליו על הגלים 
והם נושאים אותו על-גביהם,.. כל-כך קל הוא גילפס!.. 

יא רוצה לרדת ומכה בסוס ומורטת ברעמתו. הסוס חוזר ונהפך 
לכדור... מתוכו, מאמצעיתו, מצטחקים פני הרוקח ולועגים -- - הכדור מתעלם 
והיא מרחפה באויר... רוצה לרדת - והנה תהום-הים לרגליה; חפצה לרוץ - 
הלה יכל קירה ל 

עד לגילה וליוּבה הגיעה האנחה, שפרצה מִחֶזהָ של צלה, שהיה עולה 
ויורד בטקט חזק ונושם כְּבְדות. הרוקח שֶם אצבע על פיו ונתן צו לשתוק, 
שלא לעוררה. הרגיש גבר זה, שכָאן אסור לדבר. אסור גם לנשם, אשה 
זו באפן-שכיבתה וכיצד זו ישנה כאן לפניו בחם-הצהרים - מַסְכָה עליו 
איזו יראת-הוד, לא ידע כָּנוּתה. הוא הרגיש את-עצמו כמהלך פתאם בחדר- 
חולים;: אסור לרבר כאן או לצחוק, אלא לצעוד בחשאי וללחש.. 

צלה שקטה לאט. נרדמה גם ליוּפה - וגילה לצדה, האלמן ישב, יִסָר 
את בנו ויבאר %ו כמה חקִים מ,חָקי הטבע" על העצים והצָלים - הבן 
הקטן הביט לצד ליוּבה וגילה הישָנות, לא הבין לדבריו של אבא - השתעמם 
ויפהק ארְכּות... 

עברה שעה ללא-דבור ולמנוחה חמה. רוְהָ-חם נשען עכשו גם הרוקח 
אל אחד העצים והוריד את ראשו מדי פעם בפעם, נפחד ונזדעזע והרימו 
שוב, ושוב הורידו ונפחד - -- גם הוא נרדם... 

שָקט היה. שקט. 





צלה התהפכה על צדה, קו-אור זנק בחזקה, חֶדר לבין העצים, נפל 
על פניה ויאמר לעוררה, אבל היא חזרה וישנה. דומה היה, אם לא יעמדו 
עליה ויעוררוה - כי*אז תישן עוד ועוד... עד-אימתי? 


2 דב קמתי 
ינבר בב2-ת ּ תומר 
אלמן זה עם הילד. אולם אף-על-פי-כן חיה לה ליובה את חייה והיא 
בריאה, ולפעמים גם עליזה. הרוקח דפר, וצלה תלתה עיניה בו וראתה, 
כיצד גֶּבר זה מסתכל ברגלי ליוּבה השמָנות, הנוגעות במעילו - וגעל אחָזה... 
גילה ישבה מן-הצד ולחשה לתוך אזני בן-האלמן ,סוד" ותמולל באצבע, 
שיסתכל לשם, לשם.. : 

צלה רצתה לדעת, למָה מִתכָּונת גילה, ולא הבינה. לשאל לא חפצה. 
אולם כשהסתכלה כך במסְבּה זו שמסביבה ואחר בגילה שלה, ראתה את 
העולם בעלבונו, בריקותו ואפסותו - מחנק עלה בגרונה - ואת עציניה הציפה 
דמעה... 

היא נטלה סיגרה והעשן עלה, גילה נתנה לה מחֶלקה איזה מטעמים, 
הרוקח הגיש לפניה עוד כוס יין - והיא אכלה, עָשָנָה ושתתה... 

כשעמדה הכוס השנית ריקה לפניה ועשן סיגרתה עלה והתאבק והתמזג 
בתוך זה של הרוקח, -- הרגישה סוף-סוף, שזה הגבר אף"הוא הנהו משהו 
בשבילה, וכשזה לקח אצבעותיה ובקש אחרי הקטנה שבינותן ותחֶבָהּ לבין 
אצבעותיו הדק היטב, לאמר: - ,נראה-נא, צלה, אם אֶַפּ מתגעגעת ועל-מי?" - 
נרתעה זו ממקומה והאצילה לו, לרוקח, סטירת-לחי עדינה, שהיה בה הרבה 
מן הרך ונתקבלה מצדו בבת-צחוק של שמחה... 

גילה אספה את הבקבוקים ושאר הכלים - והסעדה כלתה, 

היתה השעה מקדמת עוד. רק ארבע שעות עברו מעת שהגיעו הנז. 
עכשו גבר החם ולא עלה עוד בדעתם של הַטַיִלִים לחזור, להֶפּך, מצב-הרוה 
נשתנה ,מכל הצדדים" לטובה. צלה חזרה והשתרעה מלא-אָרכּהּ על המעיל 
והדשא, והרוקח לא זז ממנה. היא נענתה %ו הפעם, הקשיבה לכל מה 
שדבר וגם השתתפה בשיחה לסרוגין. הרוקח עבר מענין לענין והגיע סוף" 
סיף 5 אותו ענין: לגילפס... 

- ובכן, חג לנו מחר, צלה... כיצד שָרֶה לה גילה% ,הרכָּבת מצפצפת" - 
וגילפס פה! 

צלה התאמצה לענות בטון של כבד-ראש: תשובות פשוטות, יבשות, 
אולם הרוקח, ,בעל האינסטינקט הבריא", הרגיש באותן התשובות הַלקוניות 
את הלב, כשהוא דופק, הולם ורועד. הוא שמח, שָידע להעלות ממעמקים 
את ,השדים" האלה, והוסיף לדפמר כן בטון בעל דודפרצופים: רציני; 
מלעיג, ‏ ולבטוף מִערֶב בהשתתפות-נפש מצָשה... 

היו רגעים בעצם דבורו, שצלה הרגישה איזה ,חלול-הקרש", כאלו 
נגעו ידים גסות בסגְלות שבלב וטמאוּן. הרגשה זו היתה מדכאתה ביחוד 
אז, כשהוציא הַקרח מפיו את שמו של ,הבחור גילפס" ולא הוסיף עלין 
ולא-כלום, אלא שבאפן-הבטוי היה צפון הרבה: רעל, חְצפה והוללות... 

אבל היא נתנה לו לדפר. אף שָמחה לרגעים, שהוא שֶח בענין זה, 
הממלא את נפשה: ,ידבר-נא הוא בשבילי, ידבר 

הוא דבר... 

.. שמים וארץ ה;לכדו בתוך אורירים חמים רועדים... צלה הסתכלה 


ו 
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צלה לא ידעה, אם ישנה או ?א. מה שזכרה לפני שהתאוששח או 
התעוררה, היה כעין [כוח: ,אמללה - - אמללה - - לא,. | כן... לא,.. | כן"... 

היא היתה עיפה, בבטה אלם היה, כמעולם אחר. הַטַילִים קמו, ובן- 
האלמן כבר היה רעב מאד. צלה עוד לא יכלה לקום. אברי גופה בָּבְדו 
עליה. היא הציעה לערוך את הסעדה סביבה - וה,הצעה" נתקבלה, אחרל 
שהעמִידְהּ הרוקח לפני האלמן ועצי-היער בקולי-קולות, ,פה-אחד" 

הילדים השנים הגישו את הכוסות, והרוקח יצק יין לתוכן. הוא נט% 
כוסו, הרִימָהּ ונאם נאום ארך לכבוד צלה, הקיש כוסו בכוסה - , פרוזיט!" - 
ושתה. גם צלה שתתה אחריו בתאבון, והרגישה מיד את האלכוהול כשהוא 
משתפך בתוך ברכיה. אחר רְעד חוט-השדרה, והיא הרגישה חמימות. לאחר 
ששתה הרויח כוס שנית ושלישית, שהיו כעין תבלין בין הַפָרְדִינִים והירקות, 
התחיל מִסְפָּו כדרכו על-דבר ,אירופה". 

כשרוקח קרח זה בטא את המלה ,אירופה* וגלגל בשעת-מעשה את 
הבתולה הערמה התקועה בתוך תבת-זהב קטנה, שהיתה תלויה בין שני 
קצות שרשרת-הזהב העבה באמצע חזיתו - היו נזכרים מיד ברחובות ידועים 
שבקהיר או בפריז הבירה... 

,אירופה" - מִשג כללי היה זה, שהרוקחה השתמש בו בכל שיחותיו - 
ומִשג זה היה מתחלף ומקבל צורות שונות ואפני-בטוי שונים. מובנים אלה 
נשתנו בעקר לפי הטון, שהיה נָלוה למלה זו, ולפי סמני הקריאה והשאלה: 
עממשי כטו באירופה!" - או ,ממש כמו באירופה?", בטון אחר, או סתם: 
,איוופה", או ,אירו-פה", בטון ממשך למובן אחר לגמרי.. 

והנה גם ,סְמְלָהּ" של ,אירופה" זו,.. בדידהו הוה עובדא: הוא, 
הרוקח, טַיּל פעם ב,אירופה" בעצם-היום... לְפִיִתָמו טָיל, | כשידיו נתונות 
על מתניו... ופתאום - חֶָש דבר-מה, הפנה את ראשו, הסתכל סביבו, ומצא 
שתי ,נקבות" בתוך שתי זרועותיו - ,אירופה!" - - - 

כשהיה שומע על-דבר איזו גְנָבה בשכונתו: גנבו תרנגולות בלילה 
ומטלטלין כן המטבח - היה קם בבקר, יוצא אל הרחוב, שכְּלו רועש מן 
החדשה הזאת, והיה מלעיג: גנֶבה! כאן יודעים לגנוב! שם, באירופה, מורידים 
תבות-ברזל מלאות כסף מן הקומה השביעית בשעות אחדות - ואין פוצה 
פה ומצפצף... ,אירופה!" 

,מעשים בגנבות" ידע לרב. גם במסבה זו, בשעת אכילה, ספר מעשה 
ארן, שלפיידבריו, קרה אך זה השבוע בברלין והוא בעצמו קרא את 
הספור בעתון (הוא כנה גם את שם העתון ,אקספרְס הרולד') - וגילה ובן- 
האלמן וליובה התענינו מאד בספורו... 

לאחר שגמר את דבריו, הוציא את קפסת-הסיגרות והגישָהּ ראשונה 
לצלה. 

צלה לא הקשיבה הפעם לספורו. עיניה הי% תלויות בליוּבה והיתה 
הולכת ומַשָוְה את-עצמה אליה. היא ידעה, כי ליובה היא המאֶשרה בין 
שתיהן, אבל קגָּא לא קנאה בה: הן היא כעורה כליכך ומה יעלה בסופה - 


0 דב קמחי 





צלה חפצה לטיל. היא הרגישה עוד אתמול, כי אי-אפשר לה עוד 
לַהָשָאר בודדה בבית. היא תצא מדעתה. היא הרגישה, כי חוט זה, שהיא 
הולכת ומותחת ומותחת אותו, יתפקע, סוף-סוף יתפקע. איזה חוט? - חוט 
חייה, שהגיעו לסופם, או אולי הגעגועים הרבים בלי-פתרון על העלם הצעיר 
ההוא, שהיא מחכה לו בקצר-רוח, בכליון-עינים. והוא אַחר לבוא. מחר יבוא.. 

- ואם לא יבוא? 

שאלה זו, כשעלתה על לבה של צלה בימים האחרונים, היתה כורכת 
אחריה סמן-קריאה לתשובה: 

- אז אמות! 

צלה ידעה, שהיא הולכת ודלה מיום ליום, ורצתה לצאת קצת לאויר, 
למרחב - אולי? - - 

היא שכבה בלי-נוע - והוא, הַקֶרח, העלה עשן... אולם כשירדה המנוחה 
ונחה עליה והשתפכה בתוך נפשה וגופה - אורוּ עיניה והתחילה מהרהרת: 

- הוא יבוא... מחר יבוא... ודאי יבוא... איזו שמלה אלבש בבקר, 
למען צאת לקראתו?... הלא הוא כבר ענה לי: ,צלה, תגשי אל הראי הגדול 
ותלבשי את הלבָנה, ובודאי תמצא חן בעיניך, ואהר תלבשי את האפורה, 
וגם זו תמצא חן בעיניך (משמלותי החדשות עוד לא ידע אז) - ובכן 
צריך להפיל פוּר: אז תקחי את מעילך. שלשה כפתורים בו, ותמני: אפורה, 
לבנה, | אפורה - ותלבשי | את האפורה".. כן. | את האפורה תלבש. 
הן בזאת ,סוד" צפון... היא תצא לקראתו... לְבָּהּ יהיה דופק שעות רצופות. 
ועשתתקרב הרכּבת, תקצר נשימתה, והיא תרגיש מעין התעלפות - - - 

צלה עֶצמה את עיניה ונשקפה לו, 5גילפס. 

- זו הפעם האחרונה, שהוא יבוא אליה: - רעיון זה כאלו רק עתה 
עבר במוחה, קסם היה בו וחרדה, והיא נמשכה אחריו - הן סוף-סוף ימצא 
אותה, את האשה, כשהיא זקנה, חולה, חלשה... הוא ירגיש, שהעמיס עליו 
,על קשה", והוא הן חפשי לנפשו ויוכל ,להשליכו" מעליו בכל רגע 
שירצה -- - הוא ישליך אותו, את העל, אותי, ויהיה חפשי... גם מכתבים 
לא יכתוב עוד - - הוא, מחר-מחרתים ימצא לו עלמה נאה: עינים כחֶלות... 
שערות בהירות... פזיזה - כמו שהוא אוהב.. 

עלמה זו, נאה, כבר עמדה לנגד עיני צלה, וצלה קנאה בה. ובכל-זאת היא 
עוד אומרת להתחרות בה -- מי תְנצח? - אמללה! אמללה! - - - 

צלה התמודדה לארך המעיל וראתה את העשז מפיו של הרוקח, 
כשהוא מִתִּמַר ועולה. 

הרוקח הרגיש ב,אינסטינקט הבריא" שלו, כי צלה חזרה לאיתנה, 
יוידע, שיש %ו עכשו סוף-סוף ,זכות-הדבור"; נטל גבעול ארך והעבירו 
בלאט על צוארה. צלה נבהלה. הוא פֶרֶץ בצחוק. וכשראה מבטה נח עלי, 
היה ברור לו, שהצליח הפעם. 

- צפרא טבא לך, צלה! - והוא הוציא את שעונו מתוך כיסו והקריב% 
אל עיני צלה. היתה השעה אחר הצהרים. 
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- על-פי הספירה האחרונה, שנערכה עוד בשנת אלף שמונה מאות 
שמונים ותשע, עולות לכל גבר מבן עשרים שנה ומעלה - ש תי נשים 
וחצי.. 

האלמן הרגיש עכשו את ה,גבר" שבו, כשהוא מנצח על ה,אשה" 
היושבת למולו, שהיא רק השליש כמעט ממה שהוא, הגבר, צריך להשיג 
בעולם הזה... 

ליובה נבוכה קמעא מאפן התפתחות-השיחה - האלמן הרגיש בכך ויט 
לדרך אחרת. 

שני הילדים - גם הם מצאו להם ענין. גילה ישבה על הארץ, והילד, 
בן-האלמן, טפס על עץ-הפלפלים, התישב שם למעלה, והתחיל זורק גרגרים 
אדְמים. היא תפשה מידו את האשכולות והשליכתם לצד אמה או לצד 
ליוּבה או על ראשם של שני הגברים. כשקבל הרוקח אשכול כזה על 
ראשו, היה מלא שמחה, הרכין ראשו לצד גילה והביע תודה חגיגית בסגנון 
של גְּ'נטלמָן... 

הרגשת המנוחה בעצם הצהרים החמים שטפה את כָּלם, והחברה הקטנה 
כבר יכלה להחליט בבטחה, שהיה כדאי לצאת הנה. 

צלה שכבה עדין באשר שכבה. למראשותיה ישב הרוקח והעלה סיגרה 
אחרי סיגרה. הוא הרגיש, שצלה אינה הפעם ,בקו הבריאות"... הוא כאלו ירא 
מפניה עכשו וידע, שאם יוציא מפיו איזה הגה חצוף כדרכו או יפתח 
ב,ספור מעשה", אז, או שלא יקבל תשובהָ כליעקר או שצלה תתהפך 
על צדה ותפלוט מלה אחת, שתפול על ראשו כקתון של מים רותחים.. 
ולכן ישב למראשותיה, משך בסיגרה, הגביה מפעם לפעם את סנטרו ושחק 
בגלגלי-העשן, שהעלם באפן אמנותי מיחד... 

צלה שכבה בליינוע. היא היתה שקועה בתוך אַקסטזה זו של המנוחה 
השפוכה על הכל. 

בפעם זו היתה היא הגורמת לטיול. היא הציעה לקום בבקר השפם 
ולצאת. בכל-תקף התנגדה לחברה גדולה. החשבון היה פשוט: ליובה הרי 
מִכרחת ללכת וממילא מִכרת ללכת גם האלמן עם בנו. את גילה לא רצתה 
לקחת אתה הפעם, כי מחר בבקר השפם עליה לקום ולנסוע יח עם 
תלמידות בית-הספר ל5,טיול-החפש" ותיעף יותר מדי. אבל גילה התחננה 
לפניה - ולַקחִתֶּה אתה. והרוקח - ל גם לא הזמינוהו לטיול, היה בא שעה 
או חצי-שעה אחריהם הנה. הן הוא ידע סוף-סוף, להיכן הָלכה צלה היום - 
והיה עוזב הכל ומהלך אחריה.. 

ועוד: הרי אף-על-פי-כן היה הוא, הרוקח, מפיג לפעמים את שעמומה. 
הוא היה מתבדח ומבדתח לפרקים גם את דעתה היא. הוא היה מדבר 
דברים כאלה, שגברים אחרים לא היו מרהיבים לשיח בפני נשים, ודברים 
אלה אמנם צרמ את האזן, אבל אף-על-פי-כן אהבו הנשים לשמעם.. 
ואולי סוף-סוף תהיה עלולה להקשיב לדבריו ולשפוח את-עצמה קצת, 
היום!... 


.7 דב קמהל 





(הן ,צעירים" אינם באים להזמינה). ועוד ידוע היה, שאם ליוּבה הולכת 
לטִיל, אז הולך גם ,האלמן עם הילד" אֶתּה.. 

,האלמן עם הילד" - זה היה כנויו בפי החברה, שהוא היה נסחף 
אחריה תמיד עם בנו הקטן, שלא להנאתה. הוא היה בעל פנים בולטים, 
ומשקפים גדולים היו חבושים לקצה אפו, זָקן מחָדד ושָפֶם יורד, יחד עם 
רגל ימנית מתנענעת תמיד כמו מקצר-רוח - כל-אלה הזכירו איזה ,סוחר 
בכפתורים וצעצועים" מתוך עירות-פולין הקטנות. אלמן זה, מחר או מחרתים 
או אולי בחרש הבא, ואפשר גם בשנה הבאה או אחרי שנתים, יקח לו את 
ליוּבה זו לאשה, יאספנה אל ביתו וימסור לה את שני ארונות ,בגדִיהָ" 
והיא תרגיש עצמה בטוב אצלו,.. אפס עדין הוא חפץ להשתמש בהזדמנות, 
להיות זמן-מה ,רְוּק" ולרוץ אחרי נשים ועלמות, אף-על-פי שהוא יודע, 
שסופו לקחת את ליובה.. 

עכשו, לפעם המאה ודאי, ישבו שניהם זה מול זה ודברו. חמר לא 
חסר. מָעין מתגבר היה אלמן זה. הוא היה מסוג האנשים ההם, היכולים 
ללכת מהלך של שני ימים ושני לילות ולדבר. הם יודעים את הכל, וכל 
דומם, צומח וחי מעלה על לשונם דבורים, והם פולטים אותם מיד. והכל 
טבעי כל-כך ו,קשור אל הענין"... הנה הוא שֶם סיגרה לתוך פיו ומתחיל 
מעלה עשן, וזה, ברור %ו, כבר ישמש חמר-דשיחה לשָעות. הן גילה ובנו, 
הילדים, יפריעו באמצע, אחר-כך ודאי יתקרב גם הרוקח ויביא אתו צרור 
בדיחות ורזירים מ,אירופה" - ,ויהיה טוב", וישאיר רשַם וירגיש מעין שביעת- 
רצון, כי בתולה זו, ליוּבה, תדע ותכיר, שהוא לא מ,קטלי קני באגמא" 
הוא... 

- יותר ממיליון איש מְמיתה סיגרה זו בעולם במשך שנה אחת - 
פתח ואמר בכבד-ראש גמור והוציא את הסיגרה מתוך פיו, למען תסתכל 
ליוּבּה ב,נושא-הענין" - ומכאן ראיה ליצר הרע, כמה גדול כחו!... הנה כל 
,מציצה" של סיגרה משאירה בגוף האדם כתם שרוף כהה, וכתמים אלה הם 
כמו ה,מיקרובים" למיליונים. כל מציצה - כתם! ואלה מתפשטים בגוף האדם, 
וה,ְניקוטין", המתאסף לְערְמות, אוכל את הגוף, אוכל ממש... 

אם רוצה ליוּבה, יכול הוא להוכיח לה את הדבר גם בנסיון ,חימי". 
האלמן הוציא מקצה מעילו סרח-צמר, מצץ את הסיגרה מציצה ארְכּה והעביר 
את העשן מבעד לסמרטוט, - ליובה התכופפה לצדו, התקרבה אליןו עד 
שנגעו כתף בכתף, וראתה את הכתם השרוף. 

- מיליון איש בשנה! - קרא בקול חוגג כמנצח, | 

גילה, שגם היא הקשיבה לשיחה הזאת, קמה להסתכל בכתם שעל 
סרח-הצמר, הביטה והתפעלה. כשראה האלמן את גילה בכך, היה ברור 5 
שעשה רשם, והרגיש שביעת-רצון מיחדה. 

- גשי-נא, תוכלי לראות... בבית-הספר ודאי לא יראו לך זה.. 

- ואף-על-פי-כן מתות הנשים יותר מן הגברים, - העירה ליוּבּה. 

כאן מחה האלמן בכל-תקף: 





אחרית ח 


למלא קפסת סיגרות מן המין המשבח - הן בַּטָיול ודאי גם הנשים תעלינה 
עשן, והוא יוכל אפוא למלאות תפקידו כיאות... 

את ארבעת הבקבוקים נשאו שנִים שנים, גילה ובנו של האלמן - 
ועָיפו, גילה לבשה שמלה לבנה, כַּלה מעשה-רקמה. שתי צמות ערמוניות 
ירדו לה עד לחצי גופה, ומלבד אלה היו תלתלים שנים עוטרים זֶר סביב 


למצחה - יפה היתה הקטנה. ,הרוקח הַקֶרח" התיחס אליה בכל-הדרךך כאל 
,גבירה", ובקש מדי פעם בפעם, ש,תַרשה" לו לשאת את הבקבוקים; אפס 
היא מאנה: 


- אני אשאם עד... עד שם,. - אמרה, והיה באפן דבורה מעין 
הרגשה, כאלו היא מתחננת לפני גבר טרחן זה ללכת ‏ ממנה ולעזבה 
לנפשה... 

צלה היתה הראשונה, שבקשה אחרי פנת-מנוחה מְצִלָה בכדי לנוח. 
היא עיפה מאד. כל עצביה מתוחים היו, והיא הרגישה, כי אם לא תשב 
תכף כאן, תצנח ותפול... 

הרוקח הרגיש בכך וימהר להסיר את מעילו בחפזון ו,בתכונה רבה" 
ויפרש אותו לפניה, כשהיא עומדת ומסתכלת בו מלמעלה למטה במבט אלם 
מעולם אחר ומעבר אחר לגמרי. 

- בבקשה, בבקשה.. 

היא צנחה וישבה. אחר פשטה רגליה לפניה, הוציאה את המסרקות 
משערותיה ואלה התפזרו בהקֶפשתן ערמוניות, מתְלתלות ועיפות... אחר הפשילה 
ראשה - והנה כבר שכבה במנוחה והרגישה את הנעם ההוא, המיחד, שהוא 
כאלו הולך ומשתפך בכל יצורי-גָוה בדמות טפות גדולות, המתפזרות בגידים 
ובעצמות, ומושך אותם בעָדנה רכה ומותחם... אחר הרימה עיניה, עְצמה 
אותן לאט: אורירים עברו... זמזום קל... והנה נְשָאָה על-פני כל העולמים... 
הכל שקע סביבה... רק היא עודנה... רק היא.. 

אחרי שמצאה גם העלמה ליוּבה מקום"סתר לה בין האילנות, רחוק 
מִצַלה, ואספה סביבה גם את שני הילדים, את גילה ואת בן-האלמן, למען 
יהיו גם הם לה למחסה בשעה שִיִגְּמַר חמר-השיחה עם האלמן והיא תוריד 
את ראשה בבושה - יָשב גם האלמן לצדה והחל מיד לשוחח. 

ליוּבה שכנתה של צַלה היתה. בעלת קומה וגוף מרְשל, בלתי-נעים. 
עלמה זקנה, ששפם מגְדל למחצה ושערות מבצבצות על הסנטר קלקלו את 
פניה, שהיו בלתי-יפים גם בלאו-הכי. היא עסקה בתעשית פוזמקאות במכונה 
וידעה לשיר יפה. צלה אהבה אותה. קולה היפה והשירים הרוסיים, שהיתה 
שרה מעבר לכתל, בשעה שהיא, צלה, היתה פורטת על הפסנתר, קרבוּה 
אליה. ועוד: בודדה היתה ליובה כאן, והיתה עלמה ,כל-כך ישרה", חַיה 
על עבודתה ועל שיריה... צלה ידעה, שהיא שונה ממנה לגמרי, אולי גם 
עולָה עליה - והרגישה משום-כך הערצה כל-שהיא אליה. 

ליוּבה לא היתה שִיכת לחברְתה של צלה. אבל ידוע היה ומִסכּם, שאם 
צלה הולכת לטִיל, או ,עורכת טיול", אז גם ליוּבה צריכה להשתתף אֶתּה 
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החברה היתה קטנה, והגברים השנים שַבָּה, ,האלמן עם הילד" ו,הרוקח 
הַקרח" - גם הם היו משָרכים דרכם בעיפות, וביחוד היה זה האחרון, השמן 
בעל-הבשר, גונח מעיפוּת וחם. וכשנשמעה מפי ליוּבה התמרמרות על החם 
הגדול, נֶשם הרוקח כבָדוּת עד שבטנו התנפחה ונחר: 

- וכל-זה בזכות נשים צדקניות! ,פה-אחד" אמרנו לצאת השפם, 
השכם - והנה עד שאלה התקינו את הטואליטה שלהן, כבר היו צהרים.. 

אולם הרוקח, מכיון שהרגיש שסוף-סוף קרובים הם למטרתם וכבר 
הגיעו למעלה-ההר, וכאן יהיה סוף הנדודים - שוב נחה דעתו עליו ובדיחות- 
הדעת שבה אליו כאשר היתה: 

- זוכר אתה - פנה אל הגבר השני שבחברה, אל ,האלמן עם הילד"- 
איך ,עוברים" שם, בפורים, ,על הסדרה": 

,וּבָ--הַגִּי--עַ תוּר אֶסֶ-תָּר בַּת אָבִי--חַיל דוד מָרְ-דְּכִי"... 

הוא המשיך לאט את המלים בנגון-הטעמים והוסיף: 

- ומה אם אחשורוש, בעל ה,יצר-הרע-של-נחשת", היה אנוס להתאפק 
ולחכות עד שזו, אסתר המלכה שלו, גמרה את הטואליטה שלה - אנו לא 
כל-שכן... 

האלמן הבין ו,התפקע" מצחוק, הרוקח. הרגיש, שהָנה הוא שוב אצל 
עצמו, וגם שתי הנשים, ליובה וצלה, ידעו שכבר הגיעו למטרה ותוכלנה 
עוד מעט לנוּח - והיה גם להן נעים, שהגברים השנים כבר פותחים 
בשיחות. 

- ,ציניקן!"-- שפטה בגרציה מעָשָה, חסרת-טעם, העלמה ליובה, שהבינה 
מכל בדיחתו של הרוקח רק את ה,יצר-הרע-של-נחשת"... 

..על ראש הר זה, הרחוק כשעתים מן העיר, עומד יער-אוקליפטים 
קטן, עבת. היתה זאת פנת-מנוחה יקרה, קרירה, שהחברה היתה מבקשת 
אחריה לפרקים קרובים, שִיָרִי אתמול ושלשום, קלפות ביצים ומלפפונים, 
תבות-סרדינים שנתרוקנו, היו משלכים כאן לכל-צד, ואחרים באו מדי 
פעם בפעם והוסיפו עליהם משלהם. ספסלים לא עמדו כאן, אבל העשב 
הלחוך למחצה עם המעילים וה,כתפיות", שפרשו עליו המבקרים;הַטַילִים, 
שמשו לישיבת עראי של חצייום. 

גם בעצם-הצהרים נשבו כאן רוחות קרירות, שהרכינו את ראשי 
הענפים של האוקליפטים ועצי-הפלפלים - והיה רחש נעים עולה מסביב. 
מכאן נראתה סביבת-פרדסים רחבה, פורחת לכל העבָרים. ובמערב - עד 
לקצה האפק- שַחק הים, שהשתרע עכשו בחם השמש כאספקלריה גדולה זו, 
שכהתה עִינה בשעה שחְפו את פניה בפרורי-נָתר למען נקותה... גלים לא 
נעו... והרגש הרגישו את חם השמש כאלו הוא רובץ כמשא כבד, רועד, 
על ענק זה - הים. גבעות-החול גם הן נשמו לתוכן את החם הגדול - ועמד 
אז העולם שותק ומחריש בדומיה גוססת, עיפה וצורבת. 

הם הצטידו עוד מיום אתמול. בקבוקי מים ויין, תבות-סרדינים, 
מלפפונים, עָגבניות ושאר ירקות. הרוקח עמל כל-הערב והזיע עד שגמר 


ְ 
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-- נקטפו ונתיבשו ונבלו ונכמשו... 

₪ הדא לסל עודי מחרי ודאר לא- לענה .לה כלל על. המכתב.... הרל 
הוא מתגעגע לצלה שלו - מה לו כאן ומי לו כאן? -- אולי ישאר פה, ב,מגרש", 
פפלהלילה,. יטיל,. יההְקר... אחרכן -- יחנר' שחר, יאיך: בקר, ילך אל. בית- 
הנתיבות, יקח כרטיס -- ויסע... 

- ,צבע-ההגנה... צבע-ההגנה" -- נשתרבבו לתוך הרהוריו שברי הַמִילודיה... 

- מלים אלה מה מזכירות הן 7 - - 

.ונראה אז ליל רחוק אחד מלילותיה של צלה... לפני חמשה חדשים 
היה הדבר, בעת ה,בְּקוּר השני"... שניהם, הוּא וצלה, ישבו על אחת 
הגבעות על שפת הים, על החולות... בגרגרי-חול שַחקו ופטפטו שעות 
רצופות, עד שצנה קלה עלתה מן החולות והתחילו שניהם רועדים... הם 
התקרבו... ראשית נתחממו הידים מחמת דפיקות זו בזו... אחר התחילו 
הלבבות הולמים, עד שנשמעו הדפיקות היטב עד לאזן... ואחר הרגישו, 
כיצד מתחילות הידים רועדות ואדם בוער הולך ומציף את הפנים, ואחר- 
זַמוּי שפתים שותקות בוערות; שני צללים צנחו, התאחדו ושקעוּ לתוך 
ו רמות עמקים עמקים 7-7 

ואז קמה היא, צלה, הראשונה, הסירה את החול מעל שמלתה 
הודיעה בקול לרעש גלי-הים ובפתוס של נואם: 

- בתורת הזואולוגיה אנו למדים, גילפס, שיש חיות כאלה בעולם, 
חיות כאלה, גילפס, האורבות לדמי-אדם; ולמען לא יכירון... למען לא 
יכירון, גילפס, ‏ סגלו להן ,צבע"הגנה" הדומה לסביבה, שהן חיות בה.. 
הַנָּמַר, גילפס, עורו מנְמר, כעלי השיח, שהוא מסתתר בתוכם... כעלי השים... 
גילפס!... גם השועל מנָמר -- וכך רבות... רבות!... הנה אני צלה, אמהּ של 
גילה, | האשה-החַיה, הנצבת לפניך בזה, ארבתי לך מבעוד יום... שמלה 
זו לבשתיה לכסות בה עליך... אפורה היא, וצבעה - כאשר יהיה הצבע 
לחולות-הים... לחולות-הים, גילפס!... ,כּה אמרה הַפִיָה צלה!" - - - 

..צלה קפצה אז על החולות כמטרפת, השליכה קמצי-חול באויר, 
תפשה לגילפס בבגדו ותמלא כל כיסיו חול - ורקדה אתו, ורקדה... 

- עתינוק שנשבה" - עבר זעזוע בקרבו ורוחו לא היתה אתו... אחר 
לקח את מגבעתו והשליכהּ למעלה, וחטְפָּאהּ, וחזר והשליכהּ שנית: שירה 
אוקרִינית עממית נוּגה הסתננה מבין שָניו - ויפסע הביתה. - - - 


ב 


ספוגִי זָעַה הגיעו הָנה והתחילו עולים במעלה-ההר. אמנם החליטו ,פה- 
אחד" לצאת בבקר השפם, אבל אַחרוּ המועד ובאו הלום קרוב לשתי שעות 
לפני הצהרים. נשמעו גניחות ואנחות של עיפוּת, והמטפחות הוּצאו לנגב הַזְּעה, 
שירדה בטפות גדולות מעל המצח והדביקה את חלצות שתי הנשים שב,חברה" 
אל בשרן, שהיה נראה עכשו כשהוא סומק-טפי מחם השמש, בוער ומגֶרה... 
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לפיה הקטן - כל-אלה הזכירו לגילפס איזה פסלי-אמנות יפים... והיה בזה 
גם איזה ח:ש ופריצת-גדר לתאבון לאהוב א שת-איש, אִם לבת.. 

... אשתקד היתה לו אשה זו ל,חמר נפשי" רב. הוא היה אז מלא 
שעמוּם וקדחת, והנה הופיעה היא- אשה מעננת כל"כך -- ,טפוס" - 
והתאהבה בו, והוא שמח להיות עַד-ראיה למתחולל בנפשם של אחרים, 
להכיר פעם בהחייו גם רומן ,בעין". ,נושא" היה זה בשבילו, וכזה נשארה 
היא גם להלן, לאחר חצי שנה, כשבא אליה לימי הפסח... אבל אז התחיל 
היא כבר להבין, ,להקיף" את הענינים, והיה דש בהם על-גבי החולות ורושם 
רשימות בפנקסו: 

,אשה המתגעגעת על-עצמה... חָלצה דקה... ידים קטנות רוקדות על-גבי 
הפסנתר... דבש ורעל בהרמוניה... דלילה - אוהבת-תלתלים... נקְמָה עוּרת-תוססת, 
אוכלת הנפש והבשר... ,צבע-דההגנה" לשמלותיה, כאשר יהיה הצבע לחולות... 
בַּלילות - פַּיָה, שַדֶה; ביום - דוממה, נוגה... ,בן-עשרים"! - הודעה זו גרמה 
עד לרעידת הגוף... בהבלי עלבונה תשקע.. מִכרחה היא לשקוע?--- 

נזכר גילפס, שבאותו פנקס-הרשימות, מעבר לדף, היה גם ציור- 
שרטוט בעפרון: 

אשה יפה ועיניה עצומות, שעושה רשָם כעוּרת,., ליד-ימינה תינוקת 
מכְסה סמרטוטים, ונראות רק ידיה היורדות באפן מאָנְךָ למטה, כאלו היו 
מראות על האדמה האַלָמת... האשה פורשת כפיה מלפניה והלאה, והלאה, 
כשראשה וחצי-גופה נמשכים בתאוה אחרי ידיה - נמשכת היא האשה לעץ- 
פרי וקוטפת בַּסָר... בפניה המכְוְּצים מַרגש, שכבר אכלה הרבה מפרי זה - 
והֶרעלה ד-הה-ח- 

גילפס הזדקף קמעא במקומו... עיף היה מְשָבת... שני בחורים חבושי- 
תַרְבוּש עברוּ במרוצה על-פניו וצחקו במלא-פה... הוּא קם נרעש.. 

- שעה זו, האחת, על הספסל!... הוּם?... - והרגיש, כאֶלו איזה מילודיות 
נושנות חסרות-פרצוף הלכו במשך שבתו כאן ונגנו בקרבו... קרירות חש, 
זקף את צוארון מעילו והתחיל פוסע לארך השדרה.. 

מיום אתמול כבר הוא חפשי לנפשו... רגיל היה לקחת מיד את 
ופציו, קֶצר אותם ולנסוע 5 שם.. למה הוא נשאר הפעם כאן?... הרי יסע... 
מחר יסע... האין הוא מתגעגע עליה?... כלום אין הוא רוצה לראות את 
נלה שלו, החוָּרֶת, החולנית, הנחמדה כל-כך בשלמותיה היפות1... הן לילות- 
בְנה, לילות חולות וים, מחַכִּים לו שם.. וגעגועים באו עליןו פתאם.. 
אולם הם לא השתררו עליןו, הגעגועים... הם רק עברוהו, כאשר תעבור 
רוח-ערבים חרישית על-פני שדותדדְּנְן שלוִים בדומית שקיעה -- - 

- ,צבע-ההגנה... צבע-ההגנה... צבע-ההגנה"... -- שברי-מלים אלה עברו 
בקרבו כצלילי-שירה, ששמָעם פעם באיזה מרחקים.. 

- היא קוטפת בַּסָר- והוא, מה קוטף הוא? - - 

-- פרות-מרטפים?... 

- כן, פרות שכבר נקטפו.. 
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- - - היא היתה צעירה ,מכ העלמות" - התחיל גילפס מהרהר 
ארְכות - אבל הבדילוה: ,אשת-איש עגונה". ועלבון זה הל במשך השנים 
ואכל את גופה ונפשה. כארס נכנס לתוך נשמתה והציפהּ איבה וקנאה. האשה 
הבריאה, היא שדרשה עלבונה ורצתה לקהת נקם והתהפכה בחבליה. היא, 
הבריאה, היפה, נאלצה להיות ,נזירה" בעולם של חולות ולבנה וים, המלאים 
תאוות בּשרי-אדם... והלילות היו משגְעים... לפעמים הרגישה את דמיה זורמים 
בקרבה ורותחים - ואז נכנסה אל ה,קלוב" ורקדה עד לשגעון... אבל הלילה 
אחר"כך ,לא היה שלה', היא לא ישנה. ,מעריצים" לא היו לה. רק ,מלוים" 
נותרו עוד, בחורים זקנים או אלמנים, שהרשתה להם ללוותה עד הדלת.. 
אבל היא שנאה אותם, הן אלה היו עלובים כמותה... ותלמיד לנגינה היה 
לה, נער בן שתים-עשרה, ואותו היתה מנשקת על ראשו.. והנה זה שנה 
נשארו לה רק ה,מכתבים" האלה, שהיא כותבת לן, לגילפס... רק אלה.. 

... ובימים האחרונים התחיל רעל זה מרעיל את גופה ומדלדלו. היא 
התחילה מתאוננת על ,עיפוּת". נשים צעירות תמיד ,עיפות" הן... ,חוּלֶה'"- 
מתבּישות הן לאמר. ודאי יש בזה גם משום עלבון... אשה חולה אינה גבר 
חולה.., וגילפס יודע עיפות זו מָהִיי דלדול-גוף ורסוק-אָברים; חָלשה והכנעה 
לגורל, לעלבון. צלה אנוסה מדי פעם בפעם, בעצם הצהרים, לשכפב במטה. 
ואז באים ההרהורים, אז בא העלבון, ואוכל ואוכל... 

- הוא ,הניצוץ האחרון המאיר לה באפלתה" - מליצה זו צלצלה 
פתאם באזנו מתוך אחד המכתבים האחרונים. הוא הרגיש, שיש במליצה זו 
גם אמת מִרְבּה ומרה. 

- לו עזְָבָה גם הוא עכשו- כי אז.. 

- מה יהיה אז? 

גילפס ידע פתאם, שאשה זו הולכת ושוקעת - ולמה התקשר הוא, 
הצעיר, באשת-איש חולנית זו? 

גילפס עוד לא ,עְיָּן" בכבד-ראש בשאלה זו,.. היא הזכירה לו את 
האם האהובה, היא משכַתהו בקסם ספוריה הנוגים, העצובים, מחייה וממה 
שעבר עליה, שהיו חודרים לתוך לבבו כמעין מים קרים, עד שהיה 
מִכרח לקחת, עם כל גמר ספור כזה, את שתי ידיה, למשכה אליו ולנשקה 
על פיה... והיא הסתירה אז את ראשה על חזהו... ריח שערותיה עלה, והוא 
שאפו לקרבו בהתפעלות... ואז היה קורא בְשמה: ,צלה" -- ודומה היה עליו, 
כי שַם זה בלבד יפה הוא כל-כך, ואז הרגיש באֶשרה, וידע, כי הוא הוא 
ה,פזרן" הנותן אשר לה. הוא הוא חמשיב לה נעוריה כקדם... היתה בזה 
מעין הכרה ב,כחו הגדול": הוא, הצעיר בן-העשרים, מרפא לה לאשה-חולה 
בת שלשים ושתים... ועוד: יפה היתה צלה. גופה ושמלותיה, אלה השמלות 
שירדו עליה כמךשלות, כעזובות בלִי-כוָנה, ונדבקו אל הגוף, שהזכירו כל- 
כך את ,העולָה מן הרחצה", קוי פניה, שהיו מהֶקצעים, שלמים, וחורון 
חולני זה, שהיו מוסיפים קסם נפלא לה, עם אותה התאוה הקלה, המתְבּלה 
באיזה צער עֶנג בלתי-נתפש, שהיתה שוכנת מרפרפת באותן זָויות-סתר אשר 
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למה בא פתאם נגון הגמרא והַחל מנגן בקרבו?--גילפס השתאה 
על-כך... | אולי מתוך הדבור המתחיל: ,אשה שנתארמלה", שעלה מתוך איזה 
אותיות מרְבעות אשר לדף גמרא - -- וסביב האותיות המרְבּעות, השמנות, 
אותיות זעירות אשר לרש"י ולתוספות... ונראה לו אז עולם רחוק וימי- 
ילדוּת רחוקים - - - 


אפלולית באה וזנקה מכל העבָרים, מבין העצים, מתוך הגן, מן הכנסיה 
וגם מאחורי הספסל הזה, שישב עליו גילפס. למולו, בתוך הגן, מעבר לשדרה, 
עמד ספסל-עץ והלבין לתוך החשכה הקלה; ונדמה היה לגילפס, כאֶלו מישָהו 
יושב שם על הספסל: פרצוף אשה ושמלתה ארְכה.. 

-- צלה!- מוזר, שעבר רעיון כזה במוחו והוא הוציא כמעט שֶם זה 
גם בשפתיו... 

הפנים, שנראו לו על הספסל, היו חולניים - האמנם ראה את הפנים?.. 

- -- והמאמרים שבמכתב התחילו שוב עולים בכנופיה... 

היא, צלה, מרגישה עיפוּת בזמן האחרון. גם שעורי-הנגינה, שהיא 
נותנת לשתים שלש בנות עשירות, נמאסו עליה - והפסנתר עומד שותק ומעלה 
אבק. ,גילה אין לה כשרונות לנגון"... 

גילפס נזכר ב,ירְשה הטבעית" והחליט: ודאי ,הוא" זה שאינו יודע נגָּן... 

גילפס לא שנא ,אותו". הוא רחם עלון... את תמונתו ראה אצלה, 
אצל צלה. לא היה בלתי-יפה. ראש מתלתל ועינים יפות, המזכירות את עיני 
גילה. בתלבשתו נָכּרו התרשלות וחולניות. אין-אונים היה, כנראה; גבר לא- 
יצלח, שהיה מוכן לשאת בעָלהּ של אשה-וְלָדום... 

צלה ספרה לו כמה דברי-לעג על-אודות ,בעלה". נְטְיִה מיחדה היתה 
ל,גבר זה* ?לבש סְנָּר דוקא... "מה לך, גבר, ולסָנרן ---- 

אבל היא, צלה, לא היתה שואַלתו ולא-כלום. היא ישבה כל הימים 
דוממה, הסתכלה בו והיתה פורצת בצחוק הסטרי ומִסַיּמת בבכי. ,הוא" קרב 
אז אליה והתחיל מדבר ,חלקות"-- ואז היה דומה לה, לצלה, כאלו עומדים 
ושופכים על ראשה קתון גדול של מי-שופכים... אחרי חלקות כאלה היתה 
ממהרוג ולוקחת לימוּן ומוצצת ממנו מלא לְגְּמֶיהָ.. 

... כשקם ,הוא" בבקר, למחרת החתנה, סֶדר את המטה ובקש אחרי 
נעליה לצחצחן... - ,צלה, את רוצה בכך+"- שאל... ואז יצאה צלה ועמדה 
על הגזוזטרה | אשר לביתם, הסתכלה באניות העוגנות בי -ודמעות חמות 
התגלגלו מעיניה... 

- ,טְפוּס הַסטֶרי" - חשב גילפס ומצא סוף"סוף את המבטא הנכון.. 
אפס הוא שנא מבטָאים כאלה, כשם ששנא את כל ה,דִיפִינִיציות" שבעולם... 

- ,אשה חולנית" - תקן-- אשה שנעלבה ואין היא מסכימה לעלבונה... 
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היא זאת/ הפעם השלישית או הרביעית, שהיא מזכירה את ,בעלה" שלה 
במכתביה אלין. ומכאן מתחילות השורות שבמכתב להיות רועדיה, הכתב 
מטרף במקצת, שלא כדרכה של צלה, עצבים נרגזים, חו? ‏ ם, של אשת-איש 
הסובלת בעלבונה, נמתחים בין שורה של דיו לחברתה, ויש שגילפס רואה 
את העצבים האלה, כימם-" הם מתוחים - ואז מרגיש הוא, שצלה חולה 


היא... כן, היא חולה..; 


את שמו היא אינה מזכירה. - ,הוא" שלח שוב פריסת-שלום לגילה. 
וצלה מוסיפה בחיוך-שטן (ולמה כל זה במכתבה האחרון?): ,הוא" אינו יודע, 
כי במשך כל השנים האלה עמדתי על המשמר וחנכתי את גילה ונטעתי 
בלבה, כי אין לה אב; כאלו אביה ?א היה ולא נברא.. ,ואני אינל 
יכולה לתאר לי כלל, כי יש לה, לגילה, אב" -=-- 

- -וצלה הרי האמינה באמת, כי גילה לא בתו של ,הלה" היא. - 
המשיך גילפס בהרהוריו. - היא הרי סבלה יסורים, היא הלא נשאה אותה 
תחת לבבה ירחי עמל וצער וסבלה נוראות - ו,הוא" היה מעבר לימים - 
קהוא"... מי-זה סח כך על-אודותיה לפניו בגוף שלישי?.. אִמָּאּ היתת 
זאת - והיא מתה לפני איזה שנים - או אולי שכנה משכנותיה?... 

- ,שֶמַע, גילפס! - קופצת היא פתאם בסמן-קריאה זה כלא מן הענין, 
והשורות הולכות ומשתרבבות ומתעקמות. - אם את ,ה;ה" לא ידעתי ולא 
צברתיע.. וכש,. בילה, יכבר.היתה ידברי ש בהכרח. עברה בי שנאה אלין 
ושטפתני עד כדי יריקה בפני תמונותיו, שהיו עוד בחדרי אז- האם זו, 
בלה הלא גם: בתו. ש 5 ו?.,." 

- - עצבים! אשה שנעלבה! - סמני-קריאה כאלה התחילו מקפצים לנְגד 
עיני גילפס. 

הוא נזכר במה שספרה לו פעם צלה... אשתקד היה זה, בימים הראשונים 
להתודעותם. צלה רצתה להוכיח לו אז, כי היא לא התחתנה כלל, לא 
נְשָאה לאיש... פחות מארבעים ושמונה שעות חיתה עם ,הלֶה" - עם 
בעלה... 

גילפס נזדעזע קמעא. הוא נזכר, שצלה לחשה לו אז באזנו ,סוד" זה 
ופניו הסמיקו... היא בושה לספר לפניו בלשון המדְברת, ואמרה בשפת 
אוקרינה: 
- לילה משֶתף אחד; לילה אחד- התבין, גילפס? - - ולא יותר]!... 

גילפס הסיר את מגבעתו והניחָהּ על הספסל.. 

-ובכן, מעשה באשה שנעלבה... אבל מה ענין כל הדברים האלה 
לי למה היא כותבת לי כל זה?... ולמה דוקא במכתב זה, האהרון.. 
וצלה הרי מרגישה בעצמה, ש,היא מבלבלת הפעם את מוחי" (אף זה 
במכתב!), ועוברת מיד %,ענינים הקלים", לעשות לי מטעמים כאשר אהבתי.. 

- ,אשה שנתארמלה, שנתגרשה או שנתעגנה - ובחור בן-עשרים, מה 
ענינו לכאן?"'- דברים אלה לא בטא גילפס בשפתיו, אבל הוא שמָעם בקרבו- 
לבפנגון הבמרא.. | 








על שדרת-העצים התחיל יורד הערב. גילפס עֶצם במקרה אחת מעיניו, 
והנה מלמעלה, מעל מגדל-הכנסיה הגדול, חדרוּ לתוכה קוי-זהב ארכִּים, 
נמתחים -- היו אלה קרנים, שיצאו בקבוצות של עשר יחד, משם, מלמעלה, 
מעל צלב-הזהב הגדול שעל ראש הכנסיה, והתפזרו כאן על עצי השדרה, 
וחדרּ עד לתוך העינים. מחזה מרהיב היה, וגילפס נמשך אחריו. הוא נזכר 
באורים ההם, הַמֶּשלכים על הַיָמִים הרחוקים להאירם, שראה בפעם הראשונה 
אז/ כשנסע הָנה, והתפעל מהם כל-כך. אז עֶצם בכוּנה ‏ את שתי עיניו 
למחצה, למען הַעַבָר את הקוים מלמעלה עד לתוך עיניו; פִתְֶחֶן וסגרן 
והקרנים חדרו ונגוזו - והיה גילפס | שמח במשחק-האורים הלזה... הוא 
הרגיש, כאֶלו חודרות הקרנים האלה גם לתוך מוחו ומאירות שם, וכשעָצם 
בחזקה את עיניו לרגע והוריד ראשו לארץ, נראֶה לו, כאלו צלב גדול 
יחד עם צלבים קטנים טסים על-פני איזה תהום של חשכה קלה, עוברים 
ממקום למקום, חוזרים ומתחברים יחד לצלב אחד, ומתפזרים שוב - עד 
שנשארת רק החשכה הריקה.. 

גילפס לא ידע מאין באו-- אבל באו פתאם ועלו ולקחוהו שבִי שדות 
אוקרינה עם רועותיה הבריאות, אלה הגויות הצעירות, שהן יחפות וערְמות 
למחצה בכל ימות השבוע - והרגיש כאֶלו אוחזים בציצית-ראשו ומושכים 
אותו לשם. מי העתיקו עכשו מכאן? - הגויות האלה שעברו לפניו, רוחות- 
הערב שהתחילו פתאם באים בתקף, או אולי צלב-הזהב? - ודאי האחרון! 

..עוד ילד קטן היה אז וישב על-יד שובך-היונים אשר על גג ביתם. 
לפניו, מאחרי הבית, השתרעו שדות רחבים ושם רקדו בני-בקר, ובינותםָ 
בנות-אדם: גויות צעירות... היה גם אז ערב. פועל, בן-אכרים, שב מעבודתו 
בעירה ופגע באלה... על צוארה של האחת היה תלוי צלב-זהב, שירד - על 
חזה ופלס לו דרך במקום שהחָלצה הדקה מתפלגה לשני עגולים-תאומים 
הרמוניים... הוא נגש בחפזון, כרע לפניה, הזדקף, התרפק עליה ונשק לצלב- 
הזהב שעל חָזֶהָ של אותה בתולה גויה בין בני-הבקר... הנה היא אוקרינה 
של 

צמרמרת עברה בו פתאם מחוט-השדרה ועד לברכיו - והוא נזכר שוב 
בצלה שלו, - המכתב! ברור היה לו עכשו, אחרי קראו את השורות 
הרועדות, החולניות, ובינותן, כי צָלה נתנה הפעם מנפשה במכתבה. ,יסורים 
ומכאובים - היא כותבת - אבל יודעת אני גם להשתרר עליהם". ולמימרה 
זו באה מיד הוכחה בצדה: הנה היא קופצת מענין לענין, מתוך הטרגיות 
המרה, ועוברת לשמלה החדשה ולהקָלצה הדקה של משי, שהיא מרגישה בה, 
כשהרוח מתרפקת עליה בטילה על החולות, כאלו ידו של גילפס מלטפתה... 
וכאן סמן-הקריאה: ,ימי החפש! מחר - והרכבת תצפצף בגיני הפעם, ואתה 
תבוא, אלי תבוא"... ושוב המשך של שלשה דפים: יסורִי יום אחד... בעצם- 
היום הלכה ושכבה במטתה והורידה את הוילאות בפני השמש.. גילה היתה 
בבית הברותיה, והיא שכבה והתהפכה על ערשה שעות רצופות... 

- והנה גם ,בעלה"!... זו הפעם... (גילפס לא יוכל לזכור, איזו פעם 
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שבספור היתה בעקר: ,מערב ומזרח", או ליתר דיוק: ,צפון ומזרח"... הוא 
התאמץ לַבְאָר בו, שָילדי ישראל שם בצפון (זאת אומרת: אצלם באוקרינה), 
החיים בסביבה אחרת, צפונית (זאת אומרת: גוים בריאים מדברים גוית), 
מתחנכים על ברכי מולדת זרה, ה,מזרח" -- ונשארים אפוא, מן ההכרח, קרחים 
מכאן ומכאן... (השפעת הפדגוגיה שלמד ועוד כמה ספרים שקרא בימים 
ההם). ראשית פתח בתאוּר גדול, שהשתרע על כמה דפים, שבו אמר ,לתת* 
את ערבוּת אוקרינה, כפריה ועירותיה, וגעגועים רְוים דמעות היו נכרים בו, 
עַבר להשתפכות-הנפש על ,הילד העברי", שאין לו מקום בעולם הגדול (הוא 
נתן הרבה לציור הזה- ומשום"כך קלקל אותו), ולבסוף- תָּאוּר דמותם של 
אבא ואמא, וספר שם מה שהוא, גילפס, קבל מהם בירְשה (,חק הירְשה" - 
הרי אמת גדולה היא!).. 

את הצחוק קבל מאביו, את החריפות ואת כשרון-החיים. הוא, גילפס, 
הרגיש באפן ממשי את אביו כשהוא חי בקרבו. לפעמים הרגישו גם 
מדבר מתוך גרונו ועושה העויותיו. | כשהיה עומד לפעמים נשען לאותה 
קורה שבחצר בית-הספר ומהרהר בדבר-מה, היה תוחב את אגודלו מאחורי 
חזיָתוּ ואת אצבעות ידו השנית שֶם על-גב סנטרו ובין לשפתיו והביט ישר 
נכחו - ואז הרגיש, כי א<ביו הוא זה העומד כאן. את אביו הרגיש גם 
בשעת אכילה, באפן נטילת-הפלים לבין הידים, - ובעקר, בחָברה. יחסו של 
גילפס לחברה היה תמיד קל ופזיז. כשהיה יושב במסְבּה, היה מְכרח - כמו 
שאמרו - ,להיות שמח". ואביו בעירתו הרי היה סמל הששון.. 

נזכר גילפס מעשה באבא: שרפה פרצה בעירה, אצל שכנם. והנה 
נתזו ניצוצות על גגם והתהיל גם הוא מעלה עשן. אמו - האשה הַמִילנכולית, 
העצובה תמיד - התחילה מתיפחת בבכיה, ואז - זוכר הוא, נתגלו פני אבא 
מעל הגג בתוך הלהבה, כשהוא מצעַק לאשתו: ,גולד! הצילי את החתול.." 
ואַחַר הוסיף עוד: ,כמה טוב היה לצלות תפוחי-אדמה במדוּרה שכזו""... 

,מהדורה תנינא מאבא"- מְבטא ‏ זה עלה זו הפעם הראשונה 
במוחו,. אפשר היה להשתמש בו לספוּר ההוא שכתבו.. אפס הוא, גילפס, 
חדל בכלל מכתוב. אחד מחבריו, סופר במקצת, אמנם דבר על לבו שיכתוב: 
הוא ,יכניס אל הספרות"... אבל גילפס לא רצה בכך. נשפתִּיר לו רק 
היומִן, שהוא רושם בו מדי לילה ולילה מהרהורי לבו בסגנון של ,אפוריסמים" 
עם הרבה נקדות וקוים מתוחים ביניהם, ועפרונו הרך, שהוא משרטט בו 
ציורים בפנקס מיְחד מכל העולה על רוחו.. 

גילפס עליז הוא לרב, אבל יש אשר ישקע גם בעצבות; בעָקר, בשעה 
שישאר בוד לנפשו. אז באה אמו ושולטת בו... מִילֶנכוליה זעירה, חסרת- 
צבע, בוקעת ועולה מלבבו ומְכהָה אור-עיניו - ואז נעצב הוא לנפשו, אולם 
כָּעס יכעס על עצבותו ועל המילנכוליה הזאת, והוא מסביר לעצמו לאמר;: 
לף, גילפס, אין נאה אלא הצחוק! - ואז הוא מרגיש את ,מלחמת הירְשה" 
בקרבו - את אבא ואמא, כשהם מתוכחים ומתרוצצים בקרבו.. 


8 דב קמחי 
רנטר וההתפתחקה סדדידהה דח ש ה ההיחר הש 
שרוחות קרירות התחילו מנשבות בשדרה, ותצאנה לטיל... שפתן הדומה 
לשפת אוקרינה, שצלצלה מעל שפזתיהן של אלה, עוררה את גילפס במקצת- 
ויסתכל סביבו. שתי ,גויות" לבושות-שחורים ומטפְּחות יורדות מראשיהן על 
לבן, כאשר תלבשנה ה,רבניות", עברו על-פניו: 

- ,נשים צדקניות"-- פלטו שפתותיו מאליהן ויחַיך קמעא... 

.. עוד בשבוע שעבר קבּל מכתב קטן מְמאטש חברו, הוא מודיע לו, שעוד 
מעט ויגמור למודיו בגימנסיה והוריו מקדישים אותו לכמר. מאטש אינו רוצה 
לעזוב את העירה. ,הן תזכור, גילפס, -- הוא כותב - את קשקא שכנתנו. היא 
יפתה שבעתים מאז והיא כבר בורחת מִפָני, כשאני עומד ומסתכל בה. לא כמו- 
אז, כששנינו עוד היינו משַחקים אתה. והן תבין, גילפס, שאם היא בורחת, 
מַכרח אני לרוץ אחריה..." 
- ,הוּם, מאטש יהיה לכמר!" ידיעה זו העציבה במקצת את גילפס. הוא 
נזכר בתלמיד הביסרבי שמעבר לדלת השנית. גם מאטש מְכשר יותר להיות 
רב-חובל או שר-צבא. הוא זוכר, שָמַאטש היה עולה על הספסל שעלליד 
ביתם ומניח אגודלו על ראשו שלו, של גילפס, והיה מכניעהו כך עד הארץ.. 

-- ואני מה אהיה? ואיך באתי הַנה?.. 

ועלו הזכרונות כמו מתוך ערפל חור, כאשר יהיו הערפלים ש ם, בבקר- 
חרף לא-קר. 

- כיצד בא הוא הַנה? פשוט! צר היה לו המקום בביתו. אביו מעיר 
גדולה היה ונתגלגל לתוך העירה הקטנה. הוא היה היהודי הפקח והמלֶמד, 
ה,אידיאליסט" שבעירה, בעל ,התכונות המקוריות"... אל ה,חדר" לא מסְרו, 
ויחנכו כָלו ברוח אחרת, כאֶלו הָעתיק בשבילו עולמות אחרים לעירתו ויקדישן 
מרחם ל,ארץ". - היו גורמים לדבר: ,ציוניות" והערצה לאביו, שמת על ,הרל 
ישראל"... אביו- זו היתה מטרתו בחייו, שלכל-הפחות אחד מבנין יהיה שם.. 
אבל להחליט היה קשה. אמא לא נתנה. כָּלם יחד יסעו. והוא, כחולם קטן, 
היה מתהלך בתוך העירה ועיניו נטויות %איזה מרחקים אלמים. וביום בהיר 
אחד, כשבא דודו מאמריקה לבקרם, החליט לנסוע, לברוח- או לאמריקה 
או הָנה... 

הוא זוכר: במטתו שכב עדין, השעה היתה מקדמת, והשאלה היתה: 
לאמריקה או לשֶם?. הוא נטל שַלמה ומנה בה על-פי הכפתורים: ,כן, 5א, 
כן, לא" ויצא: ,לא" - לא לאמריקה... מה לו אמריקה?.. האם הוא רוצה 
להתעשר?.. והוא נסע... פשוט.. 

גילפס מתפלא בעצמו על האמץ שהיה בו אז לעזוב את כָּלם ולבלתי 
סַפַר לשום בריה שבעולם על-דבר ,הצעד הגדול"... 

ואַחר באו מכתבים גדולים מאבא ומאחותו. עוד הם שמוּרים אתו 
בתיק-מכתביו. במכתבי אבא היו כאלה, שהכיר בהם סמני דמעות... וגילפס - 
כמה בְכה בימים הראשונים לבואו הנה!.. 

,תינוק שנשבה"- זה היה הציור הראשון, שכתב ותאר בו את-עצמו 
(אף הוא אֶתו בתיקו). הוא זוכר עדין, כיצד תאר שם את-עצמו: ה,פרובלימה" 
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וצפרים - אלה השאירו לו גם בחברת-בחורים זו, ה,מתיאשים, את הבריאוּת 
והצחוק... 

- צחוקו של גילפס! צחוק זה היה מתחיל מתוך חיוך קל, ששרבב 
השפתים קמעא, והיה עובר לגלגולי צחוק, שאחד דחף לשני, ונגמר לבסוף 


בזה, שהוא נרתע ממקומו, קפץ לעילא וישב שוב... כאן לא ידעו לצחוק כך... 


בן-העירה הקטנה היה, מאותם שרידי העירות הקטנות, הנמצאות עדין 
מתחת לאַפקם של המאורעות, והביא אתו ,צידה לדרך" את כל היפה והמחיה, 
שיכלה העירה לתת. 

.. הוא לקח את המכתב ופתח בקריאה. 

בשדרת-העצים שבגן ה,מגרש" התחילה עוברת רוח קלה, קרירה. הרוח 
עברה וסחפה אתה אבק רב והובילתהו אל הבתים הקרובים, למען הכניסן 
בדפיקה אל החלונות הגבוהים, אבל לשוא -כל התריסים היו מוגפים. עבר 
הַלךך דל ואסף את הניָרות שבין הספסלים. גילפס השליך לו גם את המעטפה מן 
המכתב החדש, שקבל זה לפני שעה מעטה מצלה ,שלו". 

- זו, צַלה, חושבת ודאי, שגם את מעטפת מכתבה צריך לשמור 
כ,בבת-העין"... מחר יצררו בה חמאה או קטניות וישלחוה ל שם.. והיא 
תלך אל החנות ותקבל את מעטפתה בחזרה--כמה תכעס א-- 

ההַלך הרים את המעטפה ואַחר הגביה גם את ראשו. דומה היה לגילפס, 
כי הזקן לוחש לו לאמר: ,בבקשה, בחוּר, תוכל להשליך הָנה גם את המכתב 
בכבודו ובעצמו"... 

תינוק עבר ונתקל בקוצי-הברזל אשר על-יד המשוכה שמסביב לגן 
ומעילו נקרע, הפעמונים אשר לכנסיה הפרווסלוית התחילו מצלצלים - ותקם 
אז אוקרינה לנְגד עיני גילפס, והוא התחיל מרגיש געגועים... עיניו קמו 
קמעא ונתקלו באחד הענפים, שקן-צפרים התנועע עליו בחֶרבּנו, - וישקע 
בתוך-עצמו... 


- - - ,רחוב-הַטְמאה" - שם גרו, עדין הם גֶרים שם. עכשו עומדת 
שם ודאי אחותו בדלת הקטנה ומחפה למכתב ממנו--מאחיה היקר. בשעה 
זו, לפנות-ערב, רגיל נושא-המכתבים לשוב בעגלתו ממסלת-הברזל הקרובה. 
כמה מתאימה קטנה זו לביתם שם למטה, בעמק! והנה הגג --גגדביתם, הגבוה 
פי-שנים מן הבית כָּלו ויורד באלכסון עד החלונות עם שובך-היונים עליו. 
עכשו מתקרב הערב. אבא הולך ודאי לקנות טבק ומשוחח על עניני-דעלמא. 
לבסוף יוציא מתוך אחד הכיסים, שַכָּלם מלאים טַבַּק, את מכתבו האחרון מן 
,הארץ" ויקריאהו ויתרגמהו לפני בעלי-הבתים היושבים ‏ ומעלים עשן. הם 
יעשו אזנים כאפרכסת ויפריעו: אין צרך לתרגם... גם אנחנו מבינים את 
ה,לשון שלו"... 

- - הערב קרב. חֶשו עולות-הרגל שבמגרש, אלה הגויות הרוסיות, 


פה לב לכ 





- מה החליטו בנות-יון אלה על-אודותי! - שאלה זו התחילה מענינתו 
קמעא... הוא חשב, שתשבנה על הספסל הקרוב, אבל אלה עזבו לגמרי את 
הגן והלכו, ויעזוב גם הוא את מחשבותיו על-אודותיהן - וישב באשר ישב.. 

הוא חזר ולקח את המכתב למען קרא בו ,בעיוּן", אבל הניחו מיד 
על הספסל, (יָפיג גם הוא את חֶמו!) בינתים הוציא את מטפחתו מכיסו וטפח 
עליפני נעליןו, עד ששבה צעִנְן אליהן... עכשו הרגיש עצמו טוב.. 

גילפס אהב נעלים מצחצחות. לפרקים ירד משכונתו עד ל%תוך העיר, 
כמהלך הצי"-שעה, למען צחהצח את נעלין:? 

,כשהנעלים מצחצחות לַמְשָעִי - אז האדם ממילא ,אפּטָמיסט יותר"... 
על מימרה זו אהב לחזור לפני חבריו בעקשנות בשעת וכוחים ,פילוסופיים"... 
הם ענו אז לעַמתו;: דִיקדְּנט, גילפס!- והוא היה מבאר: אתם מתוכחים תמיד 
על ,החיים", ,החיים" - אבל מְבטחני, שאלמלי היתה המנורה אשר בחדרכם 
יותר גדולה והחדר היה אז ממילא - באפן לוַגִי פשוט- מַעַלָה אור יותר, 
וגם קצת נקיון יותר בחדר, ואחרים היו מטאטאים את חדרכם במקומכם, 
ובעקר, הנעלים, הנעלים מצחצחות--כי-אז הייתם פחות ,פָּסימיסטים". - 
נעלים מצחצחות מוציאות את האדם מן הרפש לעולם יותר נאה.. 

- ,ביטשה!" - לעגו לו א] - "!סחסת 006,... : 

כשנעליו של גילפס היו מִלְכלכות או מִכְסות אבק-%א היה מְכשר 
לכל עבודה... רגיל היה, כשקבל מחבריו איזה ספר, היה ראשית-כל מנקה 
את נעליו, רוחץ ידיו במים וסבּוּן ונגש %בדוק את הכריכה... אחר-כך שֶם 
לבו אל ה,הוצאה", ואחר פתח בקריאה, -,יותר משני שירים ליום אסור 
לאדם לקרא".. 

- כן, נעלים מצחצחות עומדות בעָינן ו,פויסט" לגֶטה בכריכה יפה 
כאחד--יפים הם. 

אָמרה זו וכיוצא בה היו מן ה,אבסורדים" או ה,דיקדנטיות", שגילפס 
זרק לתוך וכוחיהם של חבריו, ואז נשתתקו קמעא. היה בזה מעין רצון 
לקחת נקם מן החברה הזאת, מן הבחורים החָוְרים והמךשלים עם העצמות 
הבולטות, חסרי-היכלת, העוסקים תדיר ב,דברים העומדים ברומו של עולם"- 
ובא הוא ועְפָּר בעפר: נעלים מצחצחות - רבותי ! 

הם ידעו, כי גילפס אינו מסוג אותם הבחורים, שהם, מחסר טָרְמִינים, 
רגילים לקרא להם: ,משנים"... בחור ,משנה"! גילפס לא היה משָנה. היו 
כאלה שקראו לו להָפךְ ,אדם נורמָלִי" - (בחברת הבחורים האלה, חובשי 
ספסלים של בית-ספר בינוני -- היה תאַר זה עלבון...) - אבל אף-על-פי-כן ידעו 
הכל, שאינו ,נורמלי": 

-- וכי התלהבות זו והשתתפות פנימית זאת בכל ,העומד על הפרק"-- 
,נורמליות" היא?- טענו. 

גילפס מילדי אוקרינה היה. אוקרינה הברוכה! חלב חמוץ ושכר וגויות 
בריאות עם שמלות אדְמות, שהרגלים מקשקשות בתוך גהוצן הקשה בכל יום 
ראשון בעירה; אדמה שמָנה ודשנה עם אוזים ובני-אוזים, בני-יונה וכלבים 


שולשיידי ייד 


אחרית 5. 








לבוא תכף, לבוא אליה... והיא - שמלות חדשות תָּפרה לה (גם לגילה 
הַתְקִינה חדשות!...); הפל הולמְהּ יפה כל"כך - תראה! - ביחוד זו ,הַקְפָה" 
והאפורה עם ,צבע-ההגנה" שלה - - -- עד הגרבים.. 

- - - והוא -- לא יחזור עכשו אל ביתו, אל חדרו, להגיף התריסים 
ולענות על האגרת באותיות מסֶלסלות... הן שם יתקפהו אותו חשק ,להַשְתְּגע"; 
יתפשט את מעילו ויצעד יחף לארך הכתלים ויצחק: שמלות חדשות עד 
הגרבים - ועד בכלל!... הגם לגילה גרבים חדשות1 -- שַכחה להוסיף. חבל. 
שכשה. לא תוריל חצר ה = 

לא. הוא צנח על אַחד ספסלי"האבן שבגן ה,מגרש" הגדול אשר בין 
העיר והשכונות - וישב. שם מעט צל, מעט רוח קרירה, והאבן קרה במקצת... 
שם ישב *נוח, להסתכל בעוברים ושבים, לקרא עוד פעמים -- שלש במכתב 
זה הגדול, ואחר יבוא הערב, דמדומים יָרדו, פעמוני הכנסיה הפרווסלוית 
יתחילו לצלצל; הוא יצלל קצת בזכרונותיו-געגועיו (הן הפעמונים מצלצלים 
כאן כמו ב,רחוב-הַטְמאה" שלהם שם, אצלם באוקרינה) וישוב לחדרו.. 

הוא ישב. 

השעה קרבה לבין-השמשות, אבל הצהרים שלטו עדין וקדחו כאשר 
קדחו. כמָרים אֶרְמיניים עצלים, לבושי-שחורים ובעלי זקן אשורי, ישבו 
ופטפטו על הספסל הקרוב. לימינו, על הספסל השני, שתי בתולות יוניות, 
שחרחרות... הוא נשען לקצו של הספסל, אבל אף-על-פי-כן זָזו אלה ממקומן 
כשישב הוא,.. למה זזות הן ממקומן -- כלום מטֶמא אני בנגיעה? -- אבל כך 
דרכן של בנות-גוים אלה: אוהבות הן או קרוב, קרוב יותר מדִי - או 
כמטחוי-קשת... הוא הסתכל בהן אלכסונית, ולפַלא היה בעיניו, שלמרות 
החם והאבק המִרְבה, היו נעליהן של אלה נקיות ועמדו בעִנָן. ‏ ודאי - 
החליט - יש אתן מן המוכן שתי מטפְּחות: אחת לאפן (,אף יו ני"- אפולג...) 
ואחת בשביל הנעלים לנקותן ולהשיב עִינֶן, כשיבוא עליהן האבק--- 

-- עתראה! -- -- עד הגרבים" - הוא התחיל להסתכל בשתי הבתולות 
מן הגרבים ולמעלה... זו שישבה לא לצדו היתה היפה ביניהן; אבל זו לא 
לצדו ישבה... אין מזל!... פהאם שטפתהו איזו סָנטימנטליות: הוא, הבחור 
האוקריני, מזרע העברים בכנען, יושב כאן ע?" ספסל אחד עם בנותדיון, 
והתחיל להסתכל ישר לתוך פניהן... ,אף יוָני' - הרי צמרה זו שמע נמנה 
שם על החולות מאות פעמים. היא, צַפֶּה, מתפארת ב,אף יוָני"... עכשו הרי 
,הַמָּקור" לפניו והוא יוכל %הסתכל... אכן, הוא יודע כצר, מה טיבו של 
אף זה: צר, אָרף, יָשר וכ' וכ'. אבל פרכה: שתיהן בנותזיון הן ולמי 
מהן ה,אף הִיוְני" - לזו היוטבת לצדוז- לא. ובכן ודאי לשנית... ‏ כֶּן 
השנית... כשראתה זו, השנית, את הבחור בעל-התלתלים החור למחצה עם 
עיניו הכחְלות כשהוא יושב ומסהכל בה כך, פרצה בצחוק ולחשה בשפה 
מהירה, יפה (הוא, גילַפָּס, הרגיש, שהיא יפה, שפה זו. הומִירוס!.., עד 
שקמו מהר שתיהן יחד והלכו... עכשו הסתכל בהן מאידך גיסא: מראשן 
עד גרביהן... 


דב קמחי 
000007000 ו ו 0 ל 
היא זאת הפייה ‏ 25 החצר עם ה,בור" באמצע. כאן יושב ודאי עכשו 
במנוחת-הצהרים בעל-הבית ו,מצין", וירצה לפתוח בשיחה אתו, עם הבחור 
חצעיר, ולהתוכח... הוּם, הזקנים הללו, מכיון שהאשה מתה עליהם, אוהבים 
הם לַסָפַר כל הימים עם בחורים צעירים -- - מתגעגעים הם, כנראה, על- 
עצמם --- 5 

.. או אינו: 

לחזור עכשו לחדרו, להעתיק השלחן ממקומו לאותה קרן-זוית שעל-יד 
המטה, למען הסתירו מחם השמש, לשבת וְלסלס% באותיות ולענות תכף על 
,מכַתְּבָהּ" -- גם זה %א רצה... כבר נלאה בכך.. ודאי יהיה נתקל מיד 
בשורה הראשונה: מה? - לכתוב עוד פעם: ,יקירה"ז ,אהובה"? או אולי: 
,חמדת-נפשי"+ -- פוי... ‏ אלא יניח, כדרכו, | השורה הראשונה ויכתוב - עד 
שיתבַּלט ה,טון" של האגרת, ואַחַר יוסיף את ,התאר" (כמה מקפידה זו בזמן 
האחרון על הִתּאַר) 7-7 - 

ברם -- מה יכתוב לה? - והיא הרי כתבה כל-כך הרבה בפעם הזאת: 
אֶת כָּל לַבָּהּ מֶסְרָה ל",,, הוא עוד לא הספיק לקרא הכל,,, ‏ שם, בכפה 
הדאַר, היו האנשים רבים; טס טיסה על-פני האגרת, תְּחָבָהּ לכיסו והלך... 
ואף-על-פי-כן יודע הוא כמעט מה שיהיה עליו לכתוב, וכיצד עליו לפתוח 
בכתיבה: 

...הנך נצבת חיה לפני... ידי שלובה בידך... על שפת הים נשפב.. 
תכף אבוא, אליך אבוא!,. ‏ ימי הפגרה מִרְבים.. נשיקות לבתך הקטנה, 
לגילה שלך.." 

אפס היא לא תסתפק בכך.. הרי צריך לנחמה תמיד במלים יפות, 
במליצות-ילדוּת של ,אהובים ואהובות"... צריך יהיה לִתַב% דבריו באיזה 
חלום יפה שלא חלם על-אודותיה: כיצד שניהם ישבו, שכבו זה על-יד זה 
(הוא, הבחור הצעיר בן-העשרים, והיא, אשת-האיש בת השלשים ושתים)- 
וכאן להוסיף תבלין על תבלין: ,הים געש... החו% רטב היה... הלבנה 
הָכסיפה (חַה... חַה!...) והנשיקות חדרו לתוך האויר... גוּף אחד!..." | 

אלא, כמה כבר חזר גם על ,בְּטוייהרעננוּת" אלה לתאבונה... והרי 
גם במכתב זה תשובה על דברים כגון אלה: ,אכן, חלום חלמת - נפשי! - 
אבל מי-יתן וחלומך זה יבוא, ימהר ויבוא..." 

והיא יודעת, כיצד כותבים: פותחת היא תמיד בטון לבבי כל-פך! 
,גילה, בתי שלי, כמה יפה היא כבר! שלשום היה יום-הולדתה... בת- 
עשר... וכמה היא מבינה ומדברת יפה!" -- - למה מַתחילה היא ראשית-כל 
בגילה שלה?.. ודאי. אשה זו, כשהיא יושבת אל שָלחנה לערוך ' מכתבים 
אל הבחור הצעיר, ,הנעים" -- גילה, בתה שלה, נצבת *פניה ודורשת 
עלבונה: , אשה-אמא, ומכתבים כאלה לבחוּר+" - ואז אומרת היא 55כַפָּר על 
ענה ופותחת בגילה: הרי אף-על-פי-כן מלאתי את חובתי: גילה בבית-הספר, 
גילה מדברת יפה... למרות כל-זה אזכרך, גילה שלי, ואחנכך! - - - 

,.וכמה רטט וזעזועים ועצבים מתוחים במכתב זה, המזמין לבוא, 


דב קמהי 


אחָרִית 


ספור 
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..- לחזור לחדרו, להגיף התריסים בפני הצהרים הקודחים, להתפשט, 
כדרכו, את בגדיו העליונים ולפטוע יחף לארך הכתלים על"גבי מרצפות- 
האבן הקרות ולהרהר - לא רצה... לְזֶרא היה לו מעשה זה עכשו, בשעה 
זו, כשהוא תועה ברחובות בודד, וכמעט מדָבּר עם עצמו מתוך שפעת 
ה, ענינים" שהקיפוהו... ועוד: שם, בחדרו, יתקפהו ודאי - ודוקא עכשו -- 
אותו חשק ,לַהַתִילָד" לרצונו, לעות פניו, להניף רגל ולקפץ מתוך הכרה זו 
המסְתרה, שכאן עכשו צריך לעשות כך... כאן הרי הוא - הוא.. והוא 
אהב בזמן האחרון ללעוג כך לעצמו, לרצונו... לפרקים, בערב, היה תועה 
בתוך השדות, בשבילים הבודדים ההם, אשר מאחרי השכונה היהודית הדלה, 
היה מפשיל כובעו. לאחוריו, פוסע מדודות במקלו ומשתעל; אחר-כך בקש 
אחרי התינוקות להרגיזם ממנוחתם בשעת שחקם - עד שאלה התאספו יחךד 
לאספה וקראו אחריו מלא: זק, זקןי - - ואז ברח לנפשו והם אחרי, 
והרגיש מעין שביעת-רצון, שהתְריזו כך כנגדו: זקן, זקן! -- - - פסע מדודות 
הביתה, כובעו תחת בִּית-שחין ושֶמח, שעדין ,לא נס לחו', והוא צעיר 
עדָין כבימים ההם, בהיותו בבית-הוריו, בערבות אוקְרִינה הברוכה - ----- 

.. לחזור לחדרו, לְהָסְגר בין שלש הדלתות שם ולהקשיב לקולות 
ולשיחות המרגיזים, המשעממים, הבאים מִכלַעַבֶר - לא רצה... שירי הבתולה 
בעלת הרגלים השמנות, שמעבר לַדָלת ראשונה, הצורמים את האזן, התחילו 
להבריחו משם מדי פעם בפעם.. ושָרָה בתולה זו ,על האהבה" דוקא, 
סורגת באין-הרף פוזמקאות ומהלכת כל הימים יחפה... וקולו של זה 
,התלמיד-המתכונן", הבחור הביסרבי גבה-הקומה, שמעבר לדלת שניה, החוזר 
בקולי-קולות ובכבד-ראש גמור ע5 ,בנין-הקל" - כמה מרגיז אף הוא!.. 
יכול היה בחור זה להיות רב-חובל או שר"צבא באיזו קולוניה שבאפריקה- 
והריהו יושב כאן וחוזר בכבד-ראש על ,בנין-הקל"... והדלת השלישית - 
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מותהתומתל),, ‏ 4 -ע..ב.2.₪. .. -- -- 
בקרדְּמים, מגרות, | ספינים וגם חניתות. קולות.חְמֶלה, צחוק-זדון, נאומים 
מלהיבים. פעמוני כנסיה מצלצלים וקוראים ליום"ְעבָרות. ואחרי-זה דממה. 
עָרֶב הרגע הנורא. קפאון האדם. קְרְדּמים חצבו. קולות-גסיסה. י?ל-נשים 
מר וגדול. -- ופתאם הופיע על המעקה גרישא סוקולוב, כשהוא מִלָפּש בשִנָל 
החדש, בידו האחת חנית ובשנית מנדולינה, הוא מנגן ומתחנן בנגינה ובוכה 
בקול, מאַיִם בעיניו ומנפנף בחניתו: פניו היו מאירים וצלולים, וכשפסק קול- 
בכיו, היו עיניו מישבות מאד, כאדם שבא לו את אשר צפה. מאות ראשי 
אכרים הורמו למעלה. 

- הוּרא, ‏ גרישקא! ברו!, גרישקא! - קראו מאות פיות, וידי אנשים, 
שכבר טפסו למעלה, על המעקה, קשרוהו, הרימוהו על ראש חניתו והטילוחו 
למטה, אל תוך קְפת הפגרים. 

אחרי-זה שוטטו בחדרים, הוציאו משם את חתינוק וסחבוחו עד הַקְפָּה. 
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בבקר אחד של יום שלישי, יום-אביב, ‏ רץ גרישא סוקולוב מבית 
לבית והודיע: 

- יהודים! אתמול בלילה דפרתי עם הלבלר,. הוא לחש לי בסוד: 
היום בשעה השלישית של צהרים תתחיל השחיטה. נתקבל ,כתב" - אמר 
הלבלר -- לשחוט את כל הז'ידים, וגם את העוללים והיונקים. יהודיט, נטכס 
עצה! 

ואמנם אמש בלילה לחש לו הלבלר המִבְסם בלשון מִבְלבלת, שכבר 
נערכה האספה בכנסיה, במעמדם של הְכמָרים, והֶחלט להתחיל ביום-המחרת 
בשעה השלישית של צהרים ב,עבודה" ולשחוט את כל ,הזידים", חוץ ממנו, 
מגרישקא, לפי שהיה הַיָל והָגְן על המולדת וגם לפי שהוא ז'יד טוב 
וישר-לב. 

כל אותו הלילה רץ גרישא כמטרף עליפני העירה. עורר את הרב 
משנתו, הרב הקשיב וגחך. עורר משנתם את גבאי בתי-הכנסיות, הקשיבו 
וגחכו. ‏ רץ אל מי-הנחל, עמד וזרק לתוכם אבנים. בכה, בכה. ראה כמו 
בעיני-בשר את מרוסיה, ברגעים שחיתה שופעת כְּלַה אור ותענוגות. שב 
לביתו וראה את אשתו המנמנמת והילד בצדה. תקן יפה את השמיכה שעליהם. 
אחר"כך נצנץ פתאם הרהור בלבו לקום וללכת לחפש את מרוסיה. אולי 
תחוס עליו, אולי תאסוף אותו אל ביתה. אחו-כך נזכר בשוחט הזקן 
והמטרף, שהיה עומד ומכה מסמר בכתל רעוע של חֶרבה. הוא טען בפני 
. מרוסיה: למה %ך בן-אדם זה עם הפנים המחֶצפים? הוא אינו אוהבך יותר 
ממני. | אני - יותר, אני - יותר! - הלקה אותה וסחבְּהּ בשערותיה. והיא 
מנשקת את כפות ידיו ומציצה בו באהבה ובהכרת-תודה. היא אמרח: הנה 
הרגת את הזקנה. סֶמן, שאתה אוהב אותי! - אני לא הרגתיה! - קרא בקול - 
אני לא הרגתי שום איש. אפילו על העולל אני חס. רק במלחמה כרתי 
עשרים ראשים. - אבל למה לך הז'ידובקה? - שאלה מרוסיח. -- אני חס עליה. 
אני חס על כל אחי. מחר יהרגו בנו. אני לא אצא מן הבית ואחיה, אבל 
את כְּלם יהרגו. > חיה, חיָה! - קראה מרוסיה -- אני מתחננת: חיָה, הסתתר-נא 
בבית, הצל-נא את נפשך! - והוא אומר: לא אצא, מרוסיה. אם רצונך בכך. 
רק על המעקה אצא, רק על המעקה. אבל גרשי-נא את זה... את השני.. 
הוא שוטמני. ואני שוטם אותו!... 

הוא בכה בקול ואשתו נעורה משנתה. הוא אמר לה: 

- אשתי, אנו עומדים להרגה, על הפעוט אני חס. 

- חלום רע ראית, בעלי. הרדם-נא - השיבה האשה העיפה וחתחפכה 
על צדה השני. 

ולמחרת, בשתים-עשרה של יום, כבר היו כל יהודי העירה מִכְנסים 
על ככר השוק, כנגד בית-המרזח. כָּלם, חוץ מגרישא סוקולוב, שמונה מאות 
הגברים, ובתוכם גם ילדים, היו מִסְבִּים על קרקע השוק. האבות מחבקים 
בזרועותיהם את הילדים. את כַּלם גרשו מן הבתים ואספום אל הככר 
כביצים. מסביב געש המון הראשים של אלפי אכרי חסביבה, המזיָנים 
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- בעלי! - קראה כמתוך תקוה נכזבה - אתה עודך חי? ואני סבורה הייתי... 

הוא נטל את תינוקו בזרועותיו, הציץ בפניו ונזכר בדבריה של 
מרוסיה על העולל והיונק. 

- הרג תְּהֶרג, בני, - אמר כמעט בקול רם ובדמעות בעינים. 

- בעלי, מה אתה סח?- קראה האשה בקול היסטָרי ונעצה בו מבט 
של חשד. 8 

הוא הבליע מיד את דבריו ולא השמיע עוד כלום,. אולם בלבו 
פעפעה ברגע זה הרגשה, ששפיכת דמי היהודים עם דמיהם של העוללים 
והיונקים היא רעה, שאין להָמלט ממנה. 

מאז נצנצה בו מרה-שחורה. הוא היה מטכס תמיד תחבולות של 
של הצלה, ופעמים היה גם משמיע אותן בפני אחרים בקול. 

גרישא סוקולוב התחיל לבנות מחדש את חייו בין אחיו בני-עמו 
ולהקים לעצמו קן. באחת מעירות פודוליה בנה את הקן. מצא שם בית 
גדול ריק, בטבור השוק, - זה היה ביתו הנעזב של בעל-האחְזה שברח, - 
והחזיק בו. מכר את החליפה החדשה, מתנתה של מרוסיה, שהיתה יפה יותר 
מדִּי בשביל יהודי בן-עירה, ללבלר המשטרה וקנה בשכרה חבית של ייך 
ושתי חביות של שכר. פתח בבית המרוְּח, בעל החדרים המִרְבּים והמעקה 
הגדול, בית-מרזח לאכרים ולאצילי הנוצרים, שמקצתם כבר התחילו שבים 
לבתיהם. הוא היה מהלך מחדר לחדר ומנגן בפני השותים על המנדולינה 
ומיטיב את לבותיהם. פעמים גם היה מקשיב לשיחותיהם ובא עמהם בדברים, 
מספר להם ממאורעות החזית. ופעמים היה אומר להם: 

- הנה אני חַיִל,. שפכתי את דמי בעד המולדת. אולם אני יודע, 
כָּלכם שוטמים אותנו ונכונים אפילו להרגנו. 

הלבלר המִבָסם הניע ראשו בהסכמה, אלא שהיה חובט על שכמו של 
גרישא ואומר: 

- גרישקא, כל הז'ידים שנואים עלינו, חוץ ממך. אתה הנך יהודי 
טוב, את כְּלם נשחט, ורק אותך נשאיר בחיים. 
: אחר"כך היה גרישא הולך ומזהיר גם את בני העירה: 

- יהודים, נהי נכונים! הם אומרים להרגנו. ואפילו את העולל זאת 
היונק שבינינו. 
היו התושבים היהודים מקשיבים בגחוך ואומרים: 

- גרישא הוא מעט מִבָלבל... פה - מראים על המצח - מעט לא כשורה. 

גרישא גם נעשה לשיחה בפי יושבי המקום, 

- השמעתם מה שה,כלי-זמר" נִבּא לנו? - הנה אדם מִבָלבל. ואיך 
תְמְיָה: הַיָּל, שהרג נפשות והיה מוטל שָנִים בין פגרים, נתבלבלה עליו דעתו. 

-- הוי, הוי, המלחמה! - גנחו אנשים ואמרו - כמה וכמה הַָמיתה וכמה 
זכמה פגעה במוח ₪ 

שמעו האחרים וגנחו גם הם, 
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- וגם את נשמתה של הַסְמאית אפיח! - אמר גרישא והתחיל אוסר 
גם את הזקנה בחבל. אולם זו הרימה צעקה. הכניס את אגרופו ל%תוך פיה 
לסתמו, צנחה הזקנה כאלָמת-תבן על הקרקע ולא השמיעה אפילו הגה. הוא 
לא הספיק אפילו להתבונן, אם יצאה נשמתה. תפס את חניתו ונגש אל 
מרוסיה, | אשר שכבה שוקטה ומצמצה בעיניה כמפני שלהבת גדולה 
ביותר. הוא עמד שעה מועטה על-ידה עם ההנית. נעץ את מבטו בפניה 
הרוסים, הדשנים, טלטל את המבט על-פני כל גופה, כיונק מתוכו חיוּת. 
היא גחכה. 

- וּמה הזקנה? - שאלה ברשול ולא הסבה את פניה אל הגוססת. 

- כבר נפחה נשמתה אל כל השדים! - אמר כרוצח מנְסה, לבש 
את השינל, נטל את המנדולינה עם החנית ויצא לאטו מן הבית. 

מאותו הלילה היה חוזר ופוסע מעירה לעירה ומכפר לכפר, עד שעבר 
את גבולה של רוסיה. לבו היה בוכה בו על-עצמו, מחמת געגועים על 
מרוסיה ומעלבונו של היהודי. הוא הלך לחפש את ביתו, את היהודית, 
שכמעט כבר נטשטשו פניה בזכרונו, ואת הפעוט, שלא יכול אפילו לתאר 
בדמיונו את דמותו. גם פה, על אדמת המולדת, ראה את הכפרים ההולכים 
ונבנים ואת העירות העומדות בהריסותיהן. אויר הכפרים היה ספוּג משטמה 
ליהודים, ותושבי העירות עוד היו מלקקים את הדבש של ירחי הריבולוציה, 
החפש והאחוָה. הַשַמחה שבעירות עוד הגבירה את דאבונו. לבו כבר ידע 
את הרעות והיה תמַה על הללו, שאינם יודעים ואינם חושדים כלום. 
כשראה כנופיות של יהודים יושבים ומסיחים בענינים סתם, היה תמה על 
שאינם מדברים על עצם העָקר ושאינם רואים בעיניהם את המאורעות 
האיָמים המתרחשים ובאים. הוא שמע גם קולות-צחוק וראה חתנים וכלות, 
הנכנסים לחַפה, ולא הבין כלום. הביט כאדם הַמְּכּה ממראה עיניו. תוהה 
היה. 

-- יהודים! -- היה מדבר בדרפו, כשהיה פוגע בכנופיות יהודים -- צריכים 
אנחנו להכון לקראת המאורעות. יהודים, צריכים אנחנו לטכס עצה. 

היו בני-האדם מקשיבים בגחוך לדבריו של בן-אדם מוזר זה, הלבוש 
שינל ונושא בידו חנית ומנדולינה, ונדים לו בראשם. 

באחד הימים הגיע עד הריסות עירתו, ולא מצא שם אלא את השוחט 
הזקן, המטרף למחצה, כשהוא עומד ומכה מסמר בכתל רעוע של בית-חמר 
הרוס, . 

- למה אתה מכה את המסמר בכתל? - שאל את הזקן המבלבּל. 

-- אני מכה אותו לתוך ראשיהם של שונאי-ישראל. 

- אשתו הזקנה של השוחט, שיצאה בשעה זו מתוך הבית, רמזה לו 
על הזקן, שמבְלבל הוא. מפיה נודעוּ לו אי-אלה פרטים על בני העיר, 
שנתפזרו בקהלות שונות. היה מהלך אחריהם מקהלה לקהלה, חוקר ודורש, 
עד שמצא את אשתו בבית-מחסה לעניים שבעיר אחת גדולה. כשראתהו 
התעלפה. 
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- מַרוסיה, -- שאֶלהּ פעם אחת, - על"מה אתם מדברים באספותיכם! 

- מובן, על הז'ידים. | 

- ומה אתם מדברים עליהם? 

- אנו אומרים להרוג אותם, - אמרה בפשטות. 

- את כָּלם? -- שאל. 

- כן. אפילו את העולל, אפילו את היונק. אנו מפרידים את חראש 
הקטן מן הצואר- וחסל! - אמרה ועיניה הבריקו מענג הדמיון. - את הפתן 
צריך להמית כשהוא גוּר. 

אחרי-זה הסבירה לו בהתלהבות את כל התכנית בלחצה את ידו אל 
לבה: 

- מבין אתה, גרישקא. אנו מטפסים עצות. אנו רוצים לערוך טבת 
אחד לכָלם. אנו אומרים: לז'ידים אין חיים! ואתר-כך נבנה לנו את מדינתנו 
החרבה. ואלהים יאהב אותנו בגלל-זה. אבל זה צריך להצְשות בפעם אחת- 
אתה מבין, גרישקא? - דברה בחֶן ופניה לבשוּ את הצורה המזהירה, שגרישא 
היה להוט אחריה כל-כך. -- אנו צריכים לערוך טבח ביום אחד ובשעה אחת. 
בכל הערים והעירות ולכל הז'ידים. זוהי התכנית, ועל זה אנו מטכסים עצות.. 

-- מרוסיה! -- אמר לה- אני אהרגך. + 

היא צחקה בקול: 

- חה"חה, אמא, השומעת את מה ש,נערי" אומר+? - הוא יהרגני.. 
חה-חה. זוהי שטוּת, נערי. לא תעשה לי את הדבר הזה! - אמרה בבטחון 
מבריק ונשקתו. 

- מרוסיה, אני אלך-לי ממך, אעזבך. אלה הם הימים האחרונים. רק 
עוד ימים,., קצרים... כי עודני מקשר בך... לפי-שעה... אולם אלך-לי, 
מרוסיה. 
היא אמרה בבוז: 

- אל הז'ידובקה המלְכלכה שלך תלך... לא תעשה דבר זה, נערי. כת 
אין בך. 

פעם אחת הביאה מרוסיה לביתה את הגבר בעל הפנים המחצפים 
והשתעשעה עמו במעמדו של גרישא. היא הציגה את שניהם לפני האם 
ושאלה: 

- אמא, מי משניהם יפה יותר? - אה, אמא? 

האֶם מששה את ראשיהם של שניהם בידיה ואמרה: 

- אולם זה... הוא משלנו... ועבד בן-האלהים. מרוסיה, אהב 
את זה. 

באותו לילה קם גרישא ממשכבו, לבש את בגדיו, נטל חבל ואסר ב3' 
את מרוסיה, הטילהּ על הקרקע ואמר לה: \ 

-- היי נכונה, מרוסיה, אני אהרגך. 

מרוסיה השיבה בנחת: 

- זו היא שטוּת. לא תהרגני. 
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בכי מר. הוא התלבש לאט לאט. חבש גם את השינל, לקח את החנית ואת 
המנדולינה, הכין את-עצמו לדרך. שהה משהו על-יד שתי הנשים והציץ 
בהן כמצפה לדבר-מה. אחר-כך התחיל פוסע על-פני החדר. הבקר כבר האיר, 
והוא פתח את הדלת ברשלנות, מעיף את מבטיו מאחוריו, כמשהה אותו על 
רהיטי החדר. אחר-כך יצא בחפזון את הבית. שני הגופים לא זעו, והוא 
חש כאלו נפתח נקב בלבו. סגר אחריו את הדלת, עמד מעבר השני. הציץ 
דרך החלון וראה את הַלַמְפַּדדה הבוערת, נגע פעמים בכף המנעול, כזֶר הבא 
ומחפש את הכף. אחר-כך זז כדי פסיעות וחזר לאחוריו. פתח את הדלת 
וצנח על-יד שני הגופים. הוא חבק את מרוסיה. 


מאז נשתנו פני הדברים. שוב לא היתה אותה מרוסיה, המבקשת 
ממנו נדבות. הוא היה הכלב, השואף את צלה. נשתנו גם פני מרוסיה. מת 
האור, שהיה שופע מתוכם באהבתה אותו. הפנים היו מגְשמים, מאוסים, כמו 
להכעיס, ובהרות-הקיץ היו מבלטות ביותר, כמו ברגע הראשון, כשפגְשהּ 
בגן. הוא התחנן לפניה ואמר: 

-- מרוסיה, לב? בוכה בי את לא את.. את לא זו,.. לא מרוסיה.. 

והיא היתה מקשיבה לו בפנים זרים ובדעה קרה, מציצה בו, כאלן 
רואָה בן-אדם זה בפעם הראשונה, ומשיבה ברשלנות: 

- איני מבינה, מה אתה סח. 

פעמים, ברגעים של התלהבות-החושים, כשהיתה מחדשת לו את אהבתו 
הראשונה, היה מציץ בעיניה, מתחנן ואומר: 

- זכרי-נא, מרוסיה, את הרגעים הראשונים בינינו... יהי-נא תמיד כמו- 
אז,. אהי-נא תמיד בעיניך כמו-אז... 

היא היתה מגחכת בזרות ופעמים גם בבוז נכּר: 

- אם אוּכל, גרישקא... אם לא אמאס, גרישקא.. 

עתים היתה מרוסיה מתחמקת ויוצאת לשָעות מן הבית, והוא היה 
י*ושב בלי-נוע על-יד האם הַסְּמאית ומצפה לה, האִם היתה מדברת לו על 
בן-האלהים ומשדלתו לטבול במים הקדושים; והוא היה אומר לה: 

- יודעת את, אשה, טובים היו לי הימים, שבהם הייתי מוטל בין 
פגרים, 

פעמים היה יוצא לכרך לחפש את מרוסיה. תועה ברחובות, מטיל 
בגנים. ואמנם, פעם אחת מְצָאָה יושבת בגן על-יד גבר אחד בעל פנים 
מחֶצפים מאד. הוא עמד בין העצים ורגל אותם. אחר-כך התחמק-לו, 

פעמים, כאשר שב אל הבית, היה מוצא את הדלת נעולה. עמד 
מאחורי הדלת כגנב והקשיב המון קולות מדברים. אחר-כך דפק. 

מרוסיה, שהיתה יוצאת לקראתו, היתה מבקשת אותו בקול מנְמס 
להסתובב עוד מעט ברחובות, עד שיביאו את אספתם לידִי גמר. 
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ואחרי-זה - כאלו סלחה לו גם חטא זה. כאלו עלתה ונתקדשה פלרירר 
חטאו זה. היא אמרה לו: 

- נדמה לי, שמאותו הלילה גדלה אהבתי אליך. נצטרפו אליה גם 
הרחמים עליך, גרישקא. מאז הנך מושך עוד יותר את לבי. התחלתי להבין 
את פרצופך, את הבעת פניך. אלהים עָנְשךְ והולידך יהודי, ואני אבקש 
סליחה על חטאך זה מאת הבֶּן. עוד הנך גם רוסי. יש בך הכל מְשָל הרוסי. 
אלא שהנך עוד חזק ממני. הנך לא רק של רוסיה הרחבה... אתה של כ% 
העולם... 

ועוד: 

- אני אוהבת אותך בעד מבטך זה. איש משלנו אינו מציץ באשה: 
כך, כמותך. כמו באָם אתה מציץ בה. מָשָלנו אינם יודעים מבט כזה. מפני- 
זה אני רוצה להיות כָּלִי שלְך. ואתה כֶך שלי, | : 

ועוד: 

-- הנך זר לי מעט. אולי מפני-זה אתה משכרני. חנני-נא במבטך. 
תן לי נשיקתך כנדבה. 9 

פעם אחת בלילה, במערמיה, הסבירה. לו כך: ו 

- היהודים צריכים לַהָשָמד מן העולם. אנחנו נשמידם. לא נשאיר 
מהם שריד. מֶשָב ועד יונק. הם אָמה זקנה, תשושה, שחייה כבר כלו לפני 
אלפִּים שנה, ולמה היא עודנה מתלבטת בין רגלינו! מפני שאין בה כח 
לחיות, היא אינה אלא מתנקמת בנו ומחריבה, כיתושים הרעים, את מדינותינו. 
זו היא אָמה זעומת-אלהים. טוב לה ולנו, שתלך-לה מן העולם. גם היא 
עצמה הרי אינה חפצה חיים, וכבר מאסה בחיים, אלא שהיא חיה להכעיס. 
כל-זמן שאָמה זו תתלבט בעולם, לא תהיה נחת בעולם. לא יהיה שלום. 
הז'ידים הם גם מקור כל המלחמות. ומפני-זה אנחנו שונאים אותם. ולא רק 
מפני-זה. ‏ זו היא שנאה יותר חזקה. אלהים גם"כן שונא אותם. אנחנו, 
בּלנו, ‏ כל הרוסים, חפצים להשמיד אָמה זו. אין לךְ רוסי שאינו מסְגל 
לשחוט יהודי. ואין שחיטה זו מעוררת בנו לא חרטה ולא חמלה. הרוסי, 
שאינו מִסֶגַל לקצץ כנפי זבוב, אינו מרגיש מוּסר-כליות כשהוא שופך דם 
היהודי. עוד תראה. ימים באים. רק אתה היחידי, יקירי, תשאר בזרועותי. 
לא אתנך להורג. טוב יהיה לך לשכּב בזרועותי, כאשר תשמע קלותיהם 
של הז'ידים הנשחטים? טוב יהיה 5ך, נערי? 

היא לחצה את ה,נער" בזרועותיה. והוא סטָרהּ על פניה ‏ ודמ ה 
התחילו שותתים. אולם היא נלחצה אליו יותר ויותר, חרקה בשָנִיה, כאומרת 
לאכול אותו, 

הוא דחֶפה מעל פניו ואמר;: 

- בזויה את בעיני. אלך ואשוב-לי אל אשתי הראשונה. 

- הוי, אמא, יש לו ז'ידובקה! - 

היא נהמה כחיה פצועה. קפצה מעל המטה, השתטחה על הקרקע 
והתחילה חובטת את ראשה בקרקע. האַם הזקנה ישבה על-ידה ושתיהן בכך 


, ו 
וויי ירוי ו ד 





- 








לרגעים. והוא היה לוחצה, ?וחצה אל גופו, פעמים היה ממש בוכה כילד: 

- מרוסיה, אני צריך ללכת ממך, .צריך אני ללכת ממך, לא על ידך 
מקומי, מרוסיה. 

והיא היתה נועצת בו עינים תמהות ומתחננות כל-כך ואומרת בתמימות: 

-- מפני-מה, גרישקא? כלום רע לך עְליָדי? כלום רע? 

פעמים היה לובש את השנֶל על בגדי-האצילים, שָמַרוסיה קנתה לו 
זהלבישתו, נוטל את חניתו ואת הַמנדולינה, נפטר ממנה ושֶם את פניו אל 
הדלת. ש 

- אני הולך, מרוסיה! 

מרוסיה היתה מטילה את-עצמה על הקרקע, זוחלת, זוחלת, ומושכת 
את רגליו בידיה. 

- אם תעזבני -- אמות, אולי ‏ כבר נמאסתי .עליך?.- אם מאסת בי, 
גרישקא, הַלקני. אם תלקני, אולי תשוב ותחמדני. אבל אל-נא תעזבני. הִַכָּנִי. 
-אנא, הכני! 

היא העמידה את פניה הרחבים, המזהירים, הבוכים לקראת המלקות, 
והוא לטפם ברחמים. 

אחרי-זה באו החן והחסד. נעשו כנפש אחת. הוא נגן על המנדולינה 
והיא חוללה מחולות-הכפר. האם הזקנה התפללה. הכל נעשה חָור. הכל הפך 
.מים. הוא ראה לפניו רק מים, מים, והוא והיא בסירה. מדרודס-יה! 

היא כאלו נצטמצמה. גם בשרה כָּחש, פניה לא היו רחבים. היא 
.היתה ענְגה ובוכיה. 

הוא אמר: 

- עכשו גם אני אוהב. אולי אוהב. 

והיא אמרה: 

- אהָב-נא אותי. אם תאהבני, תראה מה אני, כשאוהבים אותי. 

אלא שפעם אחת, בלילה, בתוך חם האהבה, בעצם השכרון, אמר: 

- הלא זו היא קלסה. הן אני יהודי,.. ואת שונאת את היהודים. 

היא סטרה לו על פיו. 

- אתה משקר. אתה אומר להציקני. שכמותך אינו יהודי... הלא אתה 
קָסן כל-כך, למה תשקר? הוי, אולי אתה יהודי! - קפצה פתאם כנשוכה 
.זהליטה את פניה הבוכים בכפה. 

- כן, אני יהודי! - אמר באמת שבקול ובפנים. 

- הוי!... האמנם?! - והיא קפצה מעל המטה והתחילה רצה עלפני 
הבית כמטרפה. - ממחריבי מדינתנו ומזעומי אלהינו!... 

. היא התחילה חובטת את ראשה בכתל ובוכיה בכי מר. כל הלילה 

בכתה. ובבקר נגשה אליו, נשקתו על מצחו ואמרה בקול היולדת: 

- ויהי שאינך משקר... שאתה... שאתה... ושאתה אפילו בן-השטן. הן 


.מכרתי ל את נשמתי, אולי אחדל לאהבך. אבל לפי"שעה איני יכולה. איני 


.מסגלה... עדין לא... 
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ושכוּויה צמאה בימים ובלילות. ומן הצד בעלת-האחזה הזקנה, המתפללת 
ומצטלבת ומברכת בַכָפִּיה את אהבתם. סגרה, סגרה מרוסיה אותו ואת-עצמה. 
יצאה והוציאתו מן העולם. לא יצאה לרחוב, איש לא בא לבית, אף כר 
סחה לו, שמרְבִּים פה הרוסים, מכריהם, הבורחים מחמת העבדים המתקוממים 
והז'ידים. 

- איני רוצה לראות איש. אין לי איש. למה לי העולם? והאדמה 
למה ל%י1 ומה לי השמים - אתה... אתה... אתה... גרישקא. שרפו את 
אחֶזתנו ומצאתי אותך. אותך... | אחזתי... גרישקא, הוי, גרישקא! - היתה 
נוהמת כחיה ורצה על"-פני החדר מתאות-השכרון כדב-הקרח. 

- על"מה אהבתיך, גרישא? - על שריחך הוא ריח ערבות-רוסיה. על 
שקולך הוא קול-רוסיה. אתה גם עצוּב. ועצבך הוא כה עז. כעלבון מימי7 
הילדוּת. כה רחב, חֶסן הוא עצבך. כה רוסי. אחרים אינם עצוּבים כך. אינם 
מסֶגלִים לשכזה. האשכנזים אינם מסגלים לעצבות כזו. הראית אשכנזי עצוב! 
הראית אשכנזי חוּבט את ראשו בכתל? - הה, מה-בחלתי בהם. מאוסים הם 
עלי כמעט כז'ידים. כרוסי, בהֶשבר לבו בקרבו, כן אתה. אל-נא, גרישקא, 
אל-נא... אל-נא! - היתה מתחננת בקול של יולדת. - את לבי אתה קורע 
לגזרים, כשאתה מציץ כך... אם עלָבךְ מי-שהוא ביום מן הימים, שכח;-נא, 
גרישקא, בחיקי. שזכ-ח נא, שזכזח!- ‏ 

- ולמה אתה מציץ בי כך? למה כך? - לא כך. אם לא אהבתני, אל- 
נא תשנאני. את אמֶתך אל-נא תשנא. אני שואגת אליך, גרישא. אלינא 
תציץ בי כך. 

והוא, שכבר היה מַאהבה, היה נראה מכל-מקום כקרדרוח, כזר, כממָנה: 
והלאה. היה מעמיד פנים כקר-רוח. הוא לא השיג את עמק אהבתה. לא 
יכול להתעלות עליה ולא להשתוות לה ויהי נופל ממנה. וגם היהודי הפשוט 
הבין להתחפש. זו היתה כעין נקמה. להשתיק את הלמות הלב: הנה אנר 
באתי להציק לאשה זו. להפחית את בשרה של הרוסית ולהמיתה עם. 
אהבתה, 9 5 

וברגעים של צלילות-דעת לנפשו: 

- עוד ימים. רק עוד שבועות מועטים. תשלומים לי בעד שנות-הצער.. 
ואחר-כך אברח ממנה. 

+ רק לפי-שעה... עוד מעט... עוד משהו.. - היה מדבר א? ?בו 
כעצל וכשפור. 

אולם הוא כבר היה משָעבד אליה. הוא לא יכול לפרש ממנה. במוחו 
הבלתִי-מפֶתּח היה זה חדשים מנקר רעיון אחד, שהציק אותו מאד ובימים 
האחרונים היה גוּרם %ו לרגעים כמעט בלבול-המוח. מה דבר נפל בעולם1 
למהיזה הטילוהו %ארבע שנים בין פגרים? - נדמה היה לו, שזהו עָוָל 
גדול, שנעשה לו, ביחוד ל%ו, רק לו. ומפני-זה גם הוּא צריך לעשות 
מעשה-עָול גדול. להתנקם. ובמַרוסיה הוא עושה את מעשה-העול. אולם: 
כשהיה שוכב בחיקה, לא היה יתוש זה מנקר כל-כך במוחו, אף היה משתכת: 


ג 
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- דבר"נא. הַשמע-נא את קולך. תתענג"נא האם הזקנה. 

- שלום לך, גברתי. גם את הנך רוסית? - אמר לה ונשק את ידה 
של האם. 

- כן, אנחנו הננו אנשים רוסים - הרעימה האם בקולה, שהיה ספוג 
בכי - וגם קולך הוא רוסי. שמחת את לבי, בני. מדינתנו היא אמללה. גם 
הקיסר הוא בגלות. בתי, ההאכלת אותו, ההשקית אותו? | 

- כן, כן. צדקה הזקנה. צדקה. רעב הוא בודאי, יקירי. 

- רוסי. אדם רוטי! - חזרה הזקנה והתחילה להצטלב. 

הבת ערכה את השלחן, הושיבה את החיל הרוסי על-ידה ואמרה: 

- אָכל וּשתה. אל תתבִּיש. לא תִתִבִּיש, יקירי? - צוה ואני אקים. 
התאכל? התשתה? - לא תתבַּיש? - דברה באותו הקול הרך, שהיה מדהים 
אותו ביחוד וצודה את לבו בקסם, שהיה עמק מן התאוה ואפילו מן הנקמה. 
הוא אמר ולטף באהבה את הרוסית בעלת-הבשר: 

- האני אתבַּיש? - ארבע שנים עשיתי במלחמה. הרגתי אנשים. בחנית* 
זו דקרתי. שפכתי דמים. אבי ואמי הזקנים מתו בגללִי מצער ומגעגועים. 
זגם אני כבר הייתי בין רפאים. האני אתבַּיש? - שוב אין בי בושה. 

> ולא תאהב נשים אחרות עַפַפָּנִי - אמרינא לי בפָני ובמעמד אמל? 
הוקנה: לא תבגוד בי? - לא? / 

ופתאם קראה, כצועקת לעזרה: 

- הוי, הוי, עדִין החנית בידו, אמא! - פרק-נא את כלי-זינך, חַיָּל רוסי. 
אנחנו הננו שתי נשים תשושות-כח, הננו מפחדות -- אמרה בקוקטיוּת ופרקה 
מעליו את חניתו. | ו 


הוא חי את חייו על ברכיה של האשה הרוסית, את חייו הראשונים. 
מילדותו לא טָעם טעם של נחת. רק ימים מועטים היה משחק בחולות 
ובכפתורים. זו היתה הילדות. ותכף נכנס לבגרוּת. בהיותו עדין ילד,: כבר 
היה מפרנס את הזקנים. אדם מבְגר לכל דבר. ועכשו,| כשהיתה 
מרוּסיה - זה היה שָמָהּ - לוחצת את צוארו של בן-השלשים בזרועותיה 
האמיצות ואומרת לו ,נערי", היו דמיו בוכים בו מתפנוקים. מעָני המשפחה, 
מדלוּת העירה, מאב ואם זקנים וחולים, מאשה יהודית צנומה, שאבד לה 
תארה תכף אחרי החתְנה, - פסע ובא הַנה, דרך ארבע שנות מלחמה, 
בין גופות הרוגים ופצועים, אל פנה זו, אל ברכיה של האשה הרוסית. כ? 
מה-שהיה -נראה עתה כמו בעד ערפל, הוא היה מכה בפטיש, מתפלל פעמים 
בצבור, חי ומגדל את קומתו בין חנָיות, אטליז של בשר, מי-מקוה ויהודים 
מקמחים. על המגרש היו יוצאים במחולות ה,שקצים" וה,שקצות" מסביב 
לחבית-היין לקול תִּפִי ,כלי-הזמר", והיהודים היו עוברים על-פניהם בבוז. 
עכשו הוא הוא ה,שקץ", החַיל הרוסי, המחזיק בין אצבעותיו את הגוש 
הרוסי הגועש. רק בלילה היה פעמים יהודי ורואה הריסות, ובחלום - אב 
לפעוּט. אבל המציאוּת היתה מרוסיה, מעין של כחות ונשיקות כגלים, 
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כמעט סעיניה כהוּ מיגון. אבי מת לפני שנה... כאלו נבּא לו לבו, שעתידה 
מדינתנו ?החרב על-ידי שונאינו... הז'ידים והעבדים המתקוממים... תשב עמי 
בביתנו... | אמי מציצה בי דרך האצבעות. היא יודעת, שאני הולכת 
בשרירות-לבי... ברצוני-- אִהַב, ברצוני - אמאס. ובך עדין לא מאסתי, יקירי. 
יפַהפָה שלי... עדִין יקר אתה לי כמולדת... כרוסיה הקדושה... בא, יקירי, 
לביתי,.. עמי,.. תשב עמי, עד שנקוּם ונעלה לרוסיה מולדתנו ונְקום מאת 
המחריבים את נקמת המולדת... גם במלפנו התעללו... הם שלתו אותו לארץ- 
הצפון, את מלכנו... הוא רעב שם, מלך רוסיה, ללחם. - חַיֶל | רוסי - אמרה 
בבוז - ולא שמע דבר על המולדת!... ועודנו נושא עמו חנית... מחַלל אתה 
את החרב הרוסית, חַיָּל שכמותך!... 

- כלום את יודעת מי אני?... -- גמגם ולשונו נטלטלה בקשי משכרון- 
התאוה - הלא גם אני... מן הז'ידים... 2 

היא סטרה בכפה על פין, 

- אַל"נא תשקר, מנְוּל... | אינך ז'יד... | אתה חֶסן... | בעל קומה כזו.< 
וזו ההברה... אל-נא תשקר... ואני הלא אהבתיך... | בא נא... לביתי... עמי... 

היא שַלבה את ידה בזרועו והובילתו אל ביתה שבאחת השכונות 
המרְחקות. שני החדרים והמסדרון היו נקיים ועשוים בטעם. היתה פשטות 
ודממה. כארבע שנים לא ישב סוקולוב תחת קורת בית-משפחה. הוא ראה 
רק חרְבות וקסרקטין. ריח מגפים, פגרים ואבק-שרפה. כשראה את העוברים 
והשבים בכרך, הולכים איש לדרכו, ואינם דוקרים זה את זה בחניתות, היה 
בעיניו כמתעתע. התותחים עוד היו מרעישים את אזניו ופגרים נפלו לרגליו. 
המלחמה לא פסקה. ואלה ההולכים הם שיָרות של גיסות. רק פה, בשני 
החדרים האלה, הקשיב בפעם הראשונה את הדממה וראה בעיני"בשר את 
השלום. הוא הטיל מידו את המנדולינה, והחנית נשארה בידו השניה. היא 
הובילה אותו עד הגוף, שישב כקפוא בקרן-זוית של חדר-האכל, ותאמר: 

- זו היא אמא... וזה הוא, אמא, ש לי... אני אהבתיו... הבאתיו לביתנו. 

הגוף הקרוש זע. 

- זו היא אמא, - חזרה ואמרה, - היא לא היתה בת-כך. היא היתה 
בעלת-אחזה רוסית. מפני הצרות נתכָּוצה, ולקתה גם בראיתה... 

ואל האָם: ל 

- אמא, מהו בעיניך? 

הגוף הקרוש התעודד, קם על רגליו, פשט את זרועותיו הגרומות 
והתחי? למשמש באויר. הגוף דבר: 

- הוא גבה-קומה. הלא זהו הראש - היא עמדה על קצות אצבעותיה 
והתמתחה, כדי להגיע בידיה עד ראשו- הוא בודאי גם חֶסן. ויאה לך, 
בתי. אלא שאיני רואה כהוגן את פרצופו. : 

- עיניה של אמא כהו מחמת צרות, -- הסבירה הפת. 

- ידבר-נא. אשמע את קולו, - אמרה האם. 

הבת נשקה אותו על מצחו ולחשה לן: 
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- רחב-גרם שכמותך. בעל בשר מִרְבּה. זה הוא חסרון. אני עצמי הנני 
בעלת-בשר יותר מדַּי. ובכל-זאת הנך יפַהפָה. וגם מנגן אתה יפה. 

- הגבירה אוהבת נגינה? 

- אל-נא תקראני גבירה. הלא אני אהיה אשתך. ולא נאה לי השם 
גבירה בפיך, יפַהפָה שלי. 

- את!! - גמגם נרגש ולא היה בו כח לדבר עוד. 

- כן! - אמרה בעזות - ואתה תהיה בעלי. 

אחרי רגעים נצטללה מעט דעתו. הוא בקש לעקוץ ושאל! 

- בן-כמה לַמִספֶּר אהיה היום אנכי? | 

היא סטרה לו על פיו בחמת-משטמה: 

- דּם, מנְָל. אל תעלבני! 

ואחרי-זה בקול רך, של יולדת חולה, שהיה מצודד אותו ביחוד, 
כשעיניו הציצו בפניה המגְשמים: | 

- אל-נא תעלבני! 

וכשידו היתה נתונה בתוך כָּפה המגְשמה ומבטיה היו נעוצים בעיניו; 

- אתה מבטיחני? לבלתי עלבני? - אולי אחר-כך... אחר-כך... | תלקני 
לפעמים,.. לפעמים... אבל עכשו... וגם תמיד... אל-נא תעלבני... 75 

- - ואת אינך רגילה כלל בכך? - שאל בהתול ובבוז. 

היא הצליפה עליו מבט של כעס ותוכחה. בפניה עלתה שלהבת. 

- טועה אתה, יקירי, טועה אתה בי, מנְלי - אני? אני?... | אותי 
עדין לא עלב גבר! - היא רקעה ברגליה מכעס - עדין לא הָעז גבר. אנל 
אינני מ,אותן"... אני אינני... אני על-פי נטית לב... לבי... אני הנני רוסית... 
אני יצאתי לבקש את הרוסי.. 5 

היא נתלהבה ודברה בלי-סדר: 

- אני הנני גרה פה... עם אמי הזקנה... אנחנו הננו רוסים... ברחנו 
מחמת העבדים המתקוממים. שרפו את אחֶזתנו... | החריבו את מדינתנו..; 
העבדים מושלים עכשו... העבדים והז'ידים... ואני גרה הנני פה... העיר 
מלאה אשכנזים | עד מחנקינפש. ואני מחפשת את האדם הרוסי. אנל 
הנני אשה, העומדת ברשות-עצמה. גבר לא ימשל בי. אם אהבך, תמשל 
בי, תרכּב על צוארי. ארכיבך. ואם אמאס בך, אפילך לתוך הרפש! לי... 
לי כבר היה בעל... שלחתיו לכל-הרוחות... הוא היה טפש. הנני שונאה 
את הטפשות... כמו את הזידיות... אתה הנך חַיִל רוסי. השמעת את אשר 
עוללו לנו הז'ידים, העבדים המתקוממים וכל מיני סטודנטים וקרועים- 
בלואים? -- הם החריבו את ממלכתנו... את רוסיה הקדושה... ואנחנו ברחנו... 
ואני גרה פה... הם אומרים: זו היא ריבולוציה!.-- השמעת, שהתחוללת 
ריבולוּציה בארצנו? | | 

- לא, גברתי! 

- עוד פעם גבירה אתה קורא לי! - רקעה ברגליה - ואני... ואני 
כבר אהבתיך... אני אנהגך לביתנו. אמי היא אשה זקנה. תש כחה בדרך. 
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| 
ידע מפי חבריו, הן יקרות פי-שבעים מאלה שאָמנותן בכך. הוא עצמו היה 
מכל-מקום משתדל לחיות נאמן לאשתו. ביחוד עד השנה הרביעית של 
עבודתו בצבא. עד שנודע לו על חֶרבן ביתו ועירת-מולדתו ועד שנהרסה 
לגמרי המשמעת בעבודת המלחמה. כשהציץ בה בפעם שנית, ראה את פניה 
כאֶלו נעשו אחרים, מוּארים באור-נדיבות, כמעט נונָאוים. הוא כבר הכיר 
את טבע הפנים אשר לאשה הרוסית, המתחילים פתאם שופעים אור. ההרהור 
הראשון היה כך: ,אשה רוסית כזו מתוק להלקות בכל יום, כשהיא מתפתלת 
בזרועותיה מסביב לצואר ונלחצת אליך בכל גופה כאלו מגישה אותו 
בהנאה אל המלקות - אני, היהודי, מלקה את גופה של האהובה הרוסית'. - 
פניה של זו כבר התחילו מושכים את לבו. טוב היה לו, שחיתה לבושה 
כמעט כאחת מבנות ההמון, חוץ מן המגבעת. אף כ5י מבטה היה אחר 
לגמרי, בזה הכיר מיד. הוא התאוה אליה מקצות אצבעות רגליו המקרחות 
עד שערות ראשו, שהיו לרגעים סומרות מאליהן לזכר החרְבות של ערי 
ישרא?, שָממות בתי-הכנסיות וחֶלול כבוד הבנות. הוא אמר לעצמו, שמבקש 
הוא לנקום בתעלולי גויה זו את נקמת עמו, אבל בלבו חמד פשוט את 
האשה. את הרוסית. התישב יפה על ספסלו והתחיל לנגן במנדולינה נגוני 
מלחמה וכפר, עזים, מרתיחים את הדמים, וגם מתחננים. הוא שלח בה את 
נגוני המולדת, הכפר הרוסי, כדי לצודדה, וגם את הקולות העזים ‏ של 
ההולכים לקרְב. אף פניו - הוא כמו ראה אותם בעיניו - נשתנו. הם לא היו 
עוד מעָנים וממרטים כאל"ה של אדם, שהיה ימים ולילות מוטל בין הרוגים 
ופצועים וזוחל על כרשו אל מי-השלולית, שכבר הטביע בשלוליות-הדמים 
. אב ואם זקנים, אשה וילד פעוט. הם שבו ולבשו עלומים, תאות קרְב. הוא 
שב ונתבצר בין שורות חַילים מזֶינים, מושכים בעל סדר-הברז*. אלו צצו לו 
כנפים לעוף מן הספסל עד הקן החדש, שבנתה לו, אולי, אשתו באחת 
העירות, ולהָגָלות לפניה בכך, חִי, צעיר ורענן, היה עכשו חוזר ומתערת 
בין יהודים, בקרקע בית, ומשכיח מלב הסובלת את ארבע שנות נדודיה 
בלכתה בגולה עם הפעוט. אבל לבוא אל ביתו עני, מִקרח ואובד-תקוה - 
לא! הרוסית קרצה לו בעיניה, חִיּכה בקרבת גוף. אחר עמדה מעל הספסל. 
גם הוא עמד מעל ספסלו. היא פסעה לקראתו פסיעות אחדות, ואף הוא 
הלך לנגדה. היא משכה אותו בחניתו, הושיבתו על ספסלה, על-ידה, ואמרה: 

- מרוסיה האמללהןז 

- מרוסיה, | גברתי! - בטא בהנאה ובהברה מוסקבית את המלה 
,גברתי". 

היא הסירה מעל ראשו את כובעו, העבירה את כפה על שערותיו 
ואמרה: 

> הן שחורות, השערות. אני אוהבת כאלה. 

- ואת בלונדית, גברתי! - אמר והגיש את פיו אל כפח. 

== אף-על-פי שחצוף אתה, מכל-מקום אתה יִפְהפָה! - אמרה רְוָה וצמאה. 
היא הטילה בו את מבטיה. 
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במסְבה זו של רְאשים מתנועעים ועיני"ילדים פקוחות; אלא שרגעים היה 
מנצנץ הרהור משָנה במוחו: להתנפל על קפה זו של ראשים בחניתו ולכרות, 
ולכרות -- לנקום נקמת אחיו וכבוד אחיותיו. הרהור זה היה מפחידו מאד. 
ירא היה מפני הבלבול. והיה אוחז בשתי ידיו בכלי-נגינתו, | כמבקש בו 
חסות. | 

כשצבר מעט פרוטות, בא פעם אחת בדרפו לעיר אשכנזית גדולה, 
שהיתה עדין כבושה בידי הרוסים. תר את העיר, טִיל ברחובות מִרְוְּחים 
וראה גברים ונשים, הדוּרים בלבושם, מתהלכים באור-החיים. הבין, שעוד 
יש ערי-ישוב ובני"אדם ‏ ישָנים במטות. יד-אדם דולה בכף מן הקערה 
ותינוק מוטל בחיק אמו. סר למִסְבְּאָה בסימטה עניה. הרבה היה מכתת את 
רגליו עד שמצא מִסְבָּאה זו, לבית"אכל לא היה מָעַז לסור. וכל הרחובות 
היו נהדרים ביותר. 

הוא ראה עשַר, עשר. והיכן העניות! הוא חפש את השכונה של 
עניים. פה לא היה מתבָיש כל-כך כמו בתוך עשַר הכרך. בקש מַרק עם 
עצם של בשר וגם צלי. אכל בכף ובמזלג, שתה כוס שכר וסלק בהנאה 
מעות-התשלומים כאחד מתושבי העיר. כשיצא משם, הרגיש בהחַיָּל נושא 
בידו שִינֶל חדש. 

' - למכירה, אחא - שאל רוסית וברחבות שממילא. 

כן. השינל היה מיעד למכירה. כמעט חדש היה. קנה אותו מיד 
החַיל וסלק לו בשכרו את פרוטותיו האחרונות. השליך באותו מעמד על 
מרצפת הרחוב את הישן ולבש את החדש. אחר-כך היה שוב עני. בלי 
פרוטה. אולם רק רגע הרהר בכך, רגליו נשאוהו א% הרחובות הנהדרים. 
הלך עם החנית והמנדולינה, עד שא בין המוני העוברים והשבים. פסע, 
פסע, עד שעָיף. ראה את הגן. מצבות-זכרון. ספסלים. ישב-לו על ספסל 
עלייד מצבת-תהלה ש% גנרָל אוסטרי. תמך את כתפיו הַלָאות בַּגנרל 
ונתנמנם. לא ידע, אם רגעים או שעה עברו עליו בתרדמה. אבל הוא 
נעור בלב טוב ורענן, כאלו טבל במים. שמע קול-נגינה מקצהו השני של 
הגן, קם והלך לקול. בדרכו ראה על אחד הספסלים אשה יושבת. היום 
כבר נטה לערוב. הוא הצליף עליה מבט מתוך הסח-הדעת, אבל תפס את 
מבטה. המבט כמו קרץ לו. היא חַיכה בלי-ספק. ישב על ספס% שכנגדה. 
היא היתה צעירה. בת עםינכר. ודאי רוסית. הפנים מגְשמים, עם בהרות- 
קיץ, וכמעט מאוסים. ובכל-זאת משכו את הלב. הוא כמעט עמד מיד על 
טיבה ואֶפיה של אשה זו. במלחמה למד את האשה. היו לו שיח ושיג עם 
ה,אחות", עם בת-האכר, אפילו עם גימנזיסטות וגם עם ,אותן". בבית 
היה יהודי, והיהודי אינו רגיל בכך, אולם משלבש כליזינו נעשה אחר. 
החַיָל מֶתּר בהרבה דברים, שאחרים אסורים בהם. וגם האשה נופלת לידו 
של החיל כְּפרי בְשל ועוגבת על כלי-הזין. מפני"כך נתחדדה תפיסת!. הוא 
חכיר מיד, שאשה זו, היושבת על הספסל כנגד, אינה ממש מ,אותן". היא 
שיכת לסוג אחר. היא הולכת אל הגבר רק על-פי נטית הלב. ונשים כאֶלה, 
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מ 
על גורל עמו. ראה פָרַת אכר עוברת ומכרסמת את הדשא. דקרא בחניתו. 
הוא שאף לנקמה. ל 

כך היה מהלך מעירה לעירה ומכפר %כפר, ישן בשדא ונח ביער, . 
ימים ושבועות. וחוא עודנו על אדמתם ש% אלה, שתיו לפנים אויביו. 
באמת כמו עקף בכוָנה את הדרכים, כדי להתרחק מגבול חמולדת. מיום 
ליום היה נעשה זוצף יותר ולבו היה כואב מגדל הכעס, כי לא יכול 
להכילו. הוא לא היה בטבעו איש אכזר כל"עָקר. אדרבה, היה תמיד אהוב 
ונוח לבריות. גם חיצוניותו היתה מלבבת. הוא היה מטפוס זה של היהודי, 
שאין הגלות חותמתו. כשהוא חַיִּל הוא אהוב מאד לשררה. זקוף-קומה 
הוא ודבורו נאה. גם השם ושם"המשפחה, הדומים לשל רוסי, הצילוהו 
הרבה מן הלעג. אבל כנגד-זה היו מנאצים תמיד בפניו את שם היהודי 
וגם משתפים אותו בשיחתם, שלא חשדוהו ביהדות. מתוך-כך ירד בפשטותו 
עד עָמקהּ של השנאה ליהודים. את אויב המולדת אהבו יותר מאשר את 
היהודי. ואֶלו היו מתירים, היו כל החילים האלה עוזבים או החזית ודוקרים 
את חניתותיהם ביהודים, מכים כל נפש חיה עד בלי הַשאַר שריצ. - בהיותו 
במלחמה ובעברו מדינות למד לדפר דבור שוטף את הלשון הפולנית וסַגַל 
לו גם את האשכנזית. רוסית היה מדבר בנגינה מוסקבית כיליד העיר 
הזאת. היה פשטן, בן-רוסיה; בעל פנים מגְשמים, אבל מֶצקים, ומחמת-זה 
גם מוּסריים, ויש שגם מאירים; אולם עכשו נשחת מעט תארו, לפי שהיה 
רעב וכועס ומבקש נדבת-אכל, וגם לא ראה תכלית %דרכו. לאן היו פניו 
מוּעדות? לשעבר היה גם לו בית. גם אשה היתה לו, אשר ילדה לו פעוע 
ימים מעטים לפני הגיוּס. עכשו לא ידע את מקום ביתו. שמע, טגם עירתו 
נשמדה כלה מן העולם, אחרי שנחרבה בין בידי האויב ובין בירי גיסות 
המולדת. כל תושביה היהודים נשלחו משם מחמת חשד רגול. ביניהם גם 
אשתו. עכשו לא ידע איה ביתו, ועל-פי-האמת לא אמר כלל שוב לשם. 
לפי-שעה לא. הוא, אמנם, התגעגע על הַקן, אולם לא יכול ולא רצד לשוב 
אל בני-ביתו בכך. הוא היה פשוט מִתבִּיש. הוא היה מדְכדן, לבו ריק 
ופצוע כְּלו, ולא היה לו דבר להגיד לאשתו אחרי ארבע שנות הפרידה. 
אף היה מתבַּיש בעניותו. פעם אחת, בעברו דרך עירה יהודית שוממה, 
מצא בבית יהודי מנדולינה מתגוללת באשפה. הרימא ולמד מעצמו ?נגן 
עליה כמה וכמה נגונים, מהם נגוני מלחמה ונגוני הכפר הרוסי ומהם נגוני 
,ימים נוראים" וחתְנות יהודיות. מעכשו ואילך בא שנוי קטן בחיו וגם 
במצב-רוחו. הנגינה היתה פעמים מפיגה משהו את רוחו הנכָאה וגם נעשתת 
5ו למקור של מחיה. הוא כבר לא היה קבצן סתם, מבקש נדבות, כי-אם 
גם מנגן. ובעברו בכפרים היו האכרים מעניקים %ו לחם וגבינ? בשכר 
הנגונים. ‏ סיעות ש% אכרים, העובדים בקרדְּמים ובמגרות, היו מקיפים, 
כשכלי-העבודה בידיהם, את הִחַיִּל, המנגן הנוצד, המנעים זמירות בין 
החרְבות, ומקשיבים בלבבות ערים ובעיני-ילדים פקוחות לנגוניו הערבים. 
פעמים היו מטילים ל%ידו גם פרוטות. אף הוא היה שוכח לפעמים את עניל 
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אחרי שנים של חרוף-נפש בעד המולדת, - האשה והילדים נתנו הפקר והאב 
והאם הזקנים מתו מחמת צער, עני וגעגועים על הבן החיל, שהיה 
המפרנט שלהם לעת זקנתם, - הוא שב, הוא נמלט כבוגד, קבצן וגנב. הכרה 
זו עלבה מאד ועוררה חרטה על שהתחזק והחזיק מעמד בין ההיים. הן 
גם הוא כבר היה מן הגוססים, מוטל פצוע בין אחרים ודמיו שותתים, 
ולשם-מה לבש גבורה וזחל על כרשו עד מי-השלולית וקים את חייו, שכבר 
היו דועכים? ביום הראשון של הגיוס בא הוא בין הראשונים. בטוחים הין: 
המלחמה לא תארך, רק שבועות מספר תארך. והוא בקש לקדש את השם 
היהודי. אבריו היו מַצקים, והוא הלך להלחם, כנגד מבַזי עַמו הלך להלחם. 
והנה ארבע השנים נתקוהו מביתו, מעמו, מתוך סביבתו, מאפני-חיים 
מתמידים וגם מעבודה. כן, מעבודה. הוא, גרישא, היהודי, העובד בפטיש 
ומקשה באש את הברזל, שוב איננו אותו גרישא ושוב אינו מִסְגל לעבודה 
זו אחרי שחרפו כרתה גופים. עכשו היה כעס בלב, חרטה על הדמים 
השפוכים, ויחד עם-זה גם תאוה סתומה וארסית לנפנף בחניתו. הוּא עבר 
דרך כפרים, שכבר שבוּ אליהם יושביהם, אחרי שגיסות האויב, הם גיסות 
מולדתו, הרסו את קניהם והחריבו את שדותיהם בפרסות סוסיהם. האכרים 
התחילו בונים את ההרוסות, גובלים בטיט, מחמרים לַבָנִים ומכים בפטישים 
מסמרים לתוך נסָרים. בכל הסביבה היו מהדדים קולות החייב השבים לתחיה. 
ואולם הוא כבר היה בר-מנן ובלתִי-מסֶגל, כנראה, לשום עבודה. בימים שהיה 
מנְתּק מן העולם, מוטל בין פגרי ההרוגים וגופות הרוצחים, הגיעו אלין 
שמועות עמומות על ערי יהודים, שנחרבו אפילו במדינתו בידי גיסות 
המולדת, על ספרי-תורה שנקרעו, על בתי-מדרש, שנעשו מדרס לרגלי 
השור והכלב, ועל בנות ישראל, שהתעללו בכבודן. גרישא סוקולוב היה 
איש מן ההמון, ודמי האמה היו רותחים בקרבו כדמי זכריהו, אף כי לא 
ידע. הוא לא היה תורני ולא היה מקרב ביותר עם ה,רבונו של עולם" 
ועם היהודים יראי-שמים, אבל בשעת-הפנא" היה הולך גם להתפלל בצבור. 
הוא היה נכון לנקום את נקמת עמו במעשה-רצח כביר. אחרי-זה הגיע 
בדרכּו גם עד המקומות, שהיו לשעבר ישוב יהודי, מקום ישיבתם של 
היהודים, אזרחי אוסטריה, המדינה האויבת. ערי היהודים לא היו בנויות 
כמו הכפרים. פה גם ראה בעיניו את מעשי-האכזריות שעשו חבריו, 
החַילים הרוּסים, לבני-עמו. הוא ראה, אמנם, רק מעט. כל ארבע השנים 
היה כמעט בלי-הפסק בחזית. היהודי חַיב להיות נאמן יותר, והוא לא בקש 
אמתלות %בוא אל ,ערף" המחנה: ערי היהודים עמדו עדין בשממותן. הוא 
היה בא לבתי-המדרש ההרוסים, ראה בעיניו את קרעי הגוילים; רב הערים 
הסמוכות היו ריקות. בקשי היו מצרפים מנין בבתי-הכנסיות. | שמע את 
הספורים על מעשי-התעלולים, שעשו חבריו החילים ליהודים בפקדתם של 
הגנרלים והאופיצרים המפקדים, הן במדינת האויב והן על אדמת מולדתו, 
והיה מרגיש ממש את שערות ראשו שהן סומרות וכאֶלו נושרות. בהיותו 
בחזית לא טֶעם הרגשה כזו. פעם אחת ישב על גבעה בשדה וחשב בדמעות 


ב 
הַחַל הַיְהוּדִי 


מן המלחמה שב גרישא סוקולוב, חַיָל בצבא הרוסי, ביחד עם שאר 
אברים מִדְלדלים, שרידי רוטות וגדודים, שעזבו לרצונם את המערכות 
והתפזרו | איש לנפשו, | כגרעינים | הנזרקים | מתוך-יד ונְשאים ברוח 
לכל-עבר. אחרי שהתחיל הקרְב גוסס ומתנָונה ותאוַת-הדמים שקעה באפס- 
כח - הגיח ממחבואו של כל-אחד פחד המות, זה שהיה כל ארבע השנים 
ללעג, והם רצו וברחו כחיות פצועות מן המערכה. כָּלם היו קרועים, עיפים 
עד מחלה ומְכדכי גוף ונפש. אחרי שנים-שלשה ימים של טלטולים בלי 
דרך מִסֶימה ראה סוקולוב את-עצמו יחידי בדרכים לא ידועים לו כל 
שאר בני הכנופיה נשתמטו בנתיבות שונות, כמו צרה היתה הארץ לזאבים 
הרעבים, שהגיחו מחוריהם, לרוץ יחדו וזעום היה האכָל. דרך שדות לא- 
זרוּעים ועיָרות שהפכו לשממה היה גרישא פוסע עם חניתו, כשהוא מִלְבּש 
בגדי"הצבא הממרטים. אצבעות רגלו השמאלית מקרְחות ולבו פצוע בקרבו. 
מנֶתּק מקורת-גג, ממולדת, מחברת אדם. בלא אמונה באלהים. בלא תכלית 
ובלא דרך. רעב ותועה סר פעמים לבית אכר, מבקש או תובע פרוסת- 
לחם, שותה במְסְבְּאָה כוס יין או שַכר, זועם על המים המהולים- אמתלה 
להשתמש מן התשלומים - והולך-לו לדרפו. פעמים, כשהוא עיף ביותר 
ופוגע בעגלת אכר, הריהו עולה לָעִנְלה בכחה של החנית על-כרחו של 
האכר. ויש שהוא תופס לעצמו מקום בגנבה בקרון של מסע ועובר תחנה 
או שתים. הקר בשדה היה מכה על כתמי הגוף, שהיו מבצבצים דרך הקרעים 
של הבגדים, אף כי כבר מֶשָמש ובא האביב. הרעב צבט את הלב ובפה 
היה טעם מרורים של ריח רע, המגיע מִקְבה רעָבה וכמיה למאכל חם, 
שטעמז עוד נשתמר בקשִי כזכרון קלוש. משעה לשעה היה עולה בכי מן 
הלב על הַשָנים שעלו בתהו בשדה"הרגה, לנְגד העינים רחפו מאות 
ההרוגים והפצועים, קטועי הידים והרגלים, שראה מתגוללים לפניו ומאחרין 
ומִדְבָּקִים בדמיהם גם אל כתפו, ובאזנים צלצלו קולות-גסיסה אחרונים. 


מן הזבח - 
וו 
חותך חיים לאדם.. בא, בני, בא. אלהים יצילנו,.. | בא!- 

וכך נכנסו כָלם לעיר, משלבים זה בזה. הרב עם ריזילה בזרועותיו, 
אברהם יעקב לימינו, הרבנית אוחזת בידו של בנה, הבת מחזיקה את 
העולל, ואסתר'קה מוליכה את מאיר. 

כשעברו את הגשר ועמדו על סף העיר, הגיחה השמש מבין העננים. 
היה אור ושלחבת-ארגמן. - 

- השומעים אתם?- אמר הרב- ברוך השם. שקט בעיר. 

אברהם יעקב לטש את אזניו. כן, היה שקט. כָּלם עמדו והקשיבו. 
כן, היה שקט. פסעו לפניהם. עד שבאו לככר השוק ומצאו שם את שמונה 
מאות היהודים, בני הקהלה, המסְבּים בעָגול על הקרקע. מסביב להם המון 
ראשים, גופים וידים. הידים אוחזות בקרדְּמות וחלפים, פטישים ומגְרות. 
אלה היו הרגעים האחרונים אחרי פסק-המות. גם השוחטים וגם הנדונים 
נדהמו רגע לפני בוא הרגע האחרון. הפל כמו קפא באכזריות הצפיה. 
כשראו הרוצחים את החבורה, המובילה את הרב, תפסו מיד את הרב ואת 
אברהם יעקב, שידו היתה משלבה ביד הרב, והכניסום באמצע העגול. אחד 


מן הרוצחים שלח את ידו גם אל בן הרב; עקרתו הרבנית מיד הרוצח 


ועטפתו בָשַל. כבר אמרה לברוח עם שללה. אולם רוצח שני הכה בנצב 
חניתו על ראשה. נתמוטטה הרבנית וצנחה על הקרקע. נגזל גם שללה 
מידה. כשסחבו את בן הרב עד העגול, צנח מעליו הַשַל של האם. הרימה 
אסתר'קה את השל, עטפה בו את האח, תפסתו בזרועותיה האמיצות, רצה, 
רצה כמטרפת, עד שהביאתו עד מרתף שבסימטה והסתתרה עמו שם. 
7 אחר-כך צלצלו פעמונים וההמון שר שירים. יצאו גם במחולות. 
הרבנית, הבת עם העולל וריזילה עמדו מחוץ לעְגול. | האברים היו 
משַתֶּקים. מסְלקים כל החוּשים, הן היו רק עינים, הננעצות בעצמות חללים, 
בשעה שהתמזגו הדמים. 


4 8 שטיינמאן 
הההההההההההההדהה-==<7=<===- 

- ובכל-ואת את חצופה! - קראה הרבנית. 

- למה את מבזתניז - תמיד את מבַזֶּתני, - התחילה הבת מתופפת 
באגרופיה על ראשה, - תמיד את מבישת אותי... מיום שחטף אלהים את 
בעלי- עליו השלום - והניח לי את שני היתומים... 

עיניה של הבת נמלאו דמעות. וריזילה, שהקשיבה %כל השיחה 
והרגישה גם בדמעות, חזרה גם"כן לבכיהּ. עכשו היה בכיהּ קשה ביותר. 
הרבנית ובתה כבר חדלו לריב ביניהן ויְגעו להשתיק את הקטנה, אולם 
בכיּ הלך והתגבר, ככח המתפרץ. זה היה בכי של אדם בא-בשנים ומר" 
הלב, כאלו נבצה בקרבה מַעין דמעות, כאלו היתה רַיזִילה כָלָה עין גדולה 
אחת דומעת, שנפתחה בתבל זו, לבכות את גורלן ש% כל הנפשות האמללות 
מסביב. היא היתה כְלה צער ותמיה. היא לא הבינה כלום. שתי כפות ידיה 
הפעוטות היו מפרפרות ומתחבטות כשתי כנפים שבורות ושואלות. 

- הוי, הוי - קראה הקטנה - למה באנו עד-הלוםז ומה לנו פהז ומפני- 
מה אין אנחנו שבים *ביתנוז ואם יָרד גשם? האם גרשו אותנו מביתנוז 
אין חפץ לי פה. קר לי, קר לי מאד. 

הרבנית עטפָתה בשַיָהּ, אולם ריזילה התחבטה כדג תחת הקרח ושתי 
שלוליות של דמעות זולגות ?ארך פניה. 

ואמנם, | השמים התקדרו בעננים. התחמקו קרני השמש ועזבו את 
האנשים בודדים לגפשם. נשבה רוח צוננת. אַח, קר, קר! - מאותה השעה 
תפס אברהם יעקב את מושכות ההנהלה בידיו, הוּא הודיע בתקיפות לנשים, 
שרק למעמסה הן על הגברים. שעתידות הן חלילה להמיט אסון על הגברים, 
אֶל יפתח פה לשטן. הוא צוה עליהן לשוב העירה, והם, הגברים, :לכו 
להם באשר ילכו.| עַם אלהים ילכו, אלהים לא יעזוב אותם. ?א יעזוב. 
תִלַכנה להן! - הכריז ‏ בקול מצַוה,. - אלהים ימלט את חייהן. ואם הוא נותן 
חיים ?אדם, אין ביד רוצח לצשוק את התיים. 

כך דבר אברהם יעקב באמונה ובהתלהבות ושת? אמן גם בלבות 
הנשים. הן הציצו זו בזו, ושתיהן באסתר'קה, כאָלו שאלו הפעם בעצתה. 
ואסתר'קה כבר החזירה את פניה לקראת הגשר, המוליך אל העיר. הקשיבו 
הנשים בדמעות, וכמו הבינו. נפרדו מן הגברים בבכי עצוּר מחמת פחד, גם 
רִיזִילה חדלה ברגע האחרון כ זיה. כאלו רְתצה וכאלו עלתה שמש בציניה. היא 
טפסה, עפסה ועלתה בזרועותיו של פבא להפרד ממנו והתרפקה עליןו 
באהבהּ ובגעגועים גדולים. נפטרה ממנו בנשיקה, וכבר אמרה לרדת למטה. 
אולם סבא תקף אותה פתאם בזרועותיו ונשָאה ונִשָאה בדרך העולה אל 
החורשה, אל הגשר, א% העירה. כל בני החבורה נדהמו למראה זה. אברהם 
יעקב עקר רגליו, כממהר אחרי הרב לעכבו, ונטפל גם-כן אל הזקן ונכדתו. 
תפסה אפתר'קה את מאיר, והרבנית אחזה בידו של בנה יחידה, אחרי עטפה 
את צוארו בקצה ש*ה. 

> - בא, בני, | עמנו בא - קראה הרבנית בהָסטריות - נשוב. צְדק ר' 

אברהם יעקב. יש אב בשמים. הוא שם ממעל, עינו פקוחה עלינו. כשהוא 


ולי נה 
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ל 

- פה הלא ממש ענג! - קראה אסתר'קה והשתטחה על הדשא. 

הרבנית ובתה רמזו זו לזו בבוז כלפי זו. 

אסתר'קה תפסה את רַיזילה, הפעט בכח, כמונעת ממנה שלא תְשָמט, 
והתחילה נושקת אותה. הקטנה סרבה, התאבקה, עקרה את-עצמה מידיה 
בכח. 

- היא מרגישה, הקטנה... ממש כגדולה, - לחשה הבת על אזנה ש* 
האם. - גם היא שונאת את גוש-הבשר. 

- ואני לא הייתי נותנת לזו לנגוע בה - אמרה הרבנית בתוכחה 
לבתה. 

- ומה אעשה לה - האעקרנה מידה בכח? - השיבה הבת ברגזה - 
אדרבה, עשי את דבר זה! 

הרבנית נשכה את שפתה ברמיזה להשתיק את הבת. 

- היא שומעת, החצופה - ששש... 
"7 בינתים כבר חזרה ויזילה ונפלה בידיה של אסתר'קה, שהיתה 
לוחצתה אל גופה ומלטפתה בראשה. ריזילה התיפחה בקול. 

- שה, שָה - קראה הרבנית, וכדי להשתיק את הקטנה:- שַה, שה.. 
הולכים! - 

אולם הרבנית, שאמרה דבר זה בתחלה כדי להבהיל את התינוקת, 
נבהלה מיד מדברי עצמה. היא התחילה רועדת בכל גופה וקוראת: 

- למה אתם יושבים כגולמים? - האם אין אתם שומעים קולות% 
הולכים... קְרְבים... גולמים שכמותכם! 

- אין שום קול ואין הולך! - אמרה הבת ברגזה. 

- ואני שומעת קולות - אמרה הרבנית. 

- ואני אומרת, שאין קול! - התעקשה הבת. 

- אם אני אומרת: הן!... - קראה הרבנית בקול מצוה. 

- אזנך הטעתך! - הוכיחה הבת בתקיפות. 

- את אומרת, שאזני הטעתני; את אומרת! - קראה הרבנית בכעס 
ובנענוע"ידים. -- את אומרת... 
ן - תמיד יש בך מדה זו: לבדות דברים מדמיונך... 

- מי? אני? אני? - התנועע כל גופה של הרבנית מכעס. היא עמדה, 
כמוכנה להתנפל על הבת באגרופיה. - עזות שכזו! ובפניה של האם! ואפילו 
כשהאם טועה, אין מתריסים כך בפניה... ועוד במעמד הבריות... הן יש 
פה גם זרים... זרים... קְצפה כזו! - חרקה הרבנית בשָניה ועיניה ירו 
זיקים. - תמיד אני בודה! במה עוד תחרפיני? 
7 - אח, די - התחנן לבסוף הרב. 

- מפני | שאין | מרגיזים | בניהאדם, | שהם בלא"זה מרגזים! - 
עמדה הבת על שלה. - מפני... מפני... מי מכם שומע קול? -- אמרה לבסוף 
בנצחון. 

שום איש לא הקשיב קול. 


4+ א. שטיינמאן 
| | ...מו 
- מהיכן, יהודים? מבַּיחובקה? הגם אצלכם? אוי ואבו? 

- הוי, אחים. גזֶרה קשה... שוחטים, רוצחים... ברחנו על נפשותינו. 
אליכם ברחנו. 7 

- הוי, חוי, גם עלינו נֶתּכה חמת אלהים, 

רגעים עמדו פניחן ש? שתי הקהלות והציצו אלה באלה, מִבְלבלים 
ואובדי-עצות, עד שאמר אברחם יעקב: 

- יהודים, אל-נא נעמוד בכנופיה. את חיינו אנו מִסְכּנִים, נתפזר-נא. 

- נתפזר, נתפזר! -- קראו קולות של יהודים. יש 

- ואלהים ישלח לכם עזרה וחצלה. 

- ואלהים יציל את נפשותיכם, אחים. 

- הוי, צרה! הוי, חמה קשה! 

- נברח-נא! 

שטח גדול עברו בחפזון, כבורחים מפני צעדי הרודפים. כְּלם בפסיעות 
שוות. אפילו רִיזִילָה צָרפה את הלוכהּ לזה של הגדולים. אפילו פעם אחת 
לא קבלה על מחוש הרגלים, עד שהגיעו אל עמק מִכְסה שיחים. אסתר'קה 
בעלת-הגוף היתה הראשונה, שעכבה מעט את הָלוכת. לבה חְלָש עליה, עד 
שכמעט התמוטטה. היא נלחצת א? אחיח. , 6 

- מאיר'קה, חזקני-נא. אני כה חַלשה! 

- אולי נשב פה בין חַשִיחים ונְנֶָפש מעט! - אמר שמואל ומשך לָאָם 
בשָלָהּ. 

אברהם יעקב עמד, בחן במבטו את המקום ואת המראות מסביב, 
נמלך שעה מועטה בדעתו והתיר לבסוף לעשות פה חְיָה. הוא עמד מחוץ 
לשיחים על המשמר ורְג? את הסביבה. הבת לא הסכימה אל הישיבה. היא 
בקשה לרוץ, להמלט מפה. 

- הוי, הוי, אמרה בתחנונים - נַפָלט מפה. אל המקום אשר ישאונו 
עינינו, ‏ רק לא פה. הוי, אמא, רק ?א פה - 

- ראה-נא את זו עם העולל!... -- קראה הרבנית בזעם - נְשָאת כשד.. 
האומרת את להפריח את הנשמה מן העולל% 

אסתר'קה, מאיר ושמוא? כבר ישבו בינתים. נטפלה אליהם גם 
הרבנית. הרב ישב עם רִיזִילח, נכנעה גם הבת. פה, סמוך, מצאו גם אַמַת- 
מים. רחצו את הידים, התפללו. ריזילה כל-כך זחה עליה דעתה מן הישיבה 
עד שהתחילה לשיר. בקשִי השתיקוה הגדולים. נכנעה ריזילה, ישבה על- 
יד סבא והקשיבה לתפלתו שבלחש. 

- הלא היא ממש כגדולה, קטנה זו - אמרה הרבנית יהציצה בתינוקת 
בחמ?לה - חַיִי בעד חייה! 

- וְהָלוּכה של רִיזִילה -- אמרה אסתר'קה - ממש מפליא! - היא תפסה 
לריזילה בידה. אולם הקטנה שמטה אותה. הרבנית הציעה את הדשא במפח, 
שלא שכחה לטול עמה לדרך. הָאכילה את כָּלם על-כרחם. רק אסתר'קה 
אכלה בהנאה וסעדה את לבה שהֶלש בדרך. קרגי השמש חדרו דרך השיחים. 
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- בנִי היחיד הולך ואני אשאר פה?.. - קראה הרגנית - אני? אני?... 

- כן. באשר ילך אחי אלך גם-אני! - אמרה אסתר בכל נפשה, 

נסתתמו טענותיו של אברהם יעקב. הכריעו הנשים. 

- גם אנחנו, גם אנחנו! -- קראו האם והבת, כשהן רוכסות את כפתורי 
מעיליהן. -- באשר תלכו... באשר תלכו... גם אנחנו... 

נטלה הרבנית בידה את הצרור, שהיו בו תיק התפלין של הב, 
מנורות השבת, ובצַנעה גם מעט אכל, התעטפה יפה בשלהּ הרחב, כמבקשת 
לעטוף בו את כָּלם ולהגן עליהם מפני הַצָר. הבת נטלה בזרועותיה את 
עוללה. אברהם יעקב אחז בידו של הרב. אסתר'קה הוליכה את האח, 
והרבנית לחצה את ידו של בנה. כשהתיקו את רגליהם ללכת, כבר נעשה 
תכוף צלצול הפעמונים, המבשרים את הצרה 
: - הוי, הוי, נמהר-נא! - זֶרזוּ אברהם יעקב ואסתר'קה. 

- והתינוקת - נזכר הרב. 

- אוי ואבוי לי - ריזילה שלי! -- התחילה הרבנית מתופפת באגרופה 
צל ראשה. - אם האִם שוכחת אותה - אמרה בתרעמת כלפי הבת -וִי 5ך, 
ריזילה, | אמך שוכחת אותך. ומי יטפל בך? אביך המתז-וי לי, יתומתי! 

רִיזילָה, שהיתה שעה *פני-זה עַרה, נמנמה דוקא עכשו, כשהתחילה 
הבהלה וכמעט שנשתכחה מִכָּלם, קשה היה להעיר את רָיזילה משנתה, 
שהיתה, כנראה, מתוקה ביותר. עיניה היו נפקחות ומתדבקות. כשהציקו לה 
התיפחה. אולם מאיר צבטהּ בכח והיא נעורה בבכי. אולם כשפקחה את 
עיניה לרוְחה והציצה בפני העומדים, כמו תפשה תכף את המתרחש ונתפיסה. 
מחתה את דמעותיה, קפצה מתוך העריסה. הרבנית והבת הלבישוה. גם 
אסתר'קה עזרה על ידיהן. עיניה של ריזילה הלכו ונתרחבו. היא הציצה 
סביבה כמו בהבנה. דומה, שקפצו עליה שָנִים ברגעים אלה. היא גם סִיעָה 
בידי האם להשקיט את העולל, שהתחיל מתיפח. אחרי-זה נתערבבה ריזילה 
בין הגדולים. 

' יצאו ופסעו באפלולית, שכבר התחילה מתפזרת, כאלו נבקעה עלדידי 
ההולכים וצלצולי הפעמונים. הם פסעו בלט, מתגנבים, דרך סימטאות. אברהם 
יעקב המצביא העבירם דרך הגשר, החורשה, הֶטֶם לשמאל, עקף גם את 
בתי האכרים, שלא תרגיש בהם בריה, והביאם עד הדרד העולה לביחובקה, 
העיָרה היהודית הסמוכה. 

- אלהים יוציאנו מן הצרה - לחש הרב, כשכבר האיר היום. אברהם 
יעקב הסכים לכך בתנועת הראש. הרבנית לטשה את עיניה לשמים וצדדה 
מכל-מקום מיד גם את מבטיה הנרגזים כלפי זו, הזרה, אסתר'קה. הבת 
תפסה את המבטים ועקמה גם-כן את שפתותיה כלפי זו. הרבנית לחצה את 
בנה א% גופה. ; 

בינתים כבר עלה היום. נצנצו השדות המוריקים של תחלת האביב. 
הבקר הצונן והרִיחֶני שובב את הלבבות, שהיו מפרפרים בפחד המות. פסע, 
פסעו. והנה כנופיה של יהודים מבהלים לקראתם: 


:. א. שטיינמאן 
מ ,מומחמ"-"ו:; 
וו של לילה, כששמוא?ל רץ אל סימטת בית-המדרש, שכבר נעשתה קן 
לרוצחים, לא היה לבו פועם בו אלא לקראת אסתר'קה. הוא החליטע להציל 
את מאיר, כדי לקגות על"ידי-זה את לבה של האחות. 

אולם בביתה של אסתר'קחה %א שהה הרבה. בני-הבית כבר ידעו 
הכל. ואסתר'קה כבר היתה מוכנה עם צרורה. ידה ביד האח. היא חבקה 
את מאיר בזרועותיה, כעוצרת בו, שלא יברח ממנה, היא התעקשה: 

- מאיר, באשר תלך אלך גם-אני,.. שנינו... | יחדָו... 

כשבאו שלשתם עד בית הרב, כבר היתה שם הבהלה גדולה. אברהם 
יעקב הת[כח עם הרבנית ובתה, הוא שָדלן %בלתי הַָטפל אל הגברים, שלא 
תְפולנח למשא בדרד על הגברים. הוא דבר בהגיון כעל מעשה שכיח: 

- הן הרוצחים חסים על נשים וטף. רק את הגברים שוחטים. אני 
נמלט על נפשותינו. אולי יצילנו השי"ת. נתחבא עד יעבור זעם: ואחרי- 
זה נשוב אי"ה בשלום. רבנית, הלא את הנך בעלת-דעת... הלא מי שיש 
לו מוח... ועוד עֶם עול?.. 

כך חתחנן אברהם יעקב. הרבנית ובתה טענו כנגד. גם הן התחגנו, 
כשעיניהן מתרוצצות כמטרפות: 

- אוי ואבוי לנו! ר' אברהם יעקב, מה הוא סח? מה הוא סה! הלא 
נשתגע! הלא עינינו תְמָּקנה מדאגה... הלא נמות פה מִעָעַר... אוי לנו, 
ר' אברהם יעקב, מה הוא סח? 

- לא, לא, לא!- קרא אברהם יעקב ונענע בידיו כמבריחה את 
הסכנה. הוא עטף את צוארו של הרב במטפחת מפני הקר. גם הרבנית 
ובתה כבר היו מוכנות לדרך. אולם הודאיות והבהילות שבאברהם יעקב 
כבר העבירו את הבת על רצונה. 

- אמא, - אמרה הבת, - אולי באמת צדק ר? אברהם יעקב... הלא 
אנחנו נשים... הלא... אולי באמת... יש 

הרבנית רקעה ברגליה מכעס: 

- מה! - מה -- מה את אומרת, בתי! הלא את תמיד הנך... חסרת* 
דעה... הלא את תמיד... אינך יודעת בין ימינך לשמאלך... אלו הייתי 
מתנהלת תמיד בעצותיך המחְכּמות... - 

- הלא אֶתּה אין לדין! - קראה הבת בחרוק-שנים, - הלא היא חכמה 
מכל העולם... 

הרבנית חטפה את הצרור, שכבר הכינה לדרך, התעטפה בשַלהּ הרחב 
ומשכה לַבָּת בידה. שתיהן כבר עמדו על סף הדלת. אולם אברהם יעקב, 
שכבר עמד עם הרב מעבר השני, בקש לסגור בפניהן את הדלת ולברוח 
עם הרב. ברגע זה באו שמואל, אסתר'קה ואחיה. כשראו הנשים את 
אסתר'קה עם הצרור, גתמלאו עיניהן דם ודמעות: 

" - הנה עוד אשה, - קראו שתיהן, -- הנה עוד אשה הולכת ?דרך. גם 

אנחנו, גם אנחנו!... -- קראו שתיהן כמטרפות ודחעו את הדלת בכח בפניו 
של אברהם יעקב. 


ע% 


ל 2% 2% 


7%" יק 


.= 4 0 גול הכר שי 


0 





יָ 
צ 
, 
4 
ק 
5 
% 
22 


מן הזבח 7 
.--/-/נ 0ְ--- ₪--זש/-73"" :0 





הפנאי ולהקשיב לקול התורה, היוצא מפי הרב. עכשו הוא בא להציל 
את ר' דוד מן המות הודאי, מן המות, שהיה מרחף על-פני העירה מימים 
כגורל קודר. הוא הביא את הבשורה האימה: 

- מחר בהשכמה תתחיל השחיטה. כמו בטרוסטינץ. הוי, רבי, נמלט- 
נא על נפשותינו. כל-עוד לילה, אולי יהיה אלהים בעוזרינו ונמצא מפלט, 
איה שמואל? - נעזבינא | את הנשים לנפשן. ממקור נאמן נודע ‏ %5, 
שהרוצחים חסים על נשים ושף. רק את הגברים... גם בטרוסטינץ... נחיש- 
נא... כל-עוד לילה. אומרים, שרבים מהם כבר התכנשו בשוק וגם בסימטת 
בית-המדרש. רבי, נברח-נא דרך סימטות האכרים. אולי יעצרנו אלהים. 
ואיה שמואל+ - וי וי, עוד מעט ויאיר היום. איה שמואל? - גם את צלצול 
הפעמון של הכנסיה כבר הקשבתי.. 

אברהם יעקב תפס לרב בידו, הלבישו את המעיל ולא הרפה ממנו, 
כמבקש לנשאו על כפים ולמלטו מן הסכנה; אולם הרב רץ לחדר השנל 
לעורר את בנו שמואל ולהפרד מן הנשים, אשתו ובתו, אמה של ריזילה. 
אברהם יעקב רץ אחריו. אולם שמואל כבר לא היה במטתו. הוא התחמק 
דרך דלת המטבח ורץ. ‏ רץ עד סימטת בית-המדרש. הוא רץ להפרד 
מאסתר'קה, | מכלתו הנסתרה והבלתי-רצויה לבני המשפחה. ביתה של 
אסתר'קה היה בסימטת בית-המדרש, ששם כבר התכנשו, לפי דבריו ש% 
אברהם יעקב, סיעות רוצחים. אולם שמואל הבליג על פחד הסכנה. הוא 
בקש גם להציל את מאיר, אחיה של אסתר'קה. ובלב נצנץ הרהור: אולי 
תלֶוה גם אסתר'קה אליהם לדרך. הוא אהב את אסתר'קה אהבה קשה 
כמחלה. ולפי שהאהבה היתה נסתרה ובלתי-רצויה, היתה לוחכתו כאש. הכל 
שנאו את אהובתו. כל בני-הבית. והוא היה בא תמיד בריב עמהם בגלְלה 
וחומדהּ מחמת-זה פי-כמה. אפילו האב השתקן, המסֶלק מעסקי המשפחה, 
כבר נהם פעמים מחמת תרעומות, כשהיו מזכירים את שמה של זו, עלמה 
פשוטה זו ובעלת-גוף ממשפחה בזויה, שכל בחורי העירה היו חושקים בה, 
מדברים עליה רעות ורודפים מכל-מקום אחרי צלה, היתה שנואה מאד על 
הנשים, והרבנית היתה לא-פעם מורידה דמעות בגלל אשה זו, האומרת 
לגזול ממנה את בנה יחידה, - וי וי! - היתה קובלת -- בני הוא כָלו רוּח וזו 
היא גוש של בשר, למה לו גוש זה? וגם שמואל היה מתענה מאד באהבתו 
אותה, אסתר'קה, כעצם יָפיה, היתה בגידה ותהפוכות. היא היתה מענה את 
הלב כחזון-בדים. היא רק הציקה לבן-הרב בקסמיה. דִוחֶתו יותר משהיא 
מקרבתו, וכאלו גם בָּזֶה לו, אולם היא היתה דוחה ומבזה גם את שאר 
הגברים. וזה היה שביב-התקוה. מכּל בני-האדם, דומה, אהבה רק את אחיה 
מאיר, נער כבן תשע-עשרה, שפניו היו מחטטים ומתְלעים, ועוד מילדותו 
היה נתפס לגנבות. וגם עכשו, כשגדל, היו מרננים אחריו... אולם שמואל, 
שהיה בהרבה מדות דומה לאביו, שמואל הרך והצנוע, היה מתרועע עם 
מאיר, כדי לקרב עלזידי-זה את לב האחות, שהיתה תמיד מדברת בשבחו 
של האח וגם מתהדרת בו בפני הכפּל, כאלו היה תכשיט נפלא. גם בשעה 
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נתישבה ופתחה את הדלת, הַמָפנה לחדר סבא, נעצת ממשכבה את עיניה 
בסבא, המתנועע על-יד הנר, והקשיבה לקול נגונו. שכבה כך שעה מִרְבּה 
בשתיקה נכנעה, כאדם מִבגר שָצַער מכָוצו. רִיזִילה | אהבה את סבא. היא 
היתה פושטת תמיד את כפיה הקטנות לקראת סבא - אבא; אב אחר כמעט 
לא הכירה: בהיותה בתדשנתִים נתיתמה רִיזִילה מאביה, - היתה מתחטאת 
לפניו, מטפסת על זרועותיו ומתרפקת עליו, מציצה לאישוני-עיניו ותופסתו 
בשערות-הכסף של זקנו. אהבה ריזילה לתלש את השערות וללעסן בין 
שניה: הן היו לה תכן-חיים וגם משען. כשריזילה היתה פעמים מתיפחת 
בטעם או בלא-טעם, מתוך בכי-הלב, למשל, וסבא היה מרימה ומושיבה 
בזרועותיו, היתה ריזילה מיד מִקְבָּלת תנחומים על-צערה ומציצה אחרי-זה 
לעיניו של המבְגר בהכּרת-תודה ובהבנה מפליאה. פעמים, כשסבא היה מסיח 
את דעתו ממנה זמן מִרְבּה, כשהיה מפליג בלְמוד או בשיחתה עם אחרים, 
היתה הקטנה נותנת כמו בכוָּנה את קולה בבכי, כדי לעוררו על עלבונה. 
אולם עכשו היתה ריזילה נוטה יותר להכנעה. יבבתה של האם קלעה ללבה 
הקטן של ריזילה. דומה, שגם ללבה קָדר הצער הכבד שמסביב וכמו 
הקשיבה אזנה שמץ מן האנחות, שהיו מתפרצות מכמה וכמה ל%בבות של 
ישנים בלילה זה בבתי העירה. היא נשאה בדומיה את שעמומה. אולם 
סבא עצמו הרגיש בה והעיף את מבטו עליה. אך תפסה את המבט וכבר 
פשטה אליו מתוך העייסה את כפיה. נטֶלהּ סבא בזרועותיו ולחֶצהּ אל פנין. 
ולפי שהיה רגיל לדבר אֶתּהּ כעֶם אדם מִבֶגר, אמר לה גם עכש: 

- ריזילה, מפני"מה אני כה אוהב אותך? ומפני-מה את מציצה בי 
כך אולי לפי שקרובה את לי ביותר קרבת-נפש - אולי לפי ששנינו הננו 
מעולם-הַנָגון. 

כי גם סבא היה מקשר מאד בנכדתו. קרבת-נפשות מיחדה היתה 
שוררת בין שניהם והיו מציצים איש לעיני חברו בהבנה מיָחדה, כאֶלו דור 
ראשון ושלישי פסחו על דור שני והתמזגו בשרשיהם. ועכשו, בשעה מאַחרת זו 
של לילה, בתוך הדממה, שהיתה ספוגה חרדה, ובין הגניחות, שהיו נפלטות 
מרגע לרגע מפיותיהם של בני-הבית, המנמנמים במלבושיהם, דומה היה, ששתי 
הנפשות קרבו זו לזו ביותר והשתלבו זו בזו. הנכדה נלחצה אל סבא וכבשה 
את ראשה הקטן בתוך הויתו, הרב כבר חזר אל משנתו המנגנת, כשהיה 
מסביר מרגע לרגע במבט ובדבור גם איזה רעיון לתלמידה הקטנה, והנכדה 
היתה מנענעת בראשה. אולם דפיקה בחלון הפריעה את הנגינה ואת השיחה 
הלבבית שבין שני שומרי הלילה. שן, 

הרב הוריד בחרדה את התינוקת, הושיבה על הספסל. סגר את 
המסכתא. אחרי-זה השכיב את רִיזילה בעריסתה. הזיז את כף-המנעול של 
הדלת. לחלל הבית נשתרבבו ראש אדם ושרוולים %בנים. הנכנס לחש 
דבר-מה על אזנו של הרב, פניו של ר' דוד החוירו. זה היה אברהם יעקב, 
ידיד-נפשו של הרב. הוא היה יהודי פשוט, כמעט בור מתורה, אולם אוהב 
היה את הרב אהבת-נפש, יותר מאח, והיה רגיל לשבת על-ידו בשעות 





א שטי'נמאן 


מן הזַבַח 


הַגָאהָבִים 


בני"חבית נמנמו את תנומתם המטרפת, כשהם מִלָבּשים בבגדיהם. אחרי 
ימים ולילות של צפיה מחרידה אל המוראות הבאים, שהיו ודאיים כגורל 
קודר ובוששו מכל-מקום לבוא, נרדמו לבסוף עיפי-צפיה. רק שתי נפשות 
של המשפחה היו עָרוּת בשעה מאֶחרת זו של לילה: ראש בית-האב, הרב 
ר' דוד, שראשו הַפָאָה היה כפוף לאור הנר על מסכתא של ש"ס ופיו זמר 
בלחש, והנכדה הקטנה, רֶיזִילה, תינוקת כבת-שלש, שהיתה מוטלת בעריסתה, 
בחדר הסמוך, נדודת-שָנה, אחרי שנעורה מתרדמתה הראשונה. קשה היתה 
הבַּטלה על רִיזִילה בלילה. מתחלה היתה שרה לה נגונים של ימים נוראים, 
שהיו שגורים על-פיה ושהיא, התינוקת הקטנה, היתה משעשעת בהם תמיד 
את הגדולים, אחר-כך קפצה מעריסתה אל תוך מטת האִם, שוחה שם 
כדג, סורטת באצפעה את האח הקטן, העולל, המוטל צנוף בצדה של 
חאִם, מדגדגת את האם הישַנה תחת בית-שחיהּ ועל כפות-ידיה, מושכתה 
בתנוך-אזנה ומדביקה את פיה הקשן אל שפתותיה, היא גם לחשה דבר-מה 
לאָם המנמנמת על-אזנה. ובדעתה היה לשָאלח: למה האִם ישָנה היום 
בבגדיה? - רִיזילה ראתה בלילה זה בפעם ראשונה את האם ישנה בבגדיה, 
אף כי זה היה כבר הלילה החמישי - אולם האִֶם, שהתהפכה מתוך הטרדה 
על צדה השני, השמיעה ,אוי" ביבְבה קשה זו, הרגילה אצ? בני-אדם, 
שנרדמו מתוך מועקה מציקה מאד ושלבם בוכה בם. הבינה ריזילה, שלא 
טוב לה, כנראה, לאָם, נסתלקה ממנה, עלתה לעריסתה והתכָּוצה מחמת 
כּכָד-לב, אחוי-זה צֶצמה את עיניה ואמרה %הרדם. %א יכלה. | לאחר 
ששהתה זמן-מה בנדודים אמרה להתיפח בקול, כי כָאב עליה לבה. בינתים 
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אנשים עופכים שיח לאֶל מסתתר, והאנשים יההם הם אחיו ובני-עמו. 
בחג"האסיף היה רץ כל הימים ברחובות וחוזר על-עקביו, בבואו לעיר 
התחתונה. במשך לילות אחדים גם %א סר אל משכבו וסבב בָּעִיר הדוממה 
באין מטרה, יגון חרישי אוכל את בשרו ואת לבבו. 

ותקוותיו להָאיר ולהשכיל נדעכו. החיים בוגדים והיחידים הולכים 
ערירים, מה ילמד ומה יורה עוד? - הוא קורא בפרקי ,חטאת נעורים" 
ללילינבּלום ואבריו מתפרקים אחד אחד. מימי-נעוריו לא בכה, לא פג 
לבו, גם לא התקצף על אחרים, נולד האדם לפעול ולהתבונן. רעבים 
הם האנשים לדעת ולהשכיל,. זה מתעשר וזה נושא סבל. עלינו למצא 
את הגשר בין חלקי התבל. והוא, ירוחם, הוא אין-אונים. הוא ראה 
נצחון-הרוח מרחוק, ועתה הוא כשבוי-מלחמה. על משואות התקוה מקנן 
עתה היאוש. 

ועל חלון אידה גם-כן פרוש הוילון. ירוחם היה ראש-המדברים 
במסבה; הוא הַָחיה את ה,חוג" שבביתם, והלא הוא גם נשא אליה את 
נפשו. כמים לצמח כן ייטב לאשה לדעת, כי יש אחד מִצַפּה אליה וכי חֶבּה 
מסֶימהּ שוררת מסביבה. קרני אור-השמש לא יגיעוּ אליה. אֶפס חזון וחלום-יום... 


אאא 


נְשב הרוח. עֶרב   :‏ .- ירוחם הלך צגן תָּפוש ברב שרעפיהת 
והנה שליט"א עורך-הדין שירד מגדְלתו ישב נשען על הספסל הלבן 
ימעיל-שרד מימי-גדלותו עוטף אותו. הוא רמז לירוחם לשבת עלידו, 
והנה נרתע זה מעט. בין המשכיליץ העברים ובין בע?י ה,אינטליגנציה" 
הרוסית לא היה הקשר אמיץ, 

עיני ירוחם הגידו לשליט*+ כי %בו שבור מכליון-אהבה. הוא 
נתן ידו על שכם המורה העברי ויאמר אליו: ,בא עמי, אחי". 

בסימטות וברחובות קצרים הלכו שניהם. יחד, עדי בואם ל,רחוב- 
החטא" אשר בקצה העיר. אמר ירוחם לשוב ולחזור על-עקביו ומשכן 
מנהיגו בבגדו ולא נתנו לַהָפּרד ממנו, הם על" במעלות של אבן אל בית 
בנוי בטעם. אשה בריאה מכחילה את פניה ושני נזמים ארְכּים נוצצים 
באזניה קדמה את פניהם. שליט"א שָם ידו בצלחתו, הוציא משם מָה 
ותחב לידה של השומרת. קול מצהלות נערות נשמע מחאולם הנפתח. 
קירותיו מִכָסִים | מראות צובאות. נבהל ירוחם מהאור המתעה, והוא 
נמשך בידים רכות לחדר שוילון פרוש על חלונו. תתיגע הנפש ותתגלג? 
באלף מחלות, מַסגֶר של ברזל על כל שער ושער ובא הבשר ואוחז 
בבשר. יטָאטא הנער בנשיקה גסה, והנך קם ויוצא בלאט כגנב מתחטא 
ומתבָּיש על מעשהו, 


תם החלק השני 


מרים כם 





גם ממנה, שמקננת היא בנפשו, אבל הוא קטן ממנה בקומה ומשפחתו 
עומדת בשפל המדרגה. לו היה לוחץ פעם את ידה, לו העביר באקראי 
את ידו על שערות ראשה, כי-אז היה משתנה מה בחְבֶּהּ. אתם לא תדעו 
את הנשים ומצב-נפשן. ולאידך, לו עשה כזאת נחמיה, שגם הוא היה 
מִבַקר את בית אביה, כנזכר, כי-אז נרתעה לאחור, אם גם האירה לו 
פנים. היא לו גלם היתה ולא כלי. היא חְכּתה לגואל או לרע אוחז בה 
ובנפשה,. היא בקשה סעד וחבורה. את סערת-האהבה לא ידעה, אבל 
דמדומים רבים היו בנפשה ואלה דוחקים את הלב... כה עברו עליה ימי 
שחרותה ולא זרח לה השמש. גדור הגן והתקוה נרדמת. סִתֶו נערה! בן 
משה המורה נקל היה בעיניה ולא קנאה באחותה כלל,. לַדָבּתו על ירוחם, 
שהוציא בפניה, לא היתה נותנת אזן קשבת, לו לא התעורר בה החפץ המוזר 
להָנקם באיש, שהיתה לחזון-נפשו. איש אחד יושב על-יד השלחן, והנה הוא 
מָרים כלי שעומד עלין, משליכו ?לארץ ומשבר אותו לרסיסים... יש רצח 
ביודעים ובלי רע-לב. היא שלחה בלא-דבר את ירוחם מעל פניה, ולאה 
אחותה, כלת בן משה, גמרה את דבר הפָרוד. רב יהיה לתאר את 
הפרטים. 


]אא 


בהֶוָדע לירוחם את אשר נעשה לו בבית החזן, היה כעגלה שהסירו 
ממנה אופניה. אבל הוא לא נהם בצערו, לא נסה לאחה את הקרע ויקבל 
את הדבר כגזר-דין שאין לשנותו. הוא נפנה וראה, שהעולם יעשה את 
דרכו כמאז, שפל האנשים אשר הוא פוגש ברחוב יעשו מעשיהם כתמול 
שלשום. ,הלילה לוה מן היום והיום מן הלילה". אין שכרון ואין נחם. 
אולם כי תשב בחדרך, מתרוצצים הכתלים וכמו מחנק לצוארך. אדם שבק 
חייו וחצבו לו קבר ונסתם הגולל, החי בוכה על המת, והישן בעפר ינום 
תנומת-עולם. ופה חי נאכל מן הח - 

ירוחם ,נותן את שעוריו", כתמול שלשום, ממשיך את שיחותיו עם 
חבריו. הוא מתאמץ לשאת את הכל בדומיה, אך פניו נועלים. אמו מרגשת, 
כי עבר עליו מָה; אבל לא תשאל אותו לדברזיגונו ולא תדבר עמו בזה. 
היא רק שומרת עליו ביותר מאשר עד-כה ותתלונן עליו על אשר ימעט 
לאכול, רחמי-אָם ידועים. 


זוטאא 


בימי אלול היה הדבר, ימים כבר חדלו לעשות רשַם בלב ירוחם; 
אולם עתה יָשים לבו איך היהודים רְצִים לעבודת-אלהים. הוא מבדיל בין 
ימי הסליחות לבִין שאר המועדים. ובימי ראש-השנה ויום-הכפורים גם 
נכנס לעזרת בית-הכנסת ויעמוד בין המתפללים, מבעד הדלת הוּא רואה 
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0000 0000000000 היירי 
אבל למגנת-לבו אין בטוי כביר %ו. בסערת-רוח היה כובָש אותה או בכשרון 
רב. לו עלה בידו לכתוב ספור או מאמר הגון, כי-אז עלה בעיניה. הוא 
כבר התחיל לְתְאֶר ולהעלות רעיונותיו על הכתב. לשונו אתו, אבל הוא מוצא 
הכל בלתי ראוי לדפוס. עְיָן בוחנת לו בשל עצמו. - - : 
ואידה בודאי יודעת מהרהורי נפשו של ירוחם. לעלמה שנתבגרה 
יש עז ומעוז. בידה לעשותו למאֶשר, להרימו, לתת לרוחו כנפים. אבל לפני- 
זה עליו לתת גם לרוחה אויר, - יש הבעה ליד ויש גם רצון לאהוב או 
להשיב אהבה. שנים יושבים ומשיחים, אם בדברים עקריים או בטפלים, 
ויכול האחד לקום וללכת והשני יכול לרדוף אחריו ולחבקו. אחדוּת הגו 
בין שני המינים זה ענין נעלה. המשוררים מדבּרים על געגועים, השתוקקות וחלום- 
החמדה, בעלות הניצוצות הראשונים בלב. אין חלקו של ירוחם בין אלה, שהַלהב 
והבְּעָרה משָכּרים אותם; בעיניו האהבה הנקיה היא רק דְּבַר-שַתּוף והשלְמה. 
הוא יחכה עוד שנה או שנתים, עד יתברר היחס שבינו ובין אידה 
₪8 יחזק. הם יבואו בברית, ואחר-זה יפתחו להם בית-ספר לנערים 
גְ?ַנערות. המגמה להשכיל ולחַנְךָ, להקים דור עברי, שגם בין הגוים יתחשב, 
ועם"זה מכּיר את-עצמו וערפו, הכתה בו שרְש. בודאי נאמנים הם כל דברי 
דפ"ס, שנלהב מהם עוד לפני שעה, במעשה הן הוצא עד-היום אל הפעל 
רק חלק. אין כחו של ירוחם ואין בידו להַסיע את כל העם, לחדש הרוח 
בנתיבת מאוריו ומלמדיו להועיל. 
הוא בָקֶר אחרי ימים את בית החזן ולא רא את פני אידה. מפני 
כאָב-ראשה שמרה את חדרה. צר היה לו על זה, כי דוקא היום חפץ 
לשוחח אתה ולחזות פניה. לו היה הרגש, כאלו שב עתה מדרך רחוקה. 
בדברו עם לאה הבכירה היה בו מעין פזור"רוח: והיא העמידה פניה ולא 
שנתה מדברה אליו אף במעט. קשה היה על ירוחם לקום וללכת. מֶנח היה 
על השלחן הספר ,זרְבבל" לריב"ל ויפתח אותו ויחל לקרא ב,מבוא". 
בסתר-נפשו עוד חָכּה לדבר פלאי: במהרה תִפָּתח הדלת ואידה תופיע, 
תושיט לו ידה ותבקש סליחתו, על אשר נתנה אותו לחכות לה. הוא 
חשב גם להסיר את המסוה מעל פניו ולגלות את לבו למשאת-נפשו במכתב. 
לאהבה אין מועדים. הוא הולך בחדר אנה ואנה כדרכו בעת תקף- 
המחשבות יאחזהו. לפתע-פתאם אמרה לאה, שלה דבר נחוץ בעיר העליונה, 
ותבקש ממנו, כי ילוה אותה, באין אמר שֶם ירוחם מעילו עליו ויחד עמה 
ירד בַּמעלות המעטות המובילות אל הרחוב. העלוב לא ידע, כי לא 
ישוב עוד אל הבית הזה - - - ו 


טאא 


אידה נשאה את נפשה לגדולות והיה בעיניה אשר רב להָנשא 
לסופר. לעתים חשבה לבַקֶר את אחד ממשפחת אמה באודיסה ותאמר להתודע 
אל סופריה הגדולים הידועים לה. את ירוחם ושאיפותיו כפדה. לא נעלם 
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לחין ערכה. והוא גם משיח עמה, כשהדומיה בקרבו מכבדת עליו. כשמכינים 
למרים משפבה בחדר האמור, הוא מביא לה לעתים את הַגֶר, יושב עמה 
ושואלהּ לטיב הספר שקוראת בו. האנשים שכותבים מחשבותיהם בספר הם 
רַבִּי הדְּעה, ואלה הקוראים בהם גם הם חושבים מחשבות. יחיאל הרגיש, 
שָמָרים תשתלם בלמודים ברבות הימים ושתעשה לה שָם. 

ומִמָרים עוד רחוקה המנוחה. היא החלה לקרא את גונטשרוב, והנה 
אין קסם לתאוריו, הפל בו מִסְפָר על נכון, אבל אין חם לאמתיותיו. הוא 
גם לא ישאך באברותיו, לנדכאים לא יושיע. לו נפגשה עם איש יודע 
בספרוּת, אז היתה מרציאה לפניו את מחשבותיה על-אודות זאת. 

גדליהו התודע על-ידי מורו שלמה עוזר אל ירוחם המשכיל, והלז 
הביאוּ גם אל בית החזן. ויספר שם על קרובתו המשכלת, שבאה לבית 
זקנו: שמחו על ה,פנים חדשות" ויפקדו עליו להביאה עמו בפעם הבאה. 
מרים נאותה אל גדליהו קרובהּ, ללכת עמו אל הבית הנאור; ושם גם 
מצאה את כל בני-החבורה. הנאספים שם רוצים הם דבר-מה ולהם 
השכלה וידיעות. מותב כזה עוד לא ראתה עדד-היום. אבל היא לא תְבין 
למדי לשיחות ולדברים האלה. חם מסביב לה, ואור לה לא יָאיר. בצאתה 
משם לוה אותה גם ירוחם, מאד מאד חפץ לבָאָר לה את המהלך בנתיב 
העברי. הוא קורא אז פרקי ,עת לטעת". הלא הכל שם ברור וחי, גם 
נעלה ונשגב. ירוחם מְדַבָּרר עמה מלבו,. הוא יחוש בעצמו את שטף הדפורג 
ומרים לא תדע לענותו דבר: בשיחתו הפל חדש לה. היא ידעה עד-עתה 
את משפחת-היהודים הפזורה, שלה דת נושנה וספרי נביאים; אבל לא ידעה 
את עם"העברים וספרותו היום. - ו 


טואא 


באמר ירוחם %לכת ולשוב לבית אמו והושיט למרים את ידו לפרֶדה, 
הרגיש איזה כבד בחָבּו. חפץ היה לאמר %ה עוד איזה דבר, חשב לְהָוּעד 
עמה עוד וגטם להתוכח עמה; אבל הוא פנה והלך-לו ברגש ש% יאוש. 
נערות כאלה נחוצות לבית ישראל. אבל לא לנו הן... הנך רואה פרחים 
נותני-ריח - והגן סגור. ל%קורא העברי הנה אִם יהודיה, נפשה משתפכת 
בתחנוני הסדור, אבל אין לו אחות עבריה. ואם המשורר ישיר שירי- 
אהבה, אהובתו את לשונו לא תבין. אין קשור בין נפשות שוות. יש 
תגברת בספרות העברית ויש רצון לְהָאיר, אבל חסר לה הרך והָקשור 
המיני. אין אזן לפה., 1 4 

לאה ואידה גם הן רק אורחות בספרוּת הן. את נטיתו לאידה הוא 
יודע ומרגיש מכבר; ואם לא ישָקר לנפשו, הווא אוהב אותה. אבל אינו עומד 
היטב על נפשה היא. לה צריך או הארה פנימית או הופעה גדולה. הוּא מבין 
בפרי ספר יותר ממנה. הוא הוגה מחשבות, והיא אינה הוגה אותן מעצמה; 


= בן' גהיון 
ה-ה-הה--ה==.--ה-------ה-ה-ה---ה=------ה---הה-----הה-.ה..----------. 
במדבר ‏ הם בני-"ישראל. כל שבט ושבט חונה לדגלו. והמשכן 
עשוהו האומנים בתבנית ראהו הנביא בהר מתנוסס באמצע המחנה. על 
הכרובים מבפנים שוכן אֶל-ברית, מבחוץ שומרים בני משפחות הלוים, גוי קדוש 
ועַםדסגָלה, אשר נשא אותם אלהים על כנפי נשרים מארץ בני-חם, הנחיל 
להם תורתו, שעשועיו מאז, והנה הוא אומר להוריש להם את הארץ, אשר 
נשבע לאבותיהם לתת להם. משה בן-עמרם, איש קרן עור-פניו, | מִדַבּר את 
אלהיו פנים אל פנים; הוא כמצביא על התורות והחֶקִים ועל המסעות ממקום 
למקום, ואהרן אחיו, ‏ נזיר-שדי, יכהן במשכן והוא ובניו מקריבים על 
המזבח ומקטירים בהיכל. וריח הקטרת ניחוח לפני ה/ אין שטן ואין פגע, 
השמלות לא תבלינה, הרגלים לא תבצקנה. עמוד-הענן ועמוד-האש מִיִשָרִים 
את הדרכים לפני בני אברהם. 7 
והנה יצא קרח בן-יצהר, יצאו דתן ואבירם וַיָצוּ את העם המברך 
על משה ועל אהרן מנהיגיהם. לא חמור אחד נשא משה, מנחה לא לקח, 
לא התגאה על הצבּוּר- והצעקה במחנה המתלוננים: רב לכם, בני לוי! משה 
ואהרן מנסים להצטדק לפני המתלוננים וחָפצם להרגיע את %ב העם הסוער; 
ויאמרו בני העם לסקלם. האנשים, ששמעו קרוב לימי-סיני את המאמר 
,אלהים לא תקלל ונשיא בעמך לא תָאר", מרימים עתה אבנים להַשליך 
אותן על שלוחי-יה. ‏ לב יחיאל מתמוגג בקרפו, בקראו את הפסוקים האלה 
בחֶמש. ואף רש"י המבאר לא יפתור החידה. הוא נושא את עינו 
והנה שני הנרות שעל השלחן כבר כבו, אבל הנה כוכב חדש בבית. 
נשי ישראל לא פרקו נזמיהן מעליהן לעָגל ולא מרו את פי משה.. 
ברגשי רך וחנינה קם מעל השלחן. 


זן]אא 


בזם השבת למחרתו אחרי הצהרים הלך יחיאל ‏ 225 וקרובתו 
לפנים העיר ויראו לה את שכיות חונירד. מרים היתה אז כבת חמשר 
עשרה. קומתה גדולה משל גדליהו, שכבר עבר את שנת השש-עשרה, חן 
למהלכה, פניה מפיקים איזה נעם. כל אלה, שראו אותם הולכים יחד, חשבו 
את הנערה למיעדת גדליהו, ‏ אם גם בחוגו של יחיאל חתן לא ילך לטיל 
עם הכלה. חונירד ביום השבת כמורה-שעות, שפסקו גלגליו להתגלגל. אין 
המלה ברחובות, אין עסקים ועמל-נפש ללחם ולהון; ודלתות החנֶיות 
הרבות הסגורות מגבירות את רשֶם השביתה בַכּל. 

בשבת הבאה הלכה מרים עם האחיות דבורה וּפסי לטיל בגן הגדול 
ותתפעל ליפיו, שאין עָרך לו, | לאט לאט ספגה ל%קרבה את הרחב שבעיר 
החדשה. הנה פה אפק אחר וחיים אחרים מאלה שבלדינא. אנשים לבושים 
בטעם לפניה על כל צעד ושעל; והחפץ לעמוד ולהתבונן התרַבּה בה. - היא 
מצאה בבית אשר תשב בו עתה רגשי קרבה יתרה. נחשבה היא בו כבת 
ואחות בכירה. לב גדליהו נָתוּן לה והוא כרוּך אחריה. ויחיאל האב יבין 
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ידה לנקות את החדרים, להסיק את התנורים ולחלוב את הפָרות. היא 
פֶטמה נגם את האוזים והתרנגולות שבחצר. האמה העבריה - מנעלים לרגליה. 
הנכרית הולכת יחף. 

רעהו של גדליהו היה אז יחזקאל בן שלמה, חוכר בי-הדאֶר לסוסים 
לתכלית נסיעת פקידי-הרְשות. החוכר היה נמנה, בין החסידים, מתלהב 
לפעמים ואוהב לאכול הרבה וידוּע בכך; ובנו מְבַקר ,חדר" ללמוּד התלמוד 
ונושאי-כליו. הוא בעל-דמיון, רואה ברצון את פּסי; והיא נשמטה ממנו 
בכל-פעם בכוּנה. לפסי גם רעיה אחת, נערה עליזה ואוהבת התול, אסתר 
היה שמה. דבורה הבכירה התרועעה עם שתי אחיות: רבקה ומחליה. תאומות 
יפות היו אלה, ובלכתן בחוץ קשה היה להבדיל ביניהן. ותאהב רבקה את 
מרים מיד כשראתה אותה. מחליה נתקנאה בה. 


]|אא 


בערב השבת בשבוע הראשון לבוא מרים לעיר חונירד החלו בבית-מלונח 
ההכנות ליום אות-עולם. שָפשפו החלונות, טהרו הדלתות והרצפות. מָכסות ל5בָנִים 
פרושים על השלחנות. ביומי דשבת וביומי דפגרה יושבים *סעָדה בבית 
איכנשטין באולם הגדול, הסגור בכל ימות השבוע. מנורה גדולה של בדולח 
נוצץ תלויה על התקרה המצירת, שתי מנורות-קיר של נחשת-קלל מִדְבּקות 
בין החלונות ובהן נָרוּת-ְחַלב, ובקצה השלחן הגדול עומדת מנורה של כסף 
גדולה בעלת שלשה קנים ומזה ומזה עוד שנים שנים בעלי מָאור אחד. 
כל ספסל וספסל מִכָסה במעיל %בן. טהר ואור! איכנשטין ונכדו כבר שבו 
מבית-התפלה, הוא כָבוש בגד של משי שחור, אבל תפור בטעם ונדבק 
לגָוו. גדליהו לבוש בגד של צמר, גם-כן עשוי בטוב. כובעיהם של משי. 
דבורה וּפסי לבושות אַטון מִנְקד. אחות איכנשטין, עקרת-הבית, נושאת ע% 
ראשה מטפחת יקרה של צבע תכלת וזהב; היא גם המברכת על נרות ש% 
שבת וזה חֶקֶה מכבר. 

יחיאל מקדים בשלום מלאכי"השרת, ואומר את התשבחות בהרחבה, 
אבל גם בגעגועים שבלב: אשת-חיל מי ימצא. זמר והודיה לַחַיה שבבית 
ולמתה. אלהי השבת מְרַחַף עתה בשמי מרום, והוא מקשיב לזמירות בני- 
ישראל בכל מקומות מושבותיהם. ראש הבית מְקדֶּש על היין בכוס של זהב 
ומושיטהּ אחרי שתותו ל,נשים", אחרי-זה מקדש גם גדליהו. נוטלים ידיהם 
לסעְדה ואוכלים מאכלי-השפת ושוב מזמרים את ה,זמירות". ליל-מנוחה כזה 
לא ראתה מרים בבית אביה. 

אחרי ,ברכת המזון" נקו את השלחן מפרורי האכל. דבורה וּפסי 
קמו וישבו בפֶנה ומדברות יחד, אחרי-זה עזבו את החדר. עקרת-הבית 
הסתכלה מעט בסדור ,קרבן-מנחה", אבל עיפה היתה מעמל-היום ותלך 
לישון. גדליהו לקח לו את הספור ,אהבת ציון" וקורא בו, מרים קוראת בספר 
רוסי, ויחיאל מעלעל בחְמש מרְבּע מ,מקראות גדולות". פרשת השבוע פרשת קרח. 


10 גריון 
:-: ------ 7771-ו 
ומלפּי-צדק הוא עבדו משיחו! אומרים, כי באותה שעה ראה דמות- 
דיוקנו של אביו המת עומד לפניו. 

אבל הנה בודאי הפלגתי בדרכי. 
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יחיאל איכנשטין קבל את קרובתו מרים בסבר פנים יפות. הגישוּ לה 
מים לרחוץ ידיה ופניה מאבק הדרך. ואחר-כך ישבה אל השלחן לאכול 
ארוחת-הערב במִסְבַּת בני"הבית. אבל כמעט לא טעמה מהמאכלים מאומה. 
קול התף והכנור מבחוץ נשמע גם עד-הלום ולבה מִעֶלף. גם עיפה היתה 
מעמל-הדרך. אדון הבית לא האיץ בה לאכול. הוא הבין לרוחה ואיזו 
חנינה בקרבו לרך ילדותה. אחרי תם הארוחה בקש את אחותו לתקן לה 
משכב ויעזוב את החדר ב,ליל-הטוב" השגוּר. לה פנו מעתה את חדר- 
האכל ועשו לה את המרבד הרחב למֶטה. ע% השלחן העמידו ?ה נַר. 
בחדר הדומם ישבה על כסא ועננה מסביבה. כדוּרים מתגוללים ובאים 
מרחוק והעולם יליט פניו. לבכות חפצה. אין אמץ נגד האפס. לינה 
ראשונה תחת שמים חדשים בימי-"הנער וחידת התקוה - מי לא ידענה? 

ותקם מרים בבקר ותרחץ פניה וידיה, לבשה מלבושיה ותצא ותעמוד 
לפני הבית. גדליהו, כך היה שַם נכדו של יחיאל, יצא גם הוא ויאמר 
למרים ,צפרא טבא", ויותר לא דִבָּר עמה. בעל-הבית כבר התפלל תפלת- 
הבקר במתינות, והוא נזכר בין הפרקים בָּאורַחת שסרה אליו תמול, והוא 
החליט וגמר בלבו להיות למגן לה. אלהים הוא חונן יצוריו, הוא האב ואנו 
בניו. בן-אדם, קום ושחת עם אדון-העולם. 

לארוחת-הצהרים ישבו בני"הבית שוב מסביב לשלחן כמו תמול, 
ועתה שוחחו מעט. איכנשטין, ראש הבית, מבקש מְמָרים, | שלא תהי 
בעיניה נכריה. הנכדות, דבורה וּפסי, מסתכלות בה. גדליהו מביט אל 
הקערה. יום יפה היה. יחיאל היה רגיל %ישון אחרי הסעְדה שנת-הצהרים. 
מרים ודבורה יצאו לטיל מעט וַתַּרא דבורה לקרובתה את בית-הרחים שעל- 
יד הנחל. אחרי שעה בא גם גדליהו ויארח עמהן לחברה. 

יחיאל היה נער צהב ומתעמל להשכיל וְלַסַגל לו ידיעות, אבל את 
אשר רכש לו היה נושא בהְבּו ולא דבר על זה. הוא התרגל מעט לבדידות 
והיה נזכר לרב באביו, ששבק חיו. אמו נְשאה לאחַר וראה אותה רַק 
לעתים רחוקות. דבורה אחותו, נערה בלתי-יפה ובעלת ישר-לב, היתה 
קרובה לו יותר מפֶּסי הצחורה. זו היתה אדְמה, פניה מלאים כתמי"שמש; 
מַרבּה-שיחה היתה, לרב גם זמזמה איזה זמר ותלך הלך וְשר מחדר לחדר. 
על-אודות אחות יחיאל האלמנה, שנהלה את הבית, כבר דברתי. חוה היה 
שַמָהּ והיא מָלאה את תפקידה באמונה ועיניה לא צרות כלל בָּשָל 
אחרים. גם אָמה עבריה עוסקת בבית-המבשלות, ושפחה נכריה עוזרת על- 
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ספרים נדפסים באותיות מרְבעות כספרי התנ"ך. וגם שט פרשיות ופסוקים; 
לכֶלם נקדות ולאחדים מהם גם טעמים. דברי תוכחה ומשל הם מכילים, 
לא חֶקִים וגזרות; במקום משה בן-עמרם פה נביא מדבר, מְשִיחַ ובן- 
אלהים; תחת יהושע בןךנון] כאן שנים-עשר תלמידים למספר שבטי 
ישראל. 

פתאם נפוצה השמועה בחונירד, כי אבשלום המיר דתו, הוא וביתו. 
ביום שבּת נודע הדבר, יום אות ברית בין אדון-העולם ובין עמו ישראל 
מימי בראשית. מתפללים ונותנים הודיות לאל תוכן-עלילות, לאל שהוא 
קדוש, יומו קדוש ושבטו קדוש. מלאכי-השלום עומדים על מפתן כל בית 
מבתי היהודים, בתור שלוחי האב שבשמים לבני העם הנבחר. והנה יצא 
אחד מבני הקהל וְפֶרַש מִדְּתו. ‏ מי שהיה יהודי עדיעתה נהפך בין-לילה 
לאינו-יהודי. תוגה וחרדת-נפש, ואין בת-קול מתפוצצת, אין שכינה מיללת: 
קלני מראשי, קלני מזרועי. אבל בדקו ומצאו, כי בבית-הכנסת הגדול כבה 
.גר-התמיד מאלין... 

מחרת יום-השבת | התקבץ בבקר המון ‏ רב מסביב לחנות- 
הקמח, לראות במרשיע-ברית. רבים גם לא האמינו, | כי אמנם כזאת 
וכזאת עשה אבשלום. הוא כבר הקדים לבוא אל חנותו; ובראותו 
את ההמון הנאסף, יצא בגלוי-ראש ועמד על המעלה העליונה בעזות- 
מצח, שתי ידיו תחובות בצלחות מכנסין, ויאמר אל העם: הביטו על 
. יהודי מומר! 

הנני מְסַפָּר דברים כהויתם. ויודע אנכי שוב מאורע שאַרע בימים 
ההם באיש אחר, שגם הוא נלכד ברשת מסיתי שדה-לבן. ומעשה שהיה כך 
היה. זה האיש היה בר-סנש נלבב, שלא הגיע עוד עד לשלשים, והוא 
מחבב מעודו את עניני הזבחים שבתפְלות. הוא היה קורא בהפץ את 
הפרשיות הראשונות שבספרזויקרא, הוא ספר הלוים, בפרשת הקרבנות 
שבשמות ובספר חָמש-הפקודים; וכל ימיו היה מצטער, על שאין לעם- 
היהודים עוד לא מקדש ולא קרבן ולא כהן עומד על הזבח. אמנם נאמר 
בספרים, ש,תפלה במקום קרבן": נאמר, שהדם והחלב, שמתמעטים בימי 
התעניות, נחשבים בעיני אלהים כהבאת קרבנות ואשָמות. אבל מה אלה 
לגבי זבחים העולים כָּלִיל לגבוה? התפלות והבקשות, אם גם עולות למרום, לא 
תחזינה אחר-כך עיני האדם לא את המלך ולא את כסאו; אבל אז, בזמן שבית- 
המקדש היה קִיָּם, גָּבר עומד ומקריב ואש יורדת מן השמים ואוכלת את קרבנו 
אשר על המזבח. והגנה נתן לו אחד משני המשיחיים בעיר האמורה ספר-בשור 
נקוב בשם ,אגרת אל העברים", ושם שורר אויר קרית חֶנה דוד. מתנוסס 
מקדש של מטה ושל מעלה ודם-הזבחים לוהט כתקף השמש. אין כהנים 
רבים במשמרתם, כי-אם הכהן הגדול המשיח, והוא מלפי-צדק, משרת את 
הבריאה ומקריב את חלבו ודמו ממש לכפרת העולם ממשא החטא. ,בדחילו 
ורחימא" קרא הצעיר כל פרשה והתבונן לכל פסוק והֶגה. ויהי ככלותו 
לקרא את הספר, נזדעזע, נפל על פניו ובקש לקרא: ה' הוא האלהים 
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בקצה העיר התחתונה גר איש עובד-עורות, הוא בורסקי שבתלמוד. 
הווא היה בעל שערות אדמות ונלהב, וגם איש אָמיד. אשתו היתה עקרה 
זנסתם מעִיָנה לפני מועדה. והאיש שהתגעגע כל ימיו להוליד בן - אָפסה לו 
כל תקוה. וירא בשכנוּתו נערה אחת טובת-מראה ובריאת-בשר ויתקרב אליה 
ויחַל אותה, כי תשמע לו,. פצר בה למרבה, עד כי נענתה לדִבָרו. ויגל 
5ב האיש בקרבו, אולם הזהירהּ וחזר והזהירהּ, שתתקדש מִטַמאתה ושתטבול 
במים כדת. ויהי בערב ההוא הלכה הנערה אל הנחל לטבול במים, והוא 
משגיח עליה מרחוק ומברך בעדה. ותעל הטובלת מן הנחל ותנגב. ויבוא 
אליה האיש לשֶם יחוד. ירח וכוכבים עַדים. ותהר הנערה ותלד במלאת 
תשעה ירחים בן זכר. והשמועה ברחוב: פלונית בת-פלונית ילדה לזנונים. 
ולא אָבו היהודים למול את התינוק ההוא. באותה שעה נדחק הבורסקי 
זנכנס %בית-המדרש בשעת מקהלת-עם וקרא ואמר: צַדקה ממני! 

כבר הזכרתי את האיש האמיד, שהיה דר בעיר העליונה ולו חלק 
מנביאים עם ה,באוּר". זה היה גם כהן ואיש נודע בין אהיו. כהן, שרק 
בתולה בעמיו ישא וגרושה אסורה לו על-פי תורת הכהנים, נשא אשה 
גרושה והוא אלמן מאשתו שמתה קרם שלאת לה חמשים שנה. בעיר 
וזתזתונה היה סרסור אחד, שהיה הכהן בא אל ביתו בעניני-מסחר, ולן 
זושה יפה עד-למאד; אבל היא לא נצרה לו אמונים -- שליט"א בימי-גדלותו 
היה חשוקהּ - ויסת הכהן את הסרסור לגרשה וילוה לו דמיכתְבּתה. עמד 
זה וגרשהּ, עמד הוא וכנסהּ. שו"ב אחד, שמצאו בו פסול והעבירו אותו 
ממשרְתו, נתפתה בפצוי-ממון לסדר את הקדושין - וַתָּהוּם כל הקריה. שבת 
כשבת התאסף ההמון, ועמהם גם הרבה מן התורניים, ויצורו על בית הכהן: 
ואם הזיד הוא או מיעדתו לצעוד על סף הבית, היו ממטירים מבחוץ 
חרפות ונאצות על ראשם. ביום ראש-השנה אחד, והוא בודאי יום-הדין 
בשמי מרום על יושבי מטה, התנפל האספסוף על אשת הכהן, בלכתה 
מקשטה לבית-הכנסת, הכוה ופצעוה ופשטו בגדיה מעליה. רק בעמל רב 
הצילו אותה שוטרי-המקום ממעַנָּיה ומקֶרפיה ויובילו אותה אך ורק כתנתה 
לבשָרה אל ביתה. 

ימים ושנים היתה כל העיר רועשת על השערוריה הזאת, שנעשתת 
בגבולה, כי ישא כהן אשה אסורה לו. 


אא 


והנה עוד שתי מעשיות. ידוע היה בעיר חונירד אבשלום הטוחן, 
איש בן-ארבעים, שלו היתה חנות גדולה לקמחים ועולים היו אל החנות 
במעלות. בבית-המדרש שהתפלל נחשב לבעל-הבית הגון ויודע-ספר. ולו 
אשה ושלשה ילדים,. מעת לעת היה אבשלום נוסע לשדה-לבן. בעיר ההיא 
כבר היו יושבים שני מסיתים לדת הנוצרית והיוּ נותנים במתנה לכל-עובר 
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ו 
קרקע והתחיל להתודות על-פי נוסח הסדור, והעם מקיף אותו וקורא ואומר: 
אחינו אתה! עודנו יושב ומתודה, דחף אותו אדוק אחד ברגליו. זלגו עינל 
היושב על הקרקע דמעות מההכנעה שבלב - והדוחף לא הוציא אחר-כך 
שנתו. בחונירד, בעיר-מחוז, שכבר לא היתה בה אדיקות יִתֶרה, היה זה 
חדוש. 

כמעט מעבר לעיר העליונה תְקע יתדו מימים רבים איש אחד, שכבר 
היה למעלה מחמשים שנה, והוא עַם גנבים חלקי. שיָרה של גנבים תְּכוּ 
לרגליו וכל אשר יצוה עליהם יעשו; והוא חי כאדם אמיד, מוראו היה 
כמעט על כל יושבי"העיר ורבים מן העשירים נותנים לו מס שנתי, למען 
לא יבוא פגע בגבוּלם. מראים היו לו כבוד מפחד, אין דובר דבר נגדו 
והוא מאסף הון. פעם עבר דרך עיר חונירד צדיק ידוע. נכנס בו, בראש- 
הגנבים, הרוח לסור אליו, אל הרב. ויצַו הצדיק לסגור הדלת בעדם וישיח 
עמו כשעה חדא. שב האיש לבית-מגוריו. חֶלק את כל נכסיו לשלשה 
חלקים, שליש נתן לֶרבי, שליש נתן לעניים ושליש למלכות, למען יתנו 
לו פקידי המקום חְפשה מן הַמָּסִים שהיה הוא שוקל על-ידם שנה שנה. 
והוא היה יושב מאז בבית-מדרש כעני, אוכל מהתמחוּי ואומר תהלים כל 
היום. כל מי שהיה רואה אותו, לא האמין, כי זה הוא משל'ה גנב. 
כך היה שמו. 


אוא 


לא-רחוק מהגן הגדול שבעיר היה דר איש למעלה מארבעים, והוא 
מנוח החוכר. הוא לא היה מילידי חונירד, כי"אם בא לגור שם זה שנים 
אחדות; והוא בא לעיר רַק לפרקים, רב הימים הוא מבלה באחֶזֶה שחכר, 
והיא רחוקה מחונירד מהלך פרסה, ול גם שם בית. אשתו חולנית היתה 
וגם מרת-רוח ושָררה ביניהם איבה מסְתּרה כל-הימים. להם גם בת אחת, 
נשואה היתה והוציאה את בעלה מעליה, כי מאסתוּ. היא היתה בעלת-קומה ולא 
נעדרה השכלה, ואיזו אצילוּת היתה במהלכה. דמתה בכלל לאביה. אבל 
הנה דבר אחד משָנה היה בה, עוד בימי-ילדותה יָראה ופחדה מאד 
מרעמים וברקים. מוראהּ זה כמעט אי-אפשר לַתְאָר - כלדכך היה בלתי- 
רגיל. בימים שאביה היה מתלונן באחָזֶה, היתה מבקרתו ודרה אצלו. כמו 
שכבר נרמז, נטתה יותר לאביה מאשר לאָמה. ליל-קיץ היה, היא כבר שכבה 
במטתה ויברְק כל החדר מהמון ברקים ורעמים. נשמע רעם אחר רעם, עד 
שכמעט נבקעו איתני-עולם וינועו עמודי הבית. ותאחז את הבת פלצות ותקם 
ותברח מחדרה אל חדר אביה ותשכב במטתו. גשם שוטף בלי-"הרף החל 
לרדת ממרום ארצה, והשטן, קבהו אלהים, בא לערבב שוב את העולם. 
עוד טרם האיר הבקר, קם אותו האיש וילט פניו וילך רגלי אל עיר 
מושב הרבי האמור. ויהי אך צעדה כף-רגלו על מפתן בית הנביא, והנה קול- 
קורא מבפנים: הרחק מכאן, לךָ טמא יקרא! ו 
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חזרו אף גם נכבדים ושלמים בעיר והיו מבקשים ומתחננים אליה, כי 
תפתח את ידה לקחת מאתם כסף או שוה-כסף. אם גם זה לא יועיל לרכך 
5ב שונא-הבצע, להטותו מדרכו. דבר כזה קרה גם בעיר אחרת, וגזרו 
אנשי המקום תענית על הצבור. בחונירד היה זה אך למועקה, שדָבּרו 
על-אודותיה בשער. 

והנה גם זה נשכח. צעיר אחד ממשפחת בית-המלך, שעשה דבר שלא 
כהוגן, נתחַיָּב לְגלוּת מעיר-המלוכה, רבתי בגוים ושרתי במדינות, ועליו 
היה לשבת איזה ירחים בחונירד, וליושביה היתה אורה. 

כל בני הרְשות המקומית התעמלו לחַדש את פני העיר ולהרבות 
יפיה. החק יצא, כי על כל איש לתַקן את ביתו וְלסַיד את כתליו מבחוץ. 
כל הרחובות רְצפו באבנים מחדש. נקוּ כל החצרות ולפני פתח כלדבית זרו 
חול דק. נאסר ‏ על עניים %לכת בבגדים קרועים במרכז העיר; נאסר 
להשליך גרעינים ופָרות ארצה; לא נתנו את העגלות הפשוטות לעבור ברחובות 
היפים. בחניות הגדולות נקנו המינים היותר יקרים לַפָאר את מעונו של 
הקרוב-למלך. בכל-יום שחטו פרים וכבשים ועופות אין-מספר %מאכל שָלחנו. 
מכל מרתפי-היין הסיעו את היינות היותר משבחים. ,סעַדת שלמה" היתה 
אצל הקרוב-למלך בכל יום. אצילי הכפרים היו רב הקרואים והיו באים 
ברצון או באנס לסעוד עם הנצר הגדול,. ליל-מחול וחגיגה היו אצלו בכל 
שבוע ושבוּע. לבִין נשי האצילים היו מתערבות וּבָאות גם קדְשות מקשטות. 
מנגנים פורטים תמיד עלי-כנור, קול תף וְמְצַרַתִּים יִשָמע; לילה לילה מעלים 
ברקי-אור מלאכותיים ומאירים בהם את העיר. שמחה וששון, דיצה וחדוה. 
אין איש נשאר עוד בביתו, הרחובות והמגרְשים מסביב לחצר-ההמֶלה 
מתמלאים המון אדם. חג גדול שבעתִים מאשר היה לפנים במסבת האציל 
בן-זרקה. 

בשאון לילה כזה באה מרים גבורתנו לחונירד העיר. 


ספר ששי 


וטא 


מאורעות ומעשים בלתי-מצוּים קרו בימים ההם בחונירד גם בין עם* 
היהודים גופו, ואני אָמנה אותם אחד אחד, אף אם לא כָלם שיכים הם 
לעצם ספורי. 

תורני אחד, מתפלל% בקלויז אשר בפנת העיר, הציץ בספרי מחקר 
וטבע, ופעם נזרקה מפיו, שהוא מאמין רק בהשגחה כללית ולא בפרטית. 
ויהי סער גדול* בין החסידים. החלו לרדפו ונסו גם לסתום מעין פרנסתו. 
ויבוא האיש במצור. הוא אז כבן שלשים ואב לבנים שלשה, וִִכָּנע לפני 
הרבּים וקבּל נזיפה על אשר קצר ביכלת העליון שבעליונים. ערב ראש- 
חדש היה, יום"כפור קטן ליראים, ויחלוץ העלוב מנעליו בבית-אל, ישב על-גבי 
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ותאחז בכפות המנעול ותשען עליהן בכל-כח. עזבה צרתה את הבית, והיא 
העמידה פניה ותכפנס אחריה. מלתיר עמד עלליד החלון והשקיף לחוץ ולא 
שעה אליה. ותקרא תמר: ,אנכי עמדך בחדר: בגדת בי וזה דרכך!" נפנה 
הרופא אליה ויאמר: ,מה לך?" קול-בכי התפרץ מפיה. הוא נגש אליה 
ויאחזנה בזרועותיה. 

,קח אותי אל ביתך ואשמור על חחלקי". ,הרעיון, כי לא יחידה אני 
לך, יפלח את כבדי. נעזוב שנינו את המקום ונלך לעיר רחוקה. אין את 
נפשי, שתרפא עוד. מה לך ולבני-אדם אחרים. מה ליום כי יָאיר וִיעוָּר 
את העינים. סגר את השמים והכניסני למבצר". ,משגעה אנכי מיקוד-לבי 
ואך אש תכבה אֶש". היא נפלה על צוארו ותחבקהו ותנשקהו וקראה בקול: 
,בעל-חוב אתה לי; אישי לא בעלי הוא, הורי זרים הם לי; אתה אַרשתני 
ובדמך אֶַחיה". 

באותה שעה שב אמנון לביתו. ויהי כי הגיד לו המשרת, כי רעיתו 
נסעה למלתיר הרופא, נכנסה גם בו פתאם רוח-קנאה וימהר שמה. הוא 
עלה במעלות, בא אל הפרוזדור, קרע בחָמה את הדלת ויקרא למהלמות 
את שניהם. מהרו השפחות לקול-הזעקה. עוד בערב התפשטה השמועה בעיר. 
לא אספר מהלד הדבר אחרזזה. 


וטא 


שרימחוז חדש בא לחונירד. ובשבתו על כָּנו הנהיג מנהג חדש. בכל 
יום שבת ליהודים, ערב יום שבתון של הנוצרים, היה שולח פקידים לאסוף 
חלק מן השפחות הנכריות בבתי-השובתים והוא אלצן לעבוד עבודת-חנם 
בביתו ובחצרו. גזֶרה לשעה היתה ולא נודעה רק בעיר זו. וירגנו הדרים 
באהליהם, אבל מי ידין עם הרְשות? אף הדברים שאינם נכתבים ונחתמים 
מטעם גבוה על גבוהים בסט,-תטרבורג - על אזרחי הארץ ברחבי המדינה 
למלא אחריהם, ומה-גם עם היהודים, עבדים לעבדים. 

והנה באה צרה עוד יותר רבה, אחרי איזה זמן נמנה גם מְשנה חדש 
לשר-המהוז, והוא היה איש משָנה. למגָנת לב 5ל לא היה לוקה שחד 
משום אדם. 

ארץ רוסיה בלי שחד, כארץ בלי אויךר לנשימה. כמו יִאֶלֶם פתאם 
כל אדם ויאפס כחהדְּבּור בעולם; ואיך תתקים ותחיה עיר, שעד-עתה 
היתה רגילה לתת בעד כל דבר גדול או קטן מתנת-יד לפקידי המקום. 
לשוא נְסו אנשי חונירד לפתות את הפקיד המוזר הזה לקבל מתנות, נסו 
לפצור בו וגם לכופו לכך - והוא באחת: אם צדיק הוא הנותן, הלא רק 
מתנת-חנם אני לוקח מידו; ואם עול עשה, הן עליו לשאת את עונו. משנה 
שר"המחוז הזה לא היה נשוי ודר בחדר אחד צר, אבל לו ,אהובה" אחת, 
שבְּשלה לו את ארוהותיו וַתְקְנָה לו את בגדיו. על פָּתחהּ של גויה זור 
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אמנון בעלה הלך שוב אחרי שרירות עיניו ומספר-ימים בשבוע לא סר 
אליה. לְעַשָר פָּה ממלל ובצלליו גם שתיקה אִיָמה. חק במסבי ההרחבה, 
שתי נפשות נזדמנו לפונדק אחד ונזדוגו יחד ומרחק ביניהם. - הנך נוטע 
אילן ולא יכה שִרְש, הנך כורת ברית והרי זה שטרראָמֶנָה על מאסרי 
הנפש. היא תעתה בבית אביה הרְבי ולא תאמין בקדושים: מנהגי האבות 
הם לה חָקוי דְּבר עָבר; לה אין רגש-עם, אף לא שתוף"משפחה. כי תקום 
בבקר, מתנער הבשר מחלום ארך. רק תעלולים לָשָמש: היום לא ידע 
ארחו ורבע'ו. מה לה פה? ומי לה פה? חמיה וחמותה אף לא שומריה הם. 
מי קרא אותה הַנה? מי ירדוף אחריה, אם תקום ותלך? מי יחקור ומי 
ידרש את אשר זומם הַלב?- 

הנך מסתכלת במראה והָנה פנים אל פנים, תנועה מול תנועה: הנך 
סוגרת את עיניך והָנה יְמַש השך. המיה חרישית מחרדת את החדר. 
בסכין של כסף הנך בוצעת את הלחם הלבן; והיה כי ישתמט מידך ונדחק 
בשדיך ונז הדם ויעש דרכו כבקשֶת ויפול על הרצפה החלקלקה - ולקק 
הכלב הַטַלוּא את הנוזל וינעם לַחְכּי. היא תעמוד על המעקה ותקרא לכל 
עובר מטה: עלה אלי ואהיה עמך ואתן לך את גַוִי. | מוטות של ברזל 
מסביב. אין אזנים לבני-אדם, נסתם חוש-השמיעה. הנה גן נטוּע והנה שער 
לפנים משער. 

בימים ההם נעשה מלתיר הרופא לראשון שבמתי-סודה ויתעמר ביפיה. 


<\] 


צהרים היו. | השמש יצאה מִנַרתיקה ותלהט את פני חאדמה ויהי חם 
ומַרפא לכל-בשר. תמר התהפכה על מרבדה בחדרה המעלף ותשאף לרוח 
העולם. הוא רְהֶב וקצר. נהרות ונחלים בו לאין-מספר והאדם אינו שותה 
מלא-לוגמיו, | היא מחבקת בזרועותיה האַמּיצות את הכר האֶדם, סוגרת את 
עיניה ורואה אלפים ורבבות נקדות מזהירות בשפעת-צבעיהן ונפשה רוחצת 
בים של תכלת מאירה. 

פתאם התעוררה, קמה מעל המרבד וקרעה את הוילון מעל החלון. 
עמדה לפני הראי וַתְקְנָה את שערותיה. שָמה עליה מעיל צהב רְחָב ותצו 
לרָכָּב לרתום את המרכבה. היא נסעה אל הרופא. 

נערה שחרחרת קבלה את פניה ותושב אותה. בחדר לפנים. לבדה 
היתה. ,עוד אשה צעירה אחת בחדר-הרופא", אמרה %ה הנערה. רבע-שעה 
עבר, חצי"שעה. מורה-השעות מקריא כל רבע ורבע. שעה שלמה היא 
יושבת על הכסא וקנאה אוכלת את בשרה. כמעט אמרה לקום ולדפוק על 
הדלת של מלתיר. הלא יודעת היא. בלאט פתחה את הדלת והנה אשה 
גבוהת-הקומה עוזבת עטופה את חדר המחַבּש. רעיון התלקח בקרבה לחסום 
לה את הדרך ולקרא באזניה: התודי על חטאתך עמו, תני תודה על מעשיך! 


מרים 1 
ור 
חָזון בלתי-מצוי היה הרופא השני בשם קיך. הוא היה קטן-הקומה, 
בעל-בשר ועם-זה אמיץ-כח ובא אז כבר בימים. הוא היה מילדי העברים, 
שתפשום על-כרהם בימי הגזרות הקשות של הקיסר ניקולי אבי אלכסנדר השני, 
עקרום מבית-אבותיהם והובילו אותם לפלכים אחרים. שם היו רועי חזירים 
אצל אכרי הכפרים, עד ששכחו את פקודי היהדות ואת לשון אמם. 
ובהגיעם לשנת החמשי-עשרה התחילו לחַנָּךְ אותם קשה במלאכת-הצבא ויעבדו 
בחיל הארץ בגדודי הגבול וילחמו בחרףינפש עם השבטים הפראים בהרי 
קוקז, להם שנה אחת ליום נחשבה, עשר שנים לשנה, מנוחה לא ידעו 
ונפשם עזה, בּערוב שָמשם שבוּ לאט לאט אל רוסיה התיכונה ויראו עולם 
רחקו ממנו. - 
קוּך למד בצבא את ענין החבישה, השתלם ברפואה המעשית וילך מחַיל 
אל הֶיל. אחרי עברו שנת-החמשים התפטר מהצבא ויעבור את כל ערי 
פלך-קיוב, עדי בא חונירדה והתישב שם. במשך איזה שנים קנה לו שֶם 
בכל הסביבה וינהרו אליו גם מהעירות הסמוכות. הוא היה באמת רופא 
ממחה והרבה חולים אנושים השיב לאיתנם. 
אשה לא היתה לו וגֶר בחצר אחת רחבה תקועה בין העיר העליונה 
ובין התחתונה. עוד בעלות הַבקר היתה החצר מלאה חולים וחולות, שחפּוּ 
אליו. ובפתח הדלת דחקו איש את רעהו ואשה את אחותה. היו חולים 
שנתנו לשומר-הפתח שלשה שקלים, למען יכניסם במהרה אל בעל-הפלאים, 
ולֶרופא בעצמו נתנו רק שקל. בכלל לא שֶם לבו למה שקבל בשכרו והיה 
מרפא בחנם כמו בשכר, לחולים עניים עוד נתן כסף מפיסו. ואם גם עיף 
היה מעבודתו, קבל חולים בלי-הפסק - מבקר ועד ערב. - הוא היה הולך 
באישון-לילה לחולה שחלה פתאם, ולא עצרוהו גשם וקר. 
הוא נגזל מזרועות הוריו בהיותו כבן-שבע, היה רועה צאן כפרי אחד 
ונטבל על-ידי כהן אדוק, בהיותו בן שתים-עשרה. מן היהדות נַתָּק לגמרי. 
גם את שֶם אבותיו לא ידע עוד. אבל דבר אחד נתרשם בו ברך-ילדותו: לפני 
יום צום גדול לקחו בבקר תרנגול אחד, קשרו את רגליו, סבבו עמו את 
ראשו כמה פעמים ואמרו איזה אמירות; אחר-זה השליכו את התרנגול 
לארץ וקראו איזו קריאה מתוך ספר. ולמעשה הזה התגעגע לפרקים. פעם 
חלתה אשת הרב מטעם-הממשלה בחונירְד ויבוא הרופא הלזה אל ביתו 
בדבר החולה, וישאל את הרב לדבר התוגגול וִיִגֶד-לו זה את אשר ידע. 
מהיום הזה היה על הרב לבוא בכל ערב יום-הכפורים בסתר אל בית 
הרופא. זה ממלא, לפי-מובנו, | אחרי מנהג היהודים בכפרות: והלז מתרגם 
לו את המלים ,זה חליפתי, זה תמורתי" רוסית. 
את הרופא הזה ראיתי גם-אני. 


צא 


תמר, כלת העשיר נחמיה *בית טרכטמן, היתה נמְקה בבדידותה. 
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היה - ונגזר עליו, | שמהיום אין לו רשות עוד לכהן בתור סניגור לפני 
בית-דין עליון. כה הורד מגךְלתו ביום אחד ורעיתו מָתה עודנה בנעוריה. 
מרב צערו הַחל לשתות יי"ש יותר מן השעור. כל מה שהיה לו וכל מה 
שקבץ ברב-עמל הוציא בזמן קצר. מעיל עליון לחרף נשאר לו ובו היה 
לבוש גם בקיץ. את שערו לא גזז, לפעמים נתן לו אחד ממכיריו מלפנים 
איזה מתן-בסתר. וכל מי שרואה אותו הולך בלי כל-מטרה ברחובות או גם 
ינוע כשכור, ינוד לו וקורא: האמונים עלי-תולע יחבקו אשפתות. 

ממין אחר היה עורך-דין שני, זַלין שמו; והוא, לאידך, עוסק רק 
בדיני-ממונות. הוא ישב בימי-נעוריו בבית-מדרש אחד והיה לומד ,חשן- 
משפט" והצטין בהבנת ה,סוגיות החמוּרות". פעם נכנס בו רעיון כ,ארס של 
עכנאי" ויאמר לעצמו: מה לך לבלות ימיך להבל? קום והשתלם בלמודים 
ועשה חיל בדרך-ארץ. מיד השליך את על התלמוד מעליו, בא לַחֶרסון והחל 
ללמוד בהתמדה רבה ידיעות יסודיות ולשונות, אומרים, ששנתים ימים היה 
יושב בחדר ולא פסק פומיה מלמודי-חל, עד שחלה חֶלִי כבד. ויהי בשובו 
לאיתנו, עמד על המבחן וִִמֶצא יודע עִלבֶּרים כל הלמודים, שיסגל אותם 
תלמיד מִבהק בשמונה שנות-הלמודים. אחד מן המורים, שהתפלא לכשרונו, 
השתדל בעדו בעיר-המלוכה, כי יפתחו לו שערי בתי-מדרש-המדעים הסגורים 
בעד בחורי ישראל. בהיכל-המדע למד חכמת-המשפט, עסק זמן קצר גם 
בהשתווּת משפטי הרומיים למשפטי העָברים, אבל הרפה ידו מן המדע 
העיוני, ויצא אחר איזה שנים מכתר בתור עורך-דִין-מְשבע מן המנין. 
הוא נשא אשה מבנות-עשירים ויתישב בחונירְד ויעסוק באָמנוּתו בחריצוּת. 
על שלחנו היה מֶנח תמיד ‏ ,שלחן ערוך חשן-משפט" - ויהי למופת בעיני 
היהודים התמימים, שבאו לבקש עצה מפיו, 


טזא 


מן הרופאים אזכיר רק שנים: מַלתיר וקוך. 

מלתיר היה איש דק ומגהץ, לא מגלחזזקן, כי"אם בעל זקן חד. 
עיניו קטנות ושחורות וידיו צצחות כשל אשה. הוא היה מקבל את החולים, 
הבאים אליו, מעמד והיה משתעשע בשרשרת-הזהב של מורה-שעות שלו, הוא 
לא הרבה בשאלות, לא מַשמש ברב את הדפק, ונאמר עליו, שהוא מכיר 
בפני החולה את אשר בחְבּו. בשכר-רופאים היה יקרן גדול, ובזה פָּלס לו 
דרך. הוא היה גם חותך בפצעים, מרַפּא חולי-עינים ולא נתן רפואות רבות. 
בחוג ה,אינטליגנציה" נפּר מקומו, בדעתו היטב את הַמשחק בקוביה, וידוע 
היה גם בקלוּת-דעתו באבָדת-מעותיו. ‏ מה שהכניס בשבוע אחד -וזה היה 
לאזמעט -- היה מַפסיד במַשחק בלילה אחד, הוא גם לא חי בטוב עם רעיתו 
והתנה אהבים בגלוי ובסתר עם אשתו היפה של הרוקח טובָזשיק. זה 
האחרון היה איש קרח ולא-מַמחה במלאכתו. רופא ורוקח, הרי הרופא 
עקר והרוקח טפ?. - - 


מרים 1 
ו ו 
מולדתו - הוא אהב את רוסיה בכל-נפשו - התגברו, ויגזור אמר לשוב 
לארצו ולקבל עליו את ענשו ויעש כן. שתי שנים ומחצה ישב בבית- 
האסוּרים - הקלו לו מעט על אשר הודה ועמד *פני בית-דין ברצון. אחר- 
זה כונן לו בעמל שוב איזה מעמד. אבל נבדל מחוגו לפנים. אמרו, כל 
הנה גם שב עתּה לאלהים, ובבקר בבקר היה מתפלל ביחידוּת לנושא עון ופשע. 
עם-כל-זה היה זהיר בהנוך-בניו וילמדם תורת שפת-הארץ. בכורו - הוא 
בטלון - בָּקֶר גם בית-ספר תיכוני בן ארבע מחלקות. בינתים חלה האב 
במחלת-לב מסְתּרה וָיאסף אל עמיו. יום לפני מותו קרא *בנו ויצוהו על 
אָמו. אבל גם היא לא האריכה ימים ותלך עם בן-זוגה שנית בגולה. 
לתאר מה שעבר על בטלון מאז, איך התאזר, בהשארו יתום, ללמוד 
ולהשתלם; איך התגלגל בגלגול-מחָלות עד בואו לעיר חַרקוב, משאת-נפש 
כל צעירי ישראל בגליל ההוא, ואיך בא משם *חונירד, כספן ששקעה 
ספינתו בים יארכו הדברים. 


הוא 


למען לא יחסר המזג אציב ציון גם לאחדים מאיתני ה,אינטליגנציה". 

מפרסם היה בחונירד ימים רבים עורך-דין-משבע אחד בשם שליט"א. 
זה היה דברן מצין ויודע לתפש את לב השופטים הַמֶּשבעים. גם מעוך 
פלילי היה יודע לנקות אדם והיה מלבין כל חטא ופשע כשלג. והוא גם- 
הוא הצדיק את אשת שר עיר לדינא, כי המיתה את שר-המחוז שארב לה. 
כשהצדיק נאשם, דְּבַּר בבית-דין העליון שעות אחדות בלי-הרף. בראשית 
היה מביא ראיות על-פי השכל וההגיון, וכשלא הכיר שנוי בפני השופטים, 
היה מתחיל לַדַבָּר ללב. פעם יבקש ויתחנן ופעם יוכיח ויורה על האחריות 
הגדולה להאשים איש, שאולי הֶטא פעם אחת בשגגה, ולהביאו עם-זה 
למדחפות. קטעים מִמִּשָאיו בערכאות היו מסְפרים מפה לפה. ומי שרק נקב 
את הַשַם שליט"א, היה בא לִַדִי התפעלות. המעט לכם? בחומות חונירד 
יְגור עורך-דִין-מְשבע, שברבות הימים יתחרה בלי-תפונה עם קופרגיק 
בקיוב. ושאברהם קופרניק, מומר יהודי, - מומר שהמיר את דתו למען יקל 
לו להקדיש עתותיו לטובת הכלל, - הוא הגאון היותר גדול בין כל עורכי- 
דיו של רוסיה הגדולה ואין על עפר מְשַלוּ זה היה ידוע 5כ5ל. 

כאמור, היו רב עסקי שליט"א אך עניני ענשים וקנסות. רק מעט 
עסק ותו גם בדיני-ממונות. פעם חלתה רעיתו עד-מאד, וחליהּ היה כל- 
כך קשה, עד כי הציעו בחלק הרחוב שלפני ביתו היפה תבן על הרצפה, 
למען הַחלש עלזידי-זה את קול דהרת הסוסים וקשקוש העגלות העוברות 
ולשמור עם-זה על מנוחת החולֶה, בשעה כזו נכנס יהודי אחד אליו ויבקש 
ממנו בחזרה שובר אחד, שהשליש בידו. ויענהו שליט"א בפזור-נפשו: לא 
ידעתיך! מה עשה התובע? הגיש עליו קובלנה; ויבְקש הדבר וִִמֶצא, כל 
אמנם כָּחש עורך-הדין בפקדון. מיד נדון לשַלם אותו הסכום - לארב 
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ראש וראשון בין השלשה היה בלי-תפונה המורה בַּטלון. וזאת הודו 
על-כרחם גם השנים -- חבריו הנזכרים. 

בַּטלון היה צעיר גבה-הקומה ועושה רשֶם מרחוק. במהלכו, בתנועותיו, 
בדבורו היתה איזו אצילוּת ודומה היה לעורך-דין או לרופא. הוא שֶם לבו 
למלבושיו, בלכתו *פנות-ערב לטיל שֶם בתייידים על ידיו והיה מניף 
את מקלו לכאן ולכאן. הוא היה מורה מֶבהק, ידע ראשי-פרקים מחַנוּךָ. את 
השפה הרוסית היה מִבַטָא היטב ומַטָעִים כל מלעיל ומלרע. איש-רְעים לא 
היה ברב ולא נמהר במעשהו. הוא נשא איזה צער בחְבו. חטמו יצא מיד 
הטבע לא רק בלתיהנאה, כידאם גם מכער והיה עב למטה. זה שָנה מאד 
את פניו. מצחו, לחָייוו ואזניו היו בנוים על-נכון. עיניו היו בהירות. אמרו לאָמן 
עושה כלים: מדוע עשית אברים הללו כמדתם ואבר זה באמצע שלא כשורה? 

מדרך בַּטלון היה לשום את ידו בחשבו לא על מצחו, כי-אם על חטמו, 
ועם היותו מתיפה, לא הסתכל בחפץ בראי. הוא לא היה קורא בירחונים, 
כי-אם בספרים. הוא קרא באמת את בוקל ואת דרְפָּר. דעת התפתחות 
הציביליזציה והַתָּרבּות היה דבר שהֶגה בו תמיד. הפרטים לא העסיקו אותו, 
כי-אם הכללים, הצרופים. כשהגיע לענין חשוב, היה קורא בקול וחוזר ושונה 
לעצמו כל משפט. סתירות לא הבין, גם אחרי ראיות לא חפש. כי אפשר 
להשיג דבר באפן אחר מאשר יורו אותו בעלי-התורות, לא היה יכול 
לציָר לעצמו. בהיותו עוד בחרקוב - לפני בואו לחונירד היה בחַרקוב, עיר- 
,אוניברסיטה" -- נפגש עם תלמיד אחד, שקרא את שופָנהויער, והלז נסה 
לבָרר לו, שגם המחשבה ענין מדעי היא, חשב אותו בטלון לחסר-דעה. איך 
אפשר לשכל להשיג את-עצמו כדבר חוצה ממנן? 

בטלון העריך את עניני הדת רק בתור מדרגה לא-גבוהה בהשתלמות 
בני-אדם, %לנכרים היתה דת, בעת מחוקקיהם עוד חיו עלי-אדמות ושבט- 
מושלים בידיהם. היהודים של עכשו הם רק עקשנים. בעניני-מדינה לא 
התערב. אסון רוסיה הוא, שעומדת היא במדרגה שפלה בסָלם ה,ציביליזציה". 
את אלכסנדר השני כָבַּד מאד וראה ב,חפש-האכרים" ובהתחלה לשווי-זכיות 
אור לנתיבה. 

אָבִי בַטלון היה סוכן ל,חברת אחריות" מהזקי-אש, והיה איש אוהב- 
דעת, לא נזהר ברב במנהגי-הדת ונחשב לאחד המשכילים בעיר-מגוריו 
טשרניגוב. פעם נתעה לעשות קנוניה עם סוחר אחד אץ להתעשר, והלך 
האחרון והבעיר את בית-מסחרו בידים, על-מנת להוציא מידי החברה סכום 
פי-שלשה בשויו. נתגלה הענין ויבוא הדבר בפלילים וישֶלח המבעיר לארץ- 
גזֶרה. | אמנם אבי גבורנו ברח חוצה-לארץ. שם היה נודד וחי חיירצער. 
רעיתו לא סר לבה ממנו בהָפּשלו, וַתַּנח את הבנים אצל אמה ותצא גם 
היא בעוד"שנה לארץ מגורי בעלה ותהי לו לעָזר. אולם געגועיו לארץ- 
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ויעש חיל בלמודים. פעם הלך בגן וספר-למוד בידו והוא חוזר בו ע* 
למודיו -- הוא היה אז כבן חמש-עשרה - והנה בת מורו, שבית-מדורו היה 
גם"כן בגן, באה לקראתו. והנערה טובת-מראה ונחמדה, ויגש אליה וישק 
לה על פיה. ותרץ הנכלמה ותקבול לפני אמה, הוא גרש מבית-הספר. אבל 
הוא לא נָחם על מעשהו וישא את צלם דמות הנערה ההיא בחָבּו ימים 
רבים. הוא שב לבית אביו וירשם בעדו את המעשים בספרי-הזטרונות 
לנולדים ולמו ם. הוא רושם, ואביו לפעמים מוחק או משנה. אביו היה 
להוט אחרי הממון, והוא אינו יודע עוד את ערך הממון, ויעזוב את 
'המלאכה הנמבזה ההיא ויחל לחשב לדרפו. - הוא אמר ללמוד את מסתרל 
הרוקחים, אבל חסרו לו לזה הידיעות היסודיות. הוא החל ללמוד מחדש 
ויהי מתמיד איזה ירחים, אבל אחר-כך בא במסְבות רעים. הם לקחו ממנו 
את ספרי-הַלמוד בחֶזקה ויאלצוהו לסובב עמהם ימים ולילות. כה עברו 
עליו שנתים ימים. עולם-החַשק אף הוא עולם. והנה הוא כבר קרוב 
לעשרים. ביום אחד התחדש רוחו בקרבו ויאמר להשליך ממנו כל המסבות 
הללו. אך עיף ויגע היה להתחיל דבר מחֶדש. הוא קורא לפעמים אחד 
המאמרים בירחון רוסי שָאול בידו, ושום ענין אינו לוקח את לבבו. אך 
בדבר אחד יאמין: בתורת-הנפש. אבל בתורה זו יש, כפי שאומרים המבארים, 
הרבה שיטות, והוא אך אחרי ,הֶן" אחד הוא מחפש. כה התגלגל מעיר לעיר, 
עדי בואו חונירדה ויהי שם למורה שפת-רוסיה. הוא הרויח עשרה שקלים 
בשבוע, ולפעמים עוד יותר. 

שונה ממנו היה בַּבּוּשקין. 

זה היה בחור כבן עשרים ושתים ושערות לו ארְכות וקצת יפות, 
וכשהיה מסיר את כובעו הצֶגל מעל ראשו, היה מישרן בשתי ידיו .והיה 
עושה תנועה נעימה לו בראשו. הוא היה מהיר בדבורו ובמעשהו. בכל עת 
שפגשוהו בחוץ היה עסוק בענין-מה. הוא היה רץ משעוּר לשעור, ולפעמים 
שכח את שַם תלמידו. הוא לא אכל בזמנו, לרב גם לא רחץ את-עצמו 
כראוי והיה מחליף את משפנו כמעט בכל-חדש, הוא היה מְעָשָן גם במטתו, 
ולא פעם אחת עשה עללידי-כך שמות בַּכַּר או בכסת. המלה היותר 
שגוּרה בפיו היתה ,חֶרְשָה", ובה התחיל וּסְיִם כל אמריו. הוא היה קורא 
בכל ספר הבא לידו, בהיותו בן תשע-עשרה שנה היה מתמיד זמן שָלֶם, 
אז קנה לו את ידיעותיו ויקרא במקרה גם איזה מאמרים של מיכַאילובסקי. 
הנה זה היה בארו הרוחנית שממנה שאב, אבל שיטה מִסְיָּמת לא היתה לו. הוא 
למד ממורו את מְשגי ה,חברה"; ויחד עם-זה היה בָּז לְהָמון. אם תעבור 
ה,אינטליגנציה" מן העולם, אז יָאסף גם השמש, הוא לא האמין באלהים, 
אבל האמין בכחות פועלים. והא ראיה: הנך יושב על הכפסא, ואם רוצה 
אתה, הנך קם במהרה; יכול אתה להניח כלי על השלחן במנוחה ויכול אתה 
להכות בכח, עד כי יִשָבּר הכלי לרסיסים. כה החליף משג במשג ודְבר 
בדבר. חבריו קראו לו ,מתפלסף"; והוא בעקר ריק היה, כקערה שלקק 
אותה אדם רעב. את עָבָרוּ של בַּבּושקין לא אדע. 
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אם גַנתה איזה מאמר או ספור חדש, הראה הוא בראיות ובהרחב-דברים 
שלא כן הוא; ולאידך, כי שבחה היא דבר-מה, אז בַקר הוא אותו. ירוחם 
היה ראש-המדברים ובסתר-לבו היה נמשך בחבלי אהבה אל אידה. בין 
מבקרי בית החזן היה עוד בחור אחד, נחמיה שמו, והוא בן איזנשטין, 
בעל בית-דפוס לפתקאות ולחשבונות, גם הוא היה משפיל מעט. הוא היה 
חָתום רבע שנה על ,הצפירה" והיה מתאמץ להוכיח בכל-פעם, כי חז"ס 
עולה על כל סופרי הזמן, הוא הראה חַבּה גלויה אל אידה, והיא, אם גם 
לא נעלה היה בעיניה, קרבה אותו יותר מאשר את ירוחם. כה נגמר אצלו, 
שרוחה של אידה שטחי הוא ושאין תוכה כברהּ. אך אכַזב אם אמַר, שעל- 
ידי-כך חדל מלחבבה, לא כן האדם. לשלמה עוזר, המורה הבא-בימים, קם 
מתחרה מן החוץ, ומורה עברי חדש, בן-משה שמו, החל לתת שעורים 
עברים. הוא חיה מתהלל, מפלסל תמיד בשפָמו ומדבר או על-אודות בן- 
זאב או על שטִנבָּרג, ובצעדו בפעם הראשונה על בית החזן, הַתאוה, שָלַאֶה 
תהיה כלתו, וגם הפיק זממו. בן-משה היה עוין את ירוחם, כי רב הוא 
ממנו, 

הנה הזכיר הּמַסַפָּר לעיל, שגם ערש-השכלתו עמדה באותה העיר. 
את סודו לא יִגַלה. הנה בקצה העיר העליונה עמד במגרש אחד בית-תפלה 
קתולי, שכוננו אותו האצילים הפולנים המעטים. בנין עגל ומפאֶר היה ולו 
גם כָּפה עגְלה עשויה נחשת. השדרות בין החלונות הצרים והאַרְכִּים נראות 
כשדרות-עמודים, ואיזו דממה שררה מסביבו. זר אַל יקרב! 

אבל בכל יום הראשון לשבוצע, יום שבתון %עם הנוצרים, היו 
מתאספים שמה בבקר המאמינים היחידים שבמקום לצקת-לחש. ובשעה 
שהכהן המלָבָּש בבגדי-כהֶנה עמד על הדוכן %פני קיר ההיכל ומזמר עם 
הקהל, היה העוגב פורט במעקה ממעל, לפי אגדת-עם, כל עוגב ועוגב 
מַכיל בקרבו טבעת אחת מפלי-זמרה נפלא, שעליו היו הלוים פורטים 
במקדש, כשהיה עוד קִיִם, וכל יהודי אשר ישמע אל רנה זו, מיד תצא 
נשמתו. לו ל8< התגנבתי אני בימי-עלומי פעם אחרי פעם ולא הרכנתי 
אזני בחוץ? לשמוע אל הנגינה ההומה, המָלוה בהד-נכאים את זמרי 
ההודאות - אומרים, כי גם הן פרשיות מתהלות דוד הַנָּה - אולי לא ידעתי 
לשיר גם-אני. אבל שוב הפלגתי בדרכי, | 


ץ 


ברחוק מִשַיָרַת המשכילים העברים עמדה אגדת המשכילים קוראי 
רוסית, בה הצטינו שלשה מורי שפת-רוסיה, הלא הם: בַּטלון, בַּבּושקין 
ובַרסקי. אחד מאלה שיך יהיה לספורי, ולכן אקדיש להם פרק מיחד. 

המורה בַּרסקי היה בן רב מטעם"הממשלה, בַּקֶר בית-ספר עירוני, 
אחרייכן נתקבל למחלקה הראשונה של בית-ספר-לגננים אשר בנמירוב הבירה 
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חֶתום איזה שָנים על ה,גַרטֶנלויבע". במה שקרה ליפה באחרית-הימים ובחזון- 
העצב של ביתו, רב יהיה לדַבָּר פה, יְּ 


א 


בהיותי מונה את שירת משכילי חונירד לא אוכל לעבור על משפחת 
יעקב, החזן של בית-הכנסת הגדול. ליעקב לא היה קול נעים, אבל הוא 
הַבין היטב תוי-זמרה והיה מפקח על סיעת משוררים, שרננו בבית-האלהים. 
הוא היה אדם שלא היה עז בתכונתו, ישן הרבה ביום וגם בביתו מתחמק 
והולך-לו. אשתו היתה טובת-לב, ועם-זה חרוצה במעשיה. ולהם שלש בנות 
ושני בנים. הפן השני היה ,לא-יצלח" ומשרת הבית, הבכור היה ,חכם 
מהָכּם" וגם בעל-כשרון ללמוד, אבל הוא לא עסק במאומה, בהבינו, שכל 
עמל האדם אך לתהו הוא. כל הימים היה סובב בחוץ, ולפעמים גם לא בא 
ללון. אביו ואמו לא גערו בו מעולם, אדרבה, אהבו אותו והתכבדו בו 
ורוממו את שכלו; להתוכח עמו אי-אפשר היה, כי היה מכה בשבט-לשונו 
כל מי שעמד לנגדו, ובהתול חד וגם קולע היה מבטל כל ,מופת חותך". לנו 
נוגעות פה בנות החזן וגם מהן רק השניה והשלישית. הבכירה לא היתה 
הבה בפרכה; | אבל לה !היה ,עבר" - בגצוריה, ‏ נשאה לבחור. אחד; 
שהופיע ככוכב על שמי חונירד ולקח את לב העם בדרשותיו המצינות. - 
צריך אני לאמר, שלא כארץ ליטה חבל אוקרינה ושבזו בכלל ענין-הדרשנים 
הוא חזון בלתי-נפרץ. בתחלה ראתה אתו חיים טובים, ראוה בנות העיר 
ויאשרוה. אולם אהר-זה החל לשתות לשכפרון ויענה אותה. אחר-כך עזב את 
העיר לגמרי, ועקבותיו לא נודצו זה עשרים שנה. יכה ישבה עגונה בבית 
אביה. שני בנים כרוכים אחריה. נודעות היו בחוג משכילי העיר שתי 
אחיותיה: אִידֶה ולאה. | | 

אִידָה היתה הצעירה, אבל גדולה מִלָאה ובעלת-קומה. עורה כָּהה וגם 
נאוה, שערותיה קצרות ועיניה מפיקות תבונה. היא מסברת פנים למבקר. 
שומעת מה שמספר"ים ל%ה, אינה מפסיקה את הדובר, אבל אחר-כך היא 
אומרת משפט חרוץ, שנשאר תקוע בלב השומע, לצָמת-זה היתה לאה 
דברנית. היא צהְבּה היתה, מקלעות שערותיה משלבות לראשה, עיניה 
תכלת ועורה %בן. רק צוארה מעט קצר, וכשישבה נשקע גופה, כבחוּר 
בישיבה. היא מצאה חן לרב, אבל היו גם כאלה שכְּחשו ביפיה. שתי 
הנערות האלה ידעו שפת-עבר, וגם בזה עלתה אידה על לאה. לאה היתה 
קוראת בשירי אד"ם ומיכ"ל, וידעה גם איזה שירים על-פה, לעָמת-זה היתה 
אידה ריאלית. בימים ההם נתְגִּלה בחונירד מכתב-העתי החדשי ,הבקר אור" 
וקטעי רומנו של בּרוידֶס ,הדת והחיים" עשו רשֶם עז. 

לבית הזה היתה באה לרב גם שירת המשכילים הנקובים למעלה, 
חוץ מאֶשר יפה חתן העשיר הגדול. ירוחם היה מתוכח תמיד את אידֶה. 


3 בַּן גריון 
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ירוחם לא דבר בשיחותיו על בני ה,יהודים", כי-"אם על עם ישראל, 
על גוי הנביאים, ולאידך - על שומרי התורה. הוא מאס ב,תלמוד", שקץ 
את ה,שלחן-ערוך", אבל נזהר מאד בכבוד אמו; וכשהסיר את כובעו מעליי 
וראה אוּתה באה, שֶם אותו שוב על ראשו - הוא גם קרא לא בקשי 
רוסית, %מד חשבון וגלילות-הארץ, | אבל כל-אלה היו לו רק ,לרקחות 
ולעבחות" מול שפת החוזים וטובי הסופרים. הוא גם קרא אחדים מספורי 
ברגדשטֶטר ונהנה מהם. בחוברת אחרת של ,השחר" מצא את השיר ההתולי 
,אלדד ומידד"; בו הפיג את עצבונו, פשָעַננה שכנה על מצחו. 

ירוחם כבר ידע את השם ,ספרות"; ויהי לו אור בנפשו, מדי נשא את 
זה על שפתיו. מהפכה שלמה חוללוּ בו החוברות החריפות ,חקר דבר" 
לאוּרי קוּבנר ו,תהו ובהו" לדוד פרישמאן; וּנדמה לו, כי לפי-אלה כל הבנין 
מתמוטט. אבל אחריזה סל לו את יסוד אמתיותיהם ויאמַן גם ב,בקרת". 
צל שלשה עמודים נבנתה ישותו: על ההשכלה הנאמנה, על הספרות ועל 
הבקרת. אמו הכובסת לא הבינה למשאת-נפש בנה, והיא גם הרגישה, כי 
בספרי בנה לא יִדְבּר על יראת-השם. אבל מה תעשה אִם לבנים כיום? 
בישָר לב ירוחם ובהֶפצו להיטיב הָאמינה. בעָקר התגאתה בפנימיותה לראות 
שהרבה חברים משכימים לפתחו. 

מאלה אָמנה את זכריה, נער גדול בקומתו מירוחם, ואביו מזכיר 
בבית מַלוה אחד. זה קרא את לוינזון, וכל חפצו והגיגו היה להשכיל את 
עמו, להרים את רוחו ,לתורה ולתעודה" ולטעת בו רגשי ,אמונה צרופה" עם 
אהבת החכמה גם"יחד. הוא האמין גם בהשכלת עמי-הארץ וב,נצחון האור 
על החשך" בכל מושבות העמים. שָני לו היה דן, בן נפתלי החנוני. זה 
עוד היה מלבּש, בנגוד לרעיו, לפי מנהגי הדור הישן ולא קצץ את פאותיו. 
הוא קרא איזה פרקים ב,תולדות הטבע" לאברמוביץ ואחר-כך בלע חלקי 
,ידיעות הטבע" לאהרן בָּרנשטָין בהעתקה העברית. הוא היה נרעש עד 
תהומו, בהודע לו, כי הנה הכל בעולם מֶרכּב ומתפרד ושיש חָקִים לחזיונות- 
הטבע. - מעין פטרון ואב לאלה היה המורה שלמה עוזר, שכבר הָזכּר, איש 
קטן-הקומה ובעל זקן צהב, ושנותיו כבר למעלה מחמשים. הוא ידע את 
הדקדוק, הבין בתנ"ך והיה אוהב חכמה בכלל, אבל לו אשה כעפנית, נגזלו 
עתותיו ולא היה יכול לקרא הרבה בספרים כחפצו. עליו גם היה לפרנס 
בת שנתאלמנה בצעירותה ולה שני בנים כְכִּים. אמנם תלמידיו היו מבני 
הנגידים, אולם רְבּם בורים היו ולא הביאו לו נחת-רוח. מה שלא נַתֶּן 5ו, 
השתוקק לראות באחרים; וכה היה תומך בכל מבקש-השכלה. שלמה עוזר 
היה גם מְבַקֶר מדי פעם בפעם את אחד מחתני העשירים, אדם מיָחד במינו. 
אֶשר יפה היה שמו. זה היה אברך מגזע רבנים גדולים וגם עָלוי הוא. 
והנה זנח את התלמוד ויעסוק במסחר-כספים. ויחד עם-זה הֶגה, כשנפנה, 
בספרי-תולדה. הוא היה בעל שכל ישר ונוטה להגיון. באוצר-ספריו היה 
גם החלק הראשון של ,דור דור ודורשיו", ספר ,המדריך" למרדכי פריליך 
ו,המשביר" לַשִינהַָק. חדוש לגמרי: הזא גם ידע לקרא בשפת אשכגז והים. 
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--7----------------- ההק היוולהה הלל הדחה 
ולשכללו במדות: הוא אינו שומע לא בקולה ולא בקול אביו. בן-יחיד 
שפיסו מֶלָא, מלְבּש הוא בטוב ובטעם, עושה את שפָמו אצל הַסַפָּר ומסֶרק את 
שערותיו בכל-יום. ועליו אין על - מה יעשה כל-היום, אם לא לשחק 
בקוביה, להחליק את צוארי השפחות והאָמָהות או גם לנשקן בכל-עת. 
כה היה לבן-עשרים, לבן עשרים ושתים, לבן עשרים וחמש, והוא לא בא 
פוד יכברית ‏ צם עלמה,' אם גם ‏ הציעו ‏ לו גכבדות ‏ מכל-עבר, -- הרי 'לן 
עשרים וחמשה אלף רו"כ נדה מפרש וכל הון אביו סופו לנפול בחלקו. 

וראו זה, בן-נחמיה מצא לו בתזוג, שלא פלל לה איש מעולם, 
ואף-על-פי-כן היתה מתאימה לו לפי שקול-הדעת. הוא נשא בת רבי אחד, 
עלמה יפה מאד. היא גם היא הגיעה זה-כבר לפרקהּ ולא בקשה לתת 
ידה למי שראוי לה על-פי היחוס. היא כמעט בָּגדה בסביבה הצרה, שגדלה 
בה, ותשא עיניה למרחוק. כה הגיעה לשנת העשרים וחמש ותהי לצנינים 
בעיני הוריה, בני הקדושים. באו השדכנים מיטיבי-ראות והעלו את תמר 
במצודת אמנון. העיר חונירד רעשה. 


ספר ששי 


אן 


הנני פונה אל משכילי חונירד. 

בראשונה אַציב ציוּן לאלופי וְרְעִי ירוחם. בן אלמנה עניה היה. אם 
לא אָטעה, כְּבּסה לבָנִים בנחל הקטן אשר בשפולי העיר; ושם גָּרה בבית 
קטן, | כמעט שקוע היה בקרקע. הדלת מהמבוא הקצר, לא רחב 
מאָמה, היתה שבורה. משם באו אל החדר הראשי, של% שני חחלונות 
לפנים וחלון אחד מן הצד. שם עמדה מטת האלמנה ושם גם בָּשלוּ 
בכירִים. תנור 8% היה בבית. החדר הזה הוביל לחדר קטן, שבו 
היה רק חלון מרְבע. שם עמד שַלחן קטן, תבה הפוכה, שָשָמשה לספסל, 
ומרבד | אחד כְּשול נדחק לקיר, שעליו היה ישן ירוחם בדחק, 
לירוחם גם אחות נשואה לסַבל אחד והיתה באה לפעמים לנקות את הבית 
ולבַשל, בעת שהאִם, בת-ששים, טרודה היתה בפרנסתה. מעטמזצעֶר הרויח 
גם ירוחם, כי היה מורה עברי לסרוגין. יקר היה לו הזמן והיה משתמש 
ביומו של אביר-הטבע להשכלת עצמו. ירוחם אהב את ,הַשָפַה העבריה" 
בכל מסירת רוחו. שתי שנים רצופות קרא ושֶנה ושַלש בספרי מִפו והיה 
רועה בחדרו הקטן על גבעות יהודה וישראל. אחר-זה התמכר אל ,התועה 
בדרכי החיים" ויהי לו מחברו לנביא הזמן. באה לידו חוברת ,השחר" עם 
שירו של גורדון ,קוצו של יוד" ויתגעש ויהמה רוחו. בחדרו היו מתאספים 
תמיד עוד שנים ושלשה רָעים, והוא קורא לפניהם בקול עז את פָּרקי 
השיר וממֶצה בו את נפשו עוד יותר מהמשורר גופו. אך בפתחו בחרוז 
,אשה עברְיָה, מי ידע חִַייְּוּ" כבר נָעו אָמות הבית. 
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החוזה עם ה,באור", אם גם לא בין המשכילים הוא נמנה. רבוי-צבעים! 
והרי גם בין החסידים היו עוד כמה כתּות, בין בעלי-הבתים איזה מפלגות: 
אבל לא נקרעה העיר, לא נהרסה אחדותה, יום"השבת, הדור המשתף, 
המועדות - הלא אלה נָתּנו לכל אחד המרבה ואחד הממעיט, כָּלם יהודים 
הם ובני-יהודים! 

איני אומר, כי ליושבי חונירד לא היו תאוות, שלא היו שקועים 
בגשמיות, שלא רמו את חבריהם, שלא דברו רכילות, שלא כחשו בפקדון, 
שלא אמרו כזבים לתועלת ושלא-לתועלת. צריך היה רק לבקר את בית 
ִּיָני-המקום על-יד הרב הראשי והאב-בית-דין ולשמוע קצת ,דין-תורות* 
ולראות המון הסכסוכים בקנין וממכר, בעניני הלוָאות וירְשות, סכסוכים 
בין קרובים ובין אחים, בין אב ובין בניו וסכסוכים אישיים בין איש 
לאשתו; ואז ראינו למדי, כמה משרתים ל%בני השטן מטה ומה-רע הוא 
לב האדם ומלא קנאה. הנך נכנס לחנוּת אחת לקנות שתי אמות בד או 
צמר, ונשבע המוכר ב,הן-צדקו", נשבע בחיי אשתו ובניו, שבכך וכך עלתה 
לו האָמה; וסוף-דבר הוא לוקח במחיר הסחורה פְחות ממה ששלם לפיד 
דבריו. הנך יוצא לשוק ושואל לאדם על חברו, והוא רק רע יענה באחיו. 
מספָר החטאים, העונות והפשעים, שנסחו חכמים בספרי-התפלות, לא נאמרו 
בודאי לבטלה גם כלפי יושבי העיר הזאת:; אבל - לכָלם אלהי סליחות, 
אלהי ברית. יחד עם המלכות הרוסית, מלכות תקיפה ועריצה שאין על 
עפר מַשלה, מושל פה מלך קדמון, שלו יעבדו כל הימים. נותנים אנשי 
המקום בקשי גדול מָסים לפקידי הקיסר או נפטרים מהם בשבע הָערמות, 
ונותנים מס בלא כפיה יתרה גם למלך עתיקזיומין, מלך אדיר ונקרא אב- 
הרחמים והוא אֶל קנא. ּ | 

אבל הנה כבר הפלגתי בדברי. 


זגוש 


ברחוב המוביל לגן-העיר הגדול גרו שוב שני אחים גבירים אדירים, 
נחמיה טרכטמָן ויעקב טרכטמן. עסקם של אלה היה הלוָאה ברבית לאצילים. 
ודבר זה כבר בא להם בירְשה מאביהם. נחמיה היה איש שומר את הדת 
ואת החָקִים, לא היה רגיל לַדַבַר הרבה; ואם גם עיניו היו בהירות, היה נשמע 
בכל ענין קשה עומד על-הפרק לפריל אשתו, שהיתה גדולה ממנו בקומה 
והיתה פקחית מִפַרסמה בעיר. לאידך - היה יעקב אחיו נוטה לּהָקֶל מעט 
בעניני דשמיא, היה מנהל את ביתו קצת על-פי הטעם החדש וגם לא שמר 
אמונים לרעיתו צנומת-הבשר. זה בכה וזה בכה וההצלחה לשניהם תאיר 
פניה. ליעקב היו שני בנים ובת אחת, שחנך אותם בביתו ולמדם גם שפת 
המדינה, ולנחמיה רק בן-יחיד אחד, לא חפץ ללמוד כלל ונתגדל בבַטֶלה. 
לשוא התיגעה אמו, שאהבה אותו כנפשה, לעשותו *בן-אדם המעלה 
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מצינים היו בָעיר גם האחים וְהַשֶתּפִים בנימין ויוסף לבית נחמן. 
להם היה בית-משרפות יי"ש. היי"ש הוא מין משקה, שמשלמים אחרי בשולו 
תשעה חלקים משוי למלכוּת, ורק את החלק העשירי ינחלו בעליו; ואף-על- 
פי-כן מרויחים בעסקו הרבה בהתר ובאַסור. האחים הללו היו מוציאים 
הרבה ממון לצרכי עצמם ומעניקים הרבה גם לקרוביהם. את בתיהם שכללו 
בכלים נאים מאד ועוד יותר בכלי-כסף. זאת היתה תאות-חפצם כל הימים; 
וכל כלי-כסף יפה, שראו במקום, מיד היו קונים אותו. לכל-אחד מהם היה 
ארון, שהיה עשוי זכוכית מכל-עבריו ונשקפות ממנו שורות שורות כלי-כסף 
יפים: מנורות לשבּת ומנורות לחנִכּה, מִסְגְרוּת לאתרוגים, תבות-בשמים, כפות 
ומזלגות, כוסות וטבלאות, והפל כסף טהור נוצץ והיה לראוה כבבתי-משכיות. 

הנני גם מציב ציוּן לשמעולי יחסן. שמעולי ירש מאביו, בהגיעו 
לשלשים, ,ירשה" רבה וגדולה ולא לֶן כל ימיו בצל הדאגה. הוא בנה לו 
בית יפה, ובבית אולם רחב בן מספר חלונות. רְצפת האולם היתה משוחה 
בששר שחור מבריק. לעתים סגר את דלתות החלונות ביום והיה יושב 
ושונה בתלמוד מכרך עור אֶדם *אור הַגָּר. געגועיו ליפי ולחָזון נכרים היו 
גם בלבן פניו. | 

נודע לתהלה היה מוטילי גָד, | בעל ,מכניס אורחים". הוא הסוכן 
הראשי למסחר-הנפת, איש ,חשוך-בנים" וביתו פתוח יומם ולילה לכל עובר- 
ארח. כל איש דל ומך, שעבר את העיר, היה סר אליו, לְןן בבית כמה 
לילות, אוכל ושותה שם, עדי ילך ויפנה את מקומו לאחר. בימות-החל היה 
מוטיל טרוד מאד; אבל ביום"השבת ישב בראש שלחנו הארך, שעליו היו 
מסְבּים אורחים לעשרות, מבלי שידע גם את שמם. הוא הרויח אלפים לשנה; 
וכשמת בן-ששים במוצָאי שבת אחת, בדקו ומצאו, שלא הניח אחריו מאומה... 


חטץ 


היהדות של העיר חונירד היתה יהדות-חסידית ברב עַם חלק גדול 
של תורה ומעשי-אבות. בחונירד היו גם איזה לומדים מפלגים, חוקר אחד 
ב,טבעיות" ואנשים יודעים מעט מבאורי ה,אבן-עזרא",| מספר ,חובות 
הלבבות" ומספר ה,עָקרים". היה שם איש אחד, שעין ב,מורה נבוכים" 
ונתפקר. הרב, שקדם לזה של היום, היה גם בקי ב,קדוש החרש" ויחד עם-" 
זה היה בעיר איש מקבל. בארונות-הספרים של בתי-המדרש תמצאו עוד 
עתה את ה,שפע-טל", ועל-יך ספרי התלמוד ו,שלחן-ערוך" ו,טורים" גם ספרים 
כ, כל בר" ,ספר החָנוךָ" ודרשות הר"ן. בבית-התפלה של המתנגדים, הנקראים 
גם ליטאים, היו לומדים תורה, נביאים וכתובים עם פָּרוש המלבי"ם. בעיר 
העליונה היה גם איש אמיד אחד - עוד אדבר עליו - שלו היה ספר ישעיהו 
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השנוי היה גיסו פינחס אליהו, | איש קטן-הקומה ויפה-פנים. הוא היה 
ירא את ה', שומר את המצוות והתפלות, והיה אחד ממעריצי הצדיק מלוטן 
וכלכפל את ביתו שני חדשים בשנה. חשוך-בנים היה העשיר הזה, אשת- 
נעוריו בת קלמן כבר מתה ולו אשה שניה גדולה ממנו וְליָפיהּ אין-עַרף 
והיה מָסור לה עד תְּמו. אולם פעם חטאה האשה, כי התיחדה עם אחד 
מקרוביה בחדר, וזה נגד הדין ונגד מנהגי ישראל. התאמצו קרוביו, שקנאו 
אותה, כי יתן לה ספר-כריתות, והרבי מלוטן אמר גם-הוא לדבר הֶן. כה 
נקרא אחד מדַיני העיר והובאו עָדים וסופר לבית-החומה של הגביר, גָּבוּ 
עדות מיד וסדרו את הגט לכל-תכניתו. אחרי שאמר קלמן העשיר את 
הפסוק ,הרי את מְתרת 5כל-אדם", התפרץ בבכי לעיני כל העומדים 
מסביב. אחר-זה לקח את צרור-המפתחות ופתח כל ארגזיו וארוניו ואמר קָאשה, 
שנעשתה נכריה לו: קחי לך מאוצרותי כאות-נפשך! בָּכוּ גם כל העבדים 
והאמהות, שהיו כרוכות אחרי הגבירה, וימלא הארמון הָד-תוגה חזק. הרב 
והסופר קבלו בשכר-מלאכתם סכומים הגונים... 


ָ 


המשפחה השניה בחונירא8 "ית משפחת הכהנים לבית-הורויץ, משפחה 
יוצאת מגזע העשיר הַמַפּלג והַקצין בעמו איש-הורויץ, שדר בזמנו באחָזה 
ונחלה גדולה סמוך לפרְג הבירה. האגדה מספרת, שהיה הקצין הזה כהן, 
ולו שנים-עשר בנים כהנים ושתים-עשרה בנות גם-כן נשואות לכהנים. 
עשרים וחמשה איש במספר היו עולים לדוכן בימים טובים לקים את דברל 
המקרא: כה תברכו את בני ישראל. 

כהני בית-הורויץ היו תקיפים בדעתם, וריב היה להם ימים רבים 
עם האב-בית-דין דמתא שמעיה הלל, שהיה איש גדול בתורה ומיחס, לובש 
בגדי-משי גם בימות-החל והיה מקפיד על כבודו ושררתו. שמעיה הלל לא 
היה נכנע לשום צדיק והיה אומר, שהפל עומד על התורה הנגלית ושָרַק 
שומרי-מפתחותיה ראוים להורות דת ודין בישראל ולנהל את העם לפי דת 
משה והסופרים. לַעָמת-זה היו כהני בית-הורויץ נוטים אחרי הרב מסדוגוריה 
והיו אומרים, שלו1 המלוכה והכבוד, התפארת וההוד. מנחם הורויץ הקים גם 
בית-תפלה חדש בחונירד על חשבונו, בנה אותו לַבָנִים שרופות. והיה נראה 
למרחוק בחלונותיו הארְכּים על גבעה קטנה, שמטפסים ועולים אליה במעלות 
של אבן. מנחם גם בקש לקרוע את הקהלה לשתים ולמנות לעדת החסידים 
אבזבית-דין חדש במקום רב ומצא לו אב-בית-דין כזה בנתן נטע החֶריף, 
שקבל על שכמו משרה זו. קלל אותו שמעיה הלל קללה נמרצה, ומָתה עלין 
בתו היחידה בשנת הריב. וגם מתנגדו לא הוציא שנתו ויובל לקברות 
בהיותו בן-ארבעים. ותרעש חונירד בכל מוסדותיה. , 
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הבנין היותר מפּאֶר שבעיר, לַעמתו מתנוסס בית-השופטים. בעיר העליונה 
מצטיָן בית-הספר הגדול לחנוּך כהנים נוצרים, בנין ארך, שלו יותר משלשים 
חלונות לצד הרחוב ומָאיר בלבנוּתו עד למרחוק. בית-הכּנסת האמור היה 
בנין חדש עשוי לַבָנִים שרופות אדְמות, נוסד על משואות הבנין הישן 
שהיה לשרפה. עלי להזכיר את הדירה המצינה של האדיר יעקב קרלין. 
זה היה בנין הוקם על סלעים מהֶקצעים, לא בנין מרְבּע כרגיל היה, כי-אם 
בעל הרבה קצָוות וצבעו אֶָדם. כל העובר *פניו יעמוד וישתומם. להֶתחרות 
עם הבנין הזה העמיד לו נתן שפירא, אדם שהיה ,משרת" בימי-בחרוּתו 
ועתה ימנו את הונו למאתים אלף שקל, בית"דירה משכלל צבוע ירק, 
וגְדַר לפני הבית עשויה ברזל-עשת. מפלאי חונירד היה הארמון היןני, 
ארמון בנוּי כמצודה לארבעה עבֶרים וחצר גדולה באמצע והוא כעיר בתוך 
עיר - אותו בנה לפני מאה וחמשים שנה ‏ יוָנִי אחד, שכּל העיר היתה אז 
נחלתו. כלתה משפחתו, לא היה לו לא נין ולא נכד, וימים רבים היה 
הארמון שומָם מאין יושב ושעירים ירקדו שם. אחר-כך היה למקום-משכן 
לגדוד-הצבא שבמקום הזה. הנוצרים גֶּרים בפרוָרים מיחדים מחוץ 
ל,טבּוּרהּ" של העיר ונראים לזר כאברים בודדים. גפ אברהם העברי שלח 
את בני-קטורה מעל יצחק בנו קדמה. בית-הקברות של היהודים ובית- 
מועד לַמָתִים מבני-הנוצרים משתרעים לשני עבָרים,. צריך אני גם להזכיר 
את ,בית-העלמין הישן", הנטוע בעמק אחד; בו נטמנו הרוגי שנת ת"ח. - 
בחונירד נוסף עוד לימי-הסליחות יום-צום מיחד והוא עשרים בסון. 
המעשים והאגדות מימי הטביחות הללו- הלא הם כתובים על ספרי- 
הזכרונות של בני-ישראל והם נזכרים ונעשים עדדהיום... 


טְן 


בני משפחת-שניאורסון האמורים היו עשירים מְפלגים ו,עיני העָדה". 
שמם היה נודע בהרבה פלכים שבמדינה: הם ,עשו שדוכים" עד ארץ 
הקיר"ה. הם ובניהם ובנותיהם, חתניהם וכלותיהם, | אמרכליהם וגזבריהם 
וסוכניהם היו כמעט שבט שָלֶם. אם באתי לַסְפַר רק על-אודותם בלבד, יהיה 
עלי לכתוב כמעט ספר שָלֶם. 

ראש המשפחה קלמן יהושע, שהיה משרת בימי-נעוריו ועלה למרומל 
פסגת-ההצלחה של ברינש עלי אדמות, כבר מת והניח אחריו בתי-חומה 
ובתי-קיץ, בתי-רחים ויערות ואוצרות זהב וכסף, שחלקו בהם צאצאיו ויוצאי- 
חלציו. בנו הבכור לַזַר שמעון היה איש עריץ ומושל בכפה. לו צר המקום 
בחונירד, לשכון בתוכה, והיה גר חליפות בקיוב הבירה, בשדה-לבן הסמוכה 
ומזמן לזמן בא לפקוד את נוָהו בעיר-מולדתו. על תל רם נבנה ביתו ועלין 
מִגדל גגו, העשוי נחשת-קלל, נוצץ לאור השמש, לא מבני הדור הזה היה, 
כייאם נין ונכד לחירם מלך צור, שאמר אעלה על במתי עב. שונה בתכלית- 
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י הוא גם הבין מעט בדברי ה,חְמש" ויודע עלינכון פרשת השבוע. 
הוא קורא מזמן לזמן בעלי עתון רוסי קיובי, למד זה, כשהָאיר נר-ההצלחה 
על ראשו, לרגלי מסחרו ואינו רחוק מדעת את הנעשה בעולם ובמדינה. 
בעת שרוחו מעָנן מעט, הוא מטַיל בגן, משיח עם נכדותיו או עם נכדו. 
וכשתארך לו העת, הוא יורד אל הגיא ומסתכל בעבודת-הרחים. המים, 
המפלסים להם דרכם, מניעים בשטף-עזם את האופנים, ואלה מניעים את 
הגלגלים, כח עצור מתגבר, זה תלוי בזה וזה בזה. תבה זו מקבלת את 
החטים השלמות ושוב נותנת הנהדקות לאחרת. אבק-הקמח מכסה את פנל 
כל; וכי עומד אתה במשעול צר בין קירות של עץ מלאים חורים, והכל 
הומה וסואן, ‏ יש ל מְשגדמה מאבנים של יצירה. וכי יתמעטו הגשמים, 
הנחל יורד ונפחת, אז יחלש גם כח המניע והמחַיה, יחיאל למד בימיד 
שלוָתו לחשב מחשבות ולהתבונן... העיר עוד הומיה, נעשים בה מסחרים 
בכל יום. אנשים מרויחים ומפסידים, עולים ויורדים. החפץ להתבסס 
ולהתחזק בחיים אינו פוסק. כל-אחד צריך לחברו ואינו חושב כלל על 
חברו. רעבים הם האנשים לממון, לקבוץ נכסים, ושם בשמי-מרום כותבים 
וחותמים על-פי חשבונות אחרים לגמרי, -- אורגים בני-אדם כל הימים בחריצוּת, 
במסירות הלב וּנתינת הנפש והגוף, אורגים בלי-הרף; ובקצה החוטים אין 
קשרים. הנך מושך מעט ושוב הכל נפרד ולא נשאר מהאריגה כלום. להגוּת- 
לב יחיאל אָבין. | 


ות 


על העיר חונירְד הנה דברתי פעמים. עתה היא מחוז-חפץ מרים 
גבורתנו. נַתּן להאמר, שגם ערשי, ערש השפלת המִספּר, עמדה ימים רבים בקריה 
זו. חָבַּה יתרה נודעת לי לאותה העיר; אַל יחשבני הקורא למאריך, אם 
אוסיף לתאר אותה. 

עיר-המחוז חונירְד מצרְפה משתי עירות, מהעיר-העליונה ומהעיר- 
התחתונה. טבור ומרכז מיחד למעלה וגם למטה. עולים במעלות של אבן 
מהחלק האחד אל השני. הרחובות התיכונים מישרים. החניות בעיר העליונה 
הן משל עץ, בתחתונה משל אבן. בתי-תפלה רבים ליהודים פה ושם. אולם 
בית-הכנסת %א היה אלא אחד, והוא עומד בשפולי העיר התחתונה. הרבה 
בתים יפים תחזינה עינינו. יש בתים גם בעלי שתי קומות ובתי-חומה. רב הבתים : 
מַכָסִים פחי-ברזל צבועים ירק, מהם גם מִכָסים ברעפים אדְמים ואך 
מעט בנסרי-עץ; בפרוָרי העיר נראים גם בתים עם גגי-תבן. הרחובות 
הם לרב מרצפים. מעבר מזה מקיף את העיר הנחל שהזכרתי, מעבר השני 
ימַשךְ גן גדול, נטעהו אחד מאצילי הפולנים לפנים, ועתה הוא רשות- 
הרבים. הרחוב המוביל לגן הוא רחוב-העשירים; שם גֶּרִים קציני חונירד 
ובני משפחת-שניאורסון המִהְללה. שם גם ארמון שר-המחוז, והוא בלי-ספק 


מרים 


סי 





רבע. במשך ירחים אחדים בא איזה סדר בחובות הרבים ותקם הסערה 
לדממה... 


ה 


בשנה האחרונה לימי-המשבר שָכַר יחיאל מאדון אחד בית-רחים גדול 
של מים, שעמד על אשדות נחל העיר העליונה, למשך שלשים שנה 
רצופות. לְרְחים היו שיכים בתימִסְכָּנוות ואוצרות, לא"רחוק מהם עמדו בתי- 
מדור למפקחים, כשוּרת בתים קטנים לעובדים ולפועלים. כככר מיחדה 
נדמה כל המושב הזה בגיא. וכי יעלו מן הגיא העירה, נשקפה טירה אחת, 
בנּיה אבני-גזית, לחלונות מסגרי-ברזל וגן גדול מסביב גדור מכל-עבר, 
שער הגן היה של ברזל-עשת. בטירה זו משלו לפנים מושלי העיר, קדם 
שהכניעו הרוסים את ארץ אוקרינה ויספחוה אל נחלתם הרבה. ימים רבים 
היתה משכן %ראשי אנשי-הצבא. אחרזזה דֶרוּ בה גם שרי המחוז. אחר- 
כך היתה *בית-ערכאות - והנה נשארה דוממה באין יושב. טירה זו 
היתה שיכת גם"היא לאחֶזת"הרְחִים, וכה נפלה בחלקו של יחיאל לימי 
השכירוּת. 

יחיאל השפיר מיד את עסק-הרחים לאיש אחר, כי הוא לא נסה 
באלה. ונגמר בינו ובין כל-אלה שהיה להם דין ודברים עמו, ש,ענין- 
הרחים" ישאר חוץ מהקף התביעות, למען יהיה לו מעמד גם אחרי שיצא 
ריקם מנכסיו. | לָדְבר"הגמר הזה עזר הרבה הרב החרוץ האָמור, ויהל. 
שמו. נזכר. 

נשארו ליחיאל ארבעת אלפים שקל בערך שנה בשנה מדמי השכירוּת, 
אחרי תִתּו לאדון את חלקו. איזה חדרים מחדרי הטירה נתקנו מחָדש, 
ואה אותם למושב לו, אחרי רדתו מעל כסא-העשירות. 

בן-חמשים היה אז. אשתו מתה בימי-המשבר, ויחיאל שמר לה 
אמוּנים ולא נשא אחרת. אחות לו גדולה, אשה אלמנה, והיא נהלה מאז 
את הבית בחריצות ולא חסר בו דבר. בנו הבכור גםזכן מת בימיו; ויהי 
לאב ולפטרון לנכדיו. קלא הם: בחור אחד כבן ארבע-עשרה ושתי נערות, 
אחת כבת שתים"עשרה ואחת כבת עשר. הנערות בּקרו בית-ספר עירוני, 
וזה היה דבר חדש לגמרי בקהלת היהודים. הנכד %מד אצל המורה 
הַמּבהק של%מה עוזר - עוד ‏ יִדְבר בו- מעט תלמוד ונ"ך. בעַקר היה 
יחיאל שומר את המנהגים כיהודי כשר; אבל את נכדיו חפץ היה 
לחַנּךָּ בטעם. 

בראשונה, כלומר - אחרי שישב יחיאל בטירה, עוד היו באים אלין 
בעלי"עצה, והיו מדברים על לבו לשלוח ידו שוב במסחר, אולם הוא כבר 
התבונן %מערכת-החיים וישלח את יועציו מעל פניו. הוא התרגל עתה 
לחיים מתונים: אוכל בשעתו, ישן בשעתו ומתפלל לרב תפלת-זיחיד, אם גם 
עוד היה מִכְבּד על הַצַבּוּר. 


5 בּן גריון 








אשר ירהיב בנפשו לעשות כזאת. והוא לא נסוג אחור מחפצו, ובימים 
מועטים בא לקיוב ויקפוץ כ,נחשון" לתוך הים והעלה גם דג גדול בחכתו. 
הוא היה ממצע בקניה רבה ועצוּמה של נפת ונעשה לו נס וירויח שלשים 
אלף שקל ביום אחד. הסרסורים מן המנין, שכל רחובות העיר ההומיה 
ושבילי מסחריה נהירים להם כ,אצבעות ידיהם", כמעט לא נתנו אַמוּן בזה. 
ולשלשים האלה נוספו במהרה עוד עשרים אלף - ושוב עשרים ועשרה 
ועוד. אחרי השגת מאת-האלף הראשונה קרא איכנשטין דרור לנפשו ממסגרהּ 
הצר; והוא מוסיף לרכש הון. אינו מונה עוד בכלזיום. הוא לבוש כעשיר, 
גָּר במלון גדול, והוא כבר ראש לסרסורים קטנים וליהודים סתם, שאף- 
עליפי שאין להם רשות לדוּר בעיר, הם נעים כל-היום בכל בתי-המלון 
והשוקים, ,מלקקים עצמות" ורודפים אחרי צל ממון. 

,מָלָא וגדוש" ברב הון שב יחיאל אחרי כלות שנה לעיר-מגוריו 
חונירד ויחל ,לחיות ברעש". הוא קנה לו בית בעל שתי קומות וימלא את 
החדרים כלים נאים ויחי חיי אצילים. על שלחנו אכלו בכלי-כסף. אמהות 
ושפחות רבות בבית. אשתו כבודה פנימה; וכשתצא החוצה תכשיטיה נוצצים. 
יחיאל מפזר כסף ומנדב, נותן בלי-חשבון, מחזרים על פַּתחו מבקר ועד 
ערב. משתתפים עמו, משלישים בידו, מלוים לו, איני צריך לאמר, שכבר 
הוא נמנה בין היוצאים לטיל במרכבה ובסוסים ברחוב האמור. לו שנל 
סוסים שחורים, קלי-המרוץ, שיכולים %התחרות גם באלה של שר-המחוז. 
שערי החיים לפניו פתוחים! 

ואיכנשטין הוסיף %הכניס ולהוציא. הוא אחד מקציני העיר. נותן 
צדקה ועושה חסד למרבה. לכל בניהמשפחתו נתן מִשָרות והושיבם על 
כָּנם. הוא נשיא לבית-אב. גם פקידים אנשי-רְשות משכימים לפתחו, עם 
אצילים פולניים יעשה חוזה. ביתו פתוח לעשיר ולדל, ליראים ולאנשים 
פשוטים. אין לזוּת-שפתים נגדו, אדרבה, תהלתו וגדְלת-עשרו בפי-כל. 
בעיר חונירְד עלה כוכב מחֶדש. 

והנה בא הענן ויכס את השמש. כל המכונה החיה והמתנועעת ימים 
רבים פסקה מלכת. הפזור של יחיאל איכנשטין הגיע עד למעלה-ראש. 
חשבון לא ידע זה-כבר. ואם גם בא יום אחד בַּמצר, האמין כי 
בשני ירוח לו. הוא לא עזב את נתיבו ועמד ביום אחד לפני אוצר 
שנתמוטט... 

באה פתאם שמְטת-כספים עם כל ארחהּ ורבעהּ. צעקות ותמהון 
בעיר. סוחרים רבים הפסידו את הונם על-ידי הגביר החדש:! אבל 
אין איש אומר לו ,רצחת וגם ירשת". אסון קרה, אסון של יחיד ושל 
רבים. 

והנה החלו ה,חשבונות" ו,ההשואות". דִּין העדה, איש חרוץ במעשהו 
ולא למדן גדול, עמל בכל-כחו לפַּשָר בינו ובין המון התובעים. יחיאל 
וְתָּר על נחלותיו ואחְזותיו. נמכר בית-החומה שלו, נמכרו המרכבות והסוסים, 
נמכרו התכשיטים וכלי-הכסף, והגיע על חשבון כל-תובע שליש הלקו או 
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ספר חמישי 


שם המודע בחונירְד, שאליו נסעה מרים, הגבורה של הספור, אחרל 
שנשרף בית אביה, היה יחיאל אִיכְנשטין, והוא בן לאותה משפחה היורדת 
אשר זכרתי. אבל עליו סבב הגלגל שנית. הוא עלה פתאם מעלה ממורד 
שבתו, נכשל ונפל וקם והתעודד ויכבש לו שוב מבוא לחיים. : 

7-7 אפרוט הדבר לקורא. 

יחיאל היה איש לא מךדכא ברוחו, אם גם ראה דחק-החיים. הוא 
נשא אשה בהיותו כבן-עשרים באין 5ל בידו; רעיתו היתה אשה תָמה 
וקבלה עליה את על גורלה. הוא היה ימים רבים מעִין סרסור בשוק, 
מתעמל בפרנסת ביתו ומרויח מעט. אבל הוא ראה, שהעולם רְחֶב. - אנו 
עומדים לפני אוצרות מלאים והשערים סגורים! צריך לפתוח את המנעול. 
הוא לא חש לעָבר משפחתו, לא האמין, כי המזל גורם: נדכאים אנו, כי 
מעט בידינו היום, ולמחר -- השמש זורח. 

יום אחד עמד לפנות-ערב ברחוב הגדול שבקרית חונירד, המוביל 
לגן-העיר. עשירי המקום נוסעים אז במרכבות לשֶם-טיול והסוסים דוהרים. 
אין גא מן הסוס ואין הפקת-עז רבה מזו, להיות יושב בקרון. עיניו כמעט 
יצאו מחוריהן מקנאה וחפץ כביר צץ בלבו באותה שעה, להיות נמנה פעם 
בין המחננים הללו גם-הוא. - היד האדם תקצר? 

הוא אסף איזה שטרי-כסף וגמר אמר לנסוע לקיוב לימ" אספת 
הסוחרים הגדולים, הנוהרים שמה מכל [פות הפלך. שכניו תמהו עליו, על 
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